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Palabras preliminares

EL VOLUMEN que ahora presentamos es un resultado mas del trabajo conjunto
entre la Catedra de Politologia de la Universidad Estatal de los Montes Urales
del Sur y el Cuerpo Académico: “Pensamiento Contemporaneo: Ser, Conocer,
Hacer” de la Universidad Autonoma del Estado de México en torno a aspectos
relativos al topico de la identidad. En esta ocasion la investigacion se desarrolld
a partir del proyecto “Los discursos sobre las identidades socio-culturales en
América Latina desde fines del siglo xx hasta el presente” (4492/2018/c1),
apoyado por la Secretaria de Investigacion de la Universidad Autéonoma del
Estado de México. De acuerdo con el espiritu de colaboracién del convenio
de investigacion los idiomas de la obra son el ruso y el espafiol, puesto que
siguen la larga trayectoria de edicion asentada sobre 12 volumenes del anuario
Huckypconoeus: memooonoeus, meopus, npakmuxa (Discursologia: metodo-
logia, teoria y practica) y 7 numeros de la revista ITorumuueckuti Bexkmop-
PRO. Komnnexctote npobnemut cospemernoti nonumuxu (Vector Politico-Pro.
Problemas complejos de la politica contemporanea), todos publicados por la
Catedra de Politologia, asi como un volumen editado en nuestra Universidad.

Destacamos que con este volumen termina la extensa y fecunda cola-
boracion entre la Catedra de Politologia y nuestro cuerpo académico. Por
esta razon, a nombre de este cuerpo y de los profesores y estudiantes de la
Facultad de Humanidades de la Universidad Auténoma del Estado de Mé-
xico que contribuyeron en los volimenes del anuario y en los numeros de
la revista, expresamos nuestro sincero reconocimiento a su director, el Dr.
Vladimir Jvoschev. Por supuesto, esta colaboracion hubiera sido imposible
sin la generosa participacion del Dr. Mijail Malishev. A él también dirigimos
nuestra consideracion.

La reflexion sobre la identidad cultural, de alcance local, regional o na-
cional es relevante en la medida en que en el mundo globalizado e interco-
nectado parecia, hasta hace poco tiempo, engullir o por lo menos destefir
las grandes construcciones identitarias como las nacionalidades, a las cuales
se les considera sintomas de una especie de atraso socio-cultural que con
frecuencia respondia a clichés y estereotipos que llegan a parecer ramplones,
aislacionistas y segregacionistas. Sin embargo, recientemente las identidades



culturales de distinta amplitud y alcance son mejor vistas por amplios secto-
res de la poblacion y se les fomenta en tanto que constituyen una respuesta al
mundo globalizado que no ha cumplido sus promesas de bienestar.

El tratamiento de la identidad en Latinoamérica desde el presente respon-
de a preguntas, aspectos muy distintos y perspectivas muy variables. Es posible
advertir el predominio de ciertos enfoques como el de la teologia y filosofia de
laliberacidn, los estudios de interculturalidad y multiculturalidad, la filosofia y
pensamiento criticos latinoamericanos, las epistemologias del Sur, la antropo-
logia cultural latinoamericana, los movimientos indianistas, etc. que replican
o hacen eco de los que provienen de otras latitudes. En nuestra investigacion
tienen cabida algunas de estas perspectivas a través del conjunto de textos que
conforman la primera parte del libro, Mirada latinoamericana. La segunda
parte, Reflexiones teoricas sobre el concepto de identidad, complementa nuestro
trabajo con exposiciones de muy distinto cufio en torno al uso del concepto de
identidad para referir o abordar distintos aspectos de la vida humana.

La primera parte estd compuesta por seis textos. En “El discurso de la
identidad cultural venezolana en la Republica Bolivariana’, Marco Urdapilleta y
Miguel Sobrino analizan los rasgos definitorios del discurso oficialista sobre la
identidad cultural de Venezuela de la Quinta Reptblica (1999): el bolivarismo,
el antimperialismo, el socialismo, la multiculturalidad y lo “popular”. “Libera-
cidén, mestizaje e hibridismo: interculturalidad y sujeto en Ameérica Latina’, de
Stefano Santasilia, trata sintéticamente el debate filoséfico latinoamericano en
torno ala interculturalidad sefialando tres perspectivas de abordaje en la region:
la del mestizaje, la filosofia de la liberacion y la transformacion intercultural
de la filosofia. Este texto rearticula ideas ya expuestas en los textos de 2011:
“Liberacién e interculturalidad: un nuevo sujeto” y “Liberacién e intercultu-
ralidad. La refundamentacion del sujeto como inter-sujeto”, como respuesta
a la observacién de los nuevos acontecimientos en la regiéon y en el mundo.
Davide Eugenio Daturi explora en “El continente sumergido: implicaciones
entre afectividad e intersubjetividad en la fenomenologia de Marc Richir”, a
partir del planteamiento fenomenologico del fildsofo belga, la cuestion del
sentimiento del mexicano tal como se presenta en las obras de Samuel Ramos
y Emilio Uranga. “Reflexiones desde la filosofia en torno al tiempo festivo en
el ensayo: “Todos Santos, Dia de Muertos’ de Octavio Paz” de Oscar Judrez
Zaragoza, persigue estudiar el conocido ensayo para sefialar que en el pensa-
miento de Paz la festividad mexicana da paso a una ontologia del mexicano,



que considera la experiencia del existir como plenitud que aparta la miseria
y la distincion entre los mexicanos. Robert Stingl expone en “Simén Bolivar
y ‘El Discurso de la Angostura™ las lineas centrales del proyecto ideolégico
de Bolivar presente en su conocido discurso. Juan Monroy Garcia en “La
busqueda de la identidad de los pueblos originarios de América Latina, a
través del pensamiento del obispo Samuel Ruiz Garcia’, muestra que Ruiz,
desde la teologia de la liberacion, destaca la necesidad y fortalecimiento de
la identidad de los pueblos indigenas latinoamericanos.

La segunda parte, Reflexiones sobre el concepto de identidad, retine
también seis textos. En “Identidad personal y devenir humano. Breve reflexion
a partir de la fenomenologia dialéctica’, Roberto Gonzalez expone cédmo,
desde la perspectiva de la fenomenologia dialéctica, la nocién de identidad se
encuentra intimamente conectada con el concepto de mismidad. Igor Vishev
explica en “El problema de la inmortalidad practica del hombre y de su iden-
tidad” algunas premisas del trans-humanismo y sus vinculos con la identidad
personal. Vera Zhuravleva en “Interdependencia de la auto-identidad como
criterio de eleccidn politica con los importantes atributos metodoldgicos de
la historia de género y de la historia cotidiana” analiza el papel de la categoria
de auto-identidad como factor de caracter universal de la investigacion histo-
rica. La considera como un proceso de interpretacion del ser humano de su
individualidad que se expresa como la concientizacion de lo particular y lo
general que existe en ella, como el proceso de afirmacion de si mismo frente
a la masa comun y la definicién de su filiacién con diferentes comunidades
sociales. Stanislav Nekrasov sefiala en “Enajenacion y suefio sobre identidad
en el capitalismo y socialismo: Las posibilidades de comprension de la socie-
dad occidental y rusa. El hombre en la historia” que la auténtica identidad del
socialismo no puede ser revelada sobre la base de la enajenacion y la injusticia;
asi la superacion de la enajenacién constituye el problema principal para el
pensamiento efectivamente socialista. “Reconocimiento e identidad” es el
titulo del articulo de Mijail Malishev en el que explora como la necesidad de
ser reconocido constituye la base de la vida social de los seres humanos. Por
ultimo, Herminio Nufiez reflexiona, desde la semidtica de Greimas y la légica
conjuntiva, en torno al problema de la construccion légica del concepto de
identidad en “La relacién entre términos correlativos. Su importancia’”.

Marco Urdapilleta Muiioz



NMpepBapunTenbHoe 3amevyaHue

KHury, xoTopyio Mbl IpefilaraeM 4MUTATeNIo, - PE3y/IbTaT COBMECTHOI
pa6orsr Kadenpor ITommronornn KOxHO-ypanbcKoro rocysapcTBeHHOTO
yHUBepcuTeTa U AKajleMudeckoro kopmyca: «CoBpeMeHHO€ MBbIILJIEHE:
ObITIE, TIO3HAHNE U JelICTBUe» ABTOHOMHOTrO YHuBepcuTeTa IllTata Mexnko,
IOCBAIEHHO M3y4eHNIO HeKOTOPBIX aCIIeKTOB ITPOO/IEMbI MCHTUYHOCTIL.
B sToT pas HaIl nccefoBaTeNnbCKIil IPOEKT OBLI ITOCBAIIeH TeMe: «Inckypc
COLMO-KY/IBTYPHO MIeHTUYHOCTH JIaTMHCKOI AMEPHKY C KOHIIa XX BeKa
IO HacToAlero BpeMeHm» (4492/2018/c1), n onmpancsa Ha HMOAAEPKKY
JlemapraMeHTa IO Hay4YHbIM pa3paboTKaM ABTOHOMHOTO YHUBEPCUTETa
ItaTa Mexuko. B HalleM KO/UIEKTUBHOM TPYyJ€ Mbl PYKOBOJCTBOBA/IVICh
IYXOM COTPYNHMYECTBA U COIVIAIIEHMEM O COBMECTHOM MCC/IENOBAHNM, A
TaKXe y)ke alpoOMpPOBAaHHOI TpaAuIyeil, BbIpa3yUBIIeics B U3gaHum 12
TOMOB €XKerofHMKa [IMcKypconorusa: MeTofoorys, Teopus U NMpaKTUKa
(Discursologia: metodologia, teoria y practica) u 7 HOMepoB >KypHasa
[Tonutuyeckuit Bekrop-proO. KomnnekcHsle mpo6ieMbl COBpeMeHHOI
normtuku (Vector Politico-Pro. Problemas complejos de la politica contempo-
ranea), ony6/mikoBaHHbIx Kadenpoii ITomronorum, paBHo Kak 1 cOOpHMKa,
U3JJAHHOTO HAIllMM YHMBEPCUTETOM Ha PyCCKOM M MCITAHCKOM SI3bIKaX.

XodeTcAa OTMETUTD, YTO AAHHBIN TOM HOABOAUT UTOTU JOJITOMY U
IJIOJOTBOPHOMY cOTpygHM4ecTBY Mexny Kadenpoit Ilonuronornn u
HalllMM aKajeMudecKuM KoprycoM. IloaTomy oT MMeHM npenofasartenei u
cryzienToB [ymanuTapHOro dakynpreTa ABTOHOMHOro yHMBepcuTeTa lllTaTa
Mexnko, aBTOpOB Iy6/mmKanuii COOpHMKOB 10 JIVICKypCONIOTHM 1 SKypHaa
ITonutnyeckuit BekTop-PRO, BbIpa)kaeM MCKpEHHee IPU3HATEIbHOCTD
IJTaBHOMY pe€LaKTOPYy 3TMX M3[aHUil JOKTopy Bmagmmmpy Xsomiesy.
Pasymeercs, 4TO JaHHOE COTPYFHMYECTBO ObIIO ObI HEBO3MOXXHBIM 6e3
0eKOPBICTHO MOA/ePXXKNU JOKTopa Muxanna MajbliieBa, KOTOPOMY MBI
TaK)Ke BBIPa)KaeM CBOIO ITy0OKYI0 6/1arofapHOCTb.

PasMmblniienue o Ky/nbTYpHOM MAEHTUYHOCTY, B €€ JIOKa/IbHBIX,
PerVOoHaIbHbIX 11 HAL[VIOHA/IbHBIX MI3BMEPEeHAX, CTAHOBUTCS BCe 60/Iee BayKHbIM
BO B3aMIMO3aBVICYMOM 1 IVIO0A/IM3UPYIOLIMMCS MU, 10 HeTaBHETO BpeMeHM
TIOITIOMIABIIETO MM 0OeCIIeHMBOBILETO TaKye BeMMKYe NAeHTUULMPYIOIIe
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KOHCTPYKIMM KaK HaIMIOHAaJbHOCTM, KOTOPbIE CUMTANNCh CUMIITOMOM
0011[eCTBEHHO-KY/IBTYPHOT'O OTCTA/IOCTH ¥ K KOTOPBIM 9aCTO IPUMEHSINCh
K/IMIe ¥ CTepeOTUIIBI, KIeMUBIIME UX KaK OTCTajble, ByJAbrapHble U
perporpasHble 06pazoBanusa. OfHAKO, COBpeMEHHOE BUJeHVIe KY/IbTYPHBIX
UIGHTUIHOCTEN Pa3IMYHOrO MaciiTaba IMPOKUMIY CIOSIMYU HacCeleHNs
6pocaeT BbI30B INT00ANIN3NPOBAHHOMY MMPY, He BBIIIOTHMBILIETO CBOETO
obeljaHN A HAIIPaBIeHHOTO Ha YTy 4llIeH)e XXII3HY IIMPOKIX HAPOJHBIX MacC.
[Toaxop K mpobieMe MAEHTUIHOCTY B JIATMHCKOIT AMepyKe MHOTOTpaHeH
U CBSA3aH C BeCbMa PAa3HBIMM BOIPOCAMM M IEepCIEKTUBaMU. MOXXHO
OTMeTUTH IIpeobiajjaHiie TAKMX HAIIPABIEHNIT KaK Teonorus u ¢pumocodust
0CBOOOXXJIeHNe, TEHAEHIVA Ha MeX U MY/IbTUKY/IbTYPaIu3M, KPUTUIVIZM
JIaATMHOAMEePUKAHCKOTO Gp1IocodCKoro MblIeHns, snucremonorus Ora,
JIATMHOAMePMKaHCKas Ky/IbTypHas aHTPOIIO/IOTIS, aBTOXTOHHOE MHJIEVICKOe
IBVDKEHUE, UIT]L, YTO CBUAETEIbCTBYET 00 VIX BpeMEHHOM Y IIPOCTPAHCTBEHHOM
MHOroo6pasuyu. OXBaTbIBasd HEKOTOpBIE M3 3TUX HAIpPABIEHMII, YaCTh
HallUX CTaTel, COCTAB/AIOT COAEp)KaHMe IIEPBOJ YaCTM HACTOALLEN KHUTH:
JIaTMHOaMepMKaHCKMII B3I/, BTopas yacTh, TeOpeTUYecKle PasMbIIIIEHN
O MIOHATUM UICHTUYHOCTY, TOIIOHACT HAIly pPabOTy 9KCIIO3MIYE PYyTOro
paKypca, KOTOpbIil CBA3aH C ynoTpeb/IeHneM KOHILIENTa UAEHTUIHOCTH B
Pa3IMYHBIX aCIIeKTaX Ye/I0BEYeCKOI XKI3HM.

IlepBas 9acTb COCTOUT U3 IECTU TEKCTOB. B cBoell cratbe «JIMcKypc
0 BeHecysnbcKoil KyIbTYpPHON WMJEHTUYHOCTM B bBonmBapmaHCKON
pecrrybmuke» Mapko Yppanunbera u Murens- Aurens COOpUMHO aHaIM3UPYIOT
OCHOBOIIOJIATAIOIME YepThl OPUIIMATBHOTO AUCKYpCa O KYJIbTYPHON
upeHTnaHoctu Ilsatoit Pecniy6nuku (1999) Benecyanbl: 6ommBapusm,
aHTUMMIIEpUANN3M, COLVIaNN3M, MY/IbTUKY/IbTYPalIn3M, U «HAaPOFHOCTD.
«OcBobOXEHMe, MeTHCALUA U IMOPUTHOCTD: MHTEPKYIbTYPAIU3M U
JaTMHOAMEepPUKAaHCKUIl cy6bekT» Credana CaHTaCMIMs CUHTETUUECKU
pesoMupyeT naTMHOaMepuKaHckue ¢umocopckme febaTel, CBsI3aHHbIE
C MHTEPKYNbTYPU3MOM, OTMEYas TPU IEPCIEKTUBbI, OXBAaThIBAIOIIVE
pernon: Metrcauus, Gpuaocopus 0cBOOOKIEHUS M NHTEPKY/IbTypaibHas
TpaHcopmanya punocopun. TOT TEKCT MepeaKkIeHTNPYeT HEKOTOpbIe
ujien, U3I0XKeHHbIe aBTOpoM B 2011 rofy B cBoMx cTaThax: «OcBOOOXK/eHIe
U VHTEPKYIbTYypanmsM: HOBBIL CyObekT» u «OcBoboXxeHUe U
MHTepKYynbTypammaM. [lepepaboTka cyObekTa B MHTEp-CyO'beKTa» KaK OTBET
Ha BO3HUKHOBEHVE HOBBIX COOBITHII B pervoHe U B Mupe. [JaBue JyxeHNo
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Hatypu B cBoel cratbe «[IogHABMNIICA KOHTUHEHT: B3aMIMOCBA3b MEXIY
ap(eKTUBHOCTBIO U MHTEPCYyOBEeKTUBHOCTLIO B (peHOMeHONMOrNMM Mapka
Pummpa» mccnenyer yepes peHOMEHONIOIMYECKNIT aHAMN3 OeIbIUIICKOTO
¢unocoda mpobieMy 4yBCTBa MEKCUKAHIIA KK OHO IIPEICTAaB/ICHO B paboTax
Camyana Pamoca n Ommmmo Ypanra. «Dumocodckue pasMbIIUIeHNS 110
MOBOZY IPa3THUYHOIO BpeMeHU B odepke: Bce CmaTble, [leHb MepTBBIX
Okrasuo ITaca», Ockap Cyapec Caparoca cTaBUT CBOeIl 3ajjaueil U3y4UThb
3HaMeHnToe scce OxraBmo Ilaca c menpio mpemcTaBUTb MEKCUKAHCKUIL
IPa3HUK KaK IIAaT K CO3/IaHNMIO OHTOJIOTMM MEKCMKAHIIA, KOTOPBIA CUMTAaeT
OIIBIT CYILIECTBOBAHMUA KaK IIOJTHOTY OBITHS, OTHA/IAIONINIL €r0 OT HUIIETbI
Y COCTaBJIAIONINI OTINIUTENBHYIO YepTy MEKCUKAaHCKOro Hapopa. Pobept
Crunrn B cBoeit crarbe «CumoH bonmBap m ‘[uckypc AHIOCTypbI»
aHa/M3MpyeT MAaruCTpaabHble TVMHNUA UIE0ONOTIYeCKOro IIpoeKTa bonmsapa,
U3/IaTaeMoro B JaHHOM JIOKyMeHTe. XyaH MoHpoii [apcus B cBoeM TeKkcTe
«IToucK NIeHTMYHOCTY KOPEeHHBIX HapOf0B JIaTMHCKOI AMEPUKY B MBIILIEHUI
ermckora Camyars Pynca lapcnsa» mokaspiBaeT, 4TO IOCIEHNI, OIPAsACh HA
IPYHLIMIIBI TEOJIOTUY OCBOOOX/IEHIS, OTMeYaeT HeOOXOAMMOCTD YKpeIlIeHN S
UAEHTUYHOCTY KOPEHHBIX MH/IeMICKIX HapogHocTell JIaTMHCKOI AMepUKH.
Bropas yactb, Pa3MbllIeHNs Hajl IOHATUEM UEHTUIHOCTY, OO beANHAET
TaKKe IMIeCTb TeKCTOB. B cBoell crarbe «llepcoHanbHasg MAEHTUYHOCTD
U CTaHOBJIEHMe dYenoBeKa. KpaTkoe pasMblllieHMe, onuparolieecs Ha
nauanekTndecKyw ¢enomenonorno” Pobepro Toncamec anammsupyer
npo61eMy UAEHTUYHOCTY, MCXOAA 13 (PeHOMEHOIOTMYECKON AMaTeKTUKIA,
COefVHsAA 3TO IOHATHE C MOHATMEM caMoCTHu. Viropp Bumies B crarbe
«IIpobnema mpakTUyecKoro 6eccMepTis 4e/loBeKa U €r0 MAEHTUYHOCTI»
00'BACHAET HEKOTOpPble IPEANOCBUIKY TPAaHC-TYMaHNU3Ma UM €r0 CBSA3b C
UJeTMYHOCTBIO IMuHOCTH. Bepa JKypasnesa B cBoeit pabore «BsanmocA3b
CaMONJIEHTYHOCTY KaK KPUTepHs IOIMTINYECKOTO BBIOOPpA ¢ BaXKHEMIINMMU
METOJONIOTUYeCKMMM aTpuOyTaMyu TeHJePHON MUCTOPUM U UCTOPUU
MOBCETHEBHOCTM» AHAMM3MUPYET PONb KaTETOPUM CAMOUAEHTMYHOCTH KaK
YHMBEPCAIbHOTO KPUTEPIA UCTOPUIECKOTO MCC/IEROBAH Y IIO/IUTIYECKOTO
BpI6Opa. Cranncinas HekpacoB oTMevaeT B cBoell ctaTbe «OTUyK/IeHNe U
MedTa 00 MEHTUYHOCTY IIPY KallMTaau3Me U COLMaNu3Me: BO3MOXXHOCTH
MOHVMAaHI 3alIa/HOTO VM POCCUIICKOTOo 0611ecTBa. YemoBek B ICTOPUI», YTO
ayTeHTUYHasA UAEHTUYHOCTD COIMAIM3Ma He MOXKeT BO3HMKHYTDb Ha Oase
OTUYXXEHNUA ¥ HeCIPAaBeNIMBOCTH, Y IO3TOMY IIPEOJONeHNe OTIY X IeHM
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SIB/ISIETCST IPUHIUIIAAIBHON IPO6/IeMOil MOIIMHHOTO COLMATUCTUIECKOTO
obpasa xusHu u MbiieHus. «[IprsHaHMe M MIEHTUIHOCTH» - TAKOBO
HazBaHMe cTrarby Muxamna ManbliieBa, B KOTOPOJ OH MCCIERYyeT Kak
He0OXOAVMMOCTD OBITh ITPU3HAHHBIM KOHCTUTYNPYET OCHOBY O0II}eCTBEHHO
>xm3Hu mogeit. Hakonen, B cratea Opmmunano Hynbeca «OTHOIIEHNE MEXTY
KOppe/naTuBHbIMU TepMuHaMmu. Ero sHaueHme» mccriepyercst mpobnema
UJIeHTMYHOCTY Yepes3 IIPU3MY KOHbIOKTYBHOI JIOTMKY M ceMMOTUKM Iperimaca.

Mapko Yppanunbera MyHboC
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I. MIRADA LATINOAMERICANA

El discurso de la identidad cultural venezolana
en la Republica Bolivariana®

Marco Urdapilleta Mufioz / Miguel Angel Sobrino Ordéfez
Universidad Auténoma del Estado de México

EL PrOPOsITO del estudio es establecer los rasgos mas relevantes del dis-
curso oficialista sobre la identidad cultural de Venezuela erigida a partir de
la fundacion de la denominada Quinta Republica o Republica Bolivariana
(1999). No cabe duda de que se trata de un discurso legitimador del grupo
izquierdista encabezado por Hugo Chavez Frias' y su sucesor Nicolas Maduro
Moros que obedece a la necesidad de establecer hitos ideoldgicos que generen
cohesion politica y social en torno a un proyecto de nacién muy diferente al
periodo previo (1958-1998), frente al cual se plantd en confrontacion directa.
De esta manera pone en juego una retoérica de la representacion de la iden-
tidad cultural venezolana orientada por las ideas del cambio revolucionario
provenientes de un surtido ideario bolivarianista que pronto cedié su lugar
al “socialismo del siglo xx1”.

*

ANCKYPC O BEHECY3J1IbCKOW KYNbTYPHOI UAEHTUYHOCTU BEAJIMBAPUAHCKOW PECNYBJINKE
Mapko Yppannnbeta MyHboc

Mwrenb Anxenb OpfioHbec

AsmoHOMHbIU yHUBepcumem wmama Mexuko

' Hugo Chavez convencié sobre todo a los grupos menos favorecidos del pais de la necesidad de un
cambio substancial que les favoreceria. Posteriormente hizo estos cambios cuyos elementos centrales
son la formacion de organizaciones activas politicamente y formas de consulta de democracia directa
(plebiscitos y referéndums), la nacionalizacion de las principales industrias y, en la politica exterior, un
panamericanismo que pretende establecer una clara distancia de los EE. uu. En torno a la trayectoria
politica y militar de Hugo Chavez. Cfr. Caballero (2000).
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El tema de la identidad cultural® ha sido abordado ampliamente en las
ultimas dos décadas a la luz de conceptos como hibridez cultural, multicultura-
lidad, interculturalidad, pluriculturalidad o de globalizacién® en la época neoli-
beral y a las correspondientes “crisis” de las identidades nacionales y culturales
que ha provocado. Este conjunto de reflexiones muestra un rasgo en comun:
la comprension antiesencialista del concepto de identidad. Sin embargo, este
movimiento no ha implicado en forma alguna el desuso del concepto, sino
una percepcion diferente. Tiene tal vigencia practica que funciona facilmente
como elemento necesario para delinear las fronteras de los estados nacionales
en el mundo global, limites muy porosos debido a la masa, flujos financieros,
comerciales y, en menor medida, humanos. En esta situacion, la imagen de la
identidad cultural nacional, proyectada hacia la nacién misma, adquiere relieve
politico en cuanto que es una manifestacion del afan legitimador del grupo en
el poder —y su proyecto de nacién— que enfrenta a otros, como sucede con
Venezuela, inmersa en un viraje politico a gran escala.

Pensada en términos socioldgicos o antropolégicos, la identidad cultural
consiste en la apropiacion, por medio del discurso y por un sujeto, de ciertos
elementos culturales del entorno socio-cultural y politico, teniendo en pers-
pectiva el cometido de hacer una o varias distinciones con respecto a otros
proyectos de identidad nacional en competencia, como el fincado alrededor
de la llamada “Cuarta Republica” venezolana (1958-1998) que implicaba un
modelo de nacién que alos ojos del movimiento agrupado en torno a la Quinta
Republica favorecia de manera preponderante los intereses de los grupos domi-
nantes. Desde su punto de vista la forma de gobierno previa era simplemente
una “democracia procedimental” y habia que alcanzar la “verdadera democra-
cia’, la del “pueblo” a través de su participacion directa en los asuntos publicos.*

Por supuesto, pueden identificarse diferentes escalas de las construcciones identitarias: comunal,
nacional, regional, continental, civilizacional.

Como sefiala Anthony Giddens (2002: 6) la globalizacién obedece a un fendmeno real que se define
por la intensificacion de las relaciones sociales mundiales que unen a distintas geografias y culturas.
El sistema politico nacido en 1958, luego de la caida de Marcos Pérez Jiménez, tuvo como apoyo funda-
mental un pacto social fijado en la constitucion de 1961, y constituye un valioso arranque del periodo
democritico de la Venezuela del siglo xx. Pese a haber sentado las bases de la Venezuela moderna,
el sistema politico surgido del Pacto de Punto Fijo (firmado el 31 de octubre de 1968 y en el que se
establecian los principios de la democracia representativa y el compromiso de unidad nacional, la no
hegemonia de un solo partido y la presentacién de un programa minimo comin) perdi6 progresiva-
mente su capacidad de gestiéon y comunicacion con la poblacién y transitd hacia un reparto del poder
entre partidos politicos cuyas propuestas ideoldgicas eran cada vez menos diferenciadas. Pero ante
todo, el juego politico aparecia como el reparto de privilegios, intereses econémicos y conformacion
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Resulta insalvable la determinacién politica para construir la idea o la
imagen de una identidad nacional que refleje la cultura propia, pues practica-
mente todas las naciones llevan la marca de la heterogeneidad sociocultural
junto con la diversidad de intereses politico-econémicos de los grupos que
integran el estado nacional. Por esta razon, es preciso no perder de vista que
el concepto de identidad cultural de alcance nacional es una seleccion de ele-
mentos organizada para delimitar y proyectar una imagen de un “nosotros”
con fines persuasivos, en lugar del descubrimiento de un “ser” o de un “caracter
nacional” o de la “venezolanidad’, existentes previamente, o de una esencia
atemporal mitica que retine de alguna manera a una nacion.

En el caso de Venezuela, por ejemplo, se observa que el proyecto politico
chavista abri6 las puertas, en su afan fundacional, a lo que se considera una
nueva “venezolanidad’, una nueva identidad cultural de alcance nacional cuya
primera tarea residié en marcar fronteras, contrastes entre “nosotros” y los
“otros’, vistas como posiciones situadas y asumidas por actores sociales con
proyectos de identidad contrapuestos a otros. Como se verd adelante, basi-
camente en el discurso que emite la republica bolivariana, el polo “nosotros”
esta constituido por el “pueblo”, ylos “otros” por la denominada “oligarquia”
y los grupos de interés vinculados particularmente a EE. UU. La relacién sera
de antagonismo, no de mera diferencia, e implica la subordinacién o hasta
una forma de exclusion radical del otro.

Es muy importante resaltar que al proceso de elegir construir y mostrar
persuasivamente las diferencias hacia el exterior del grupo, también le corres-
ponde el sustento de afinidades al interior del grupo que se erige como el “no-
sotros”, con el fin de crear o afianzar la cohesion ante una situacion que se vive
como amenazante de uno u otro modo. Por esta razén, cuando el discurso se
refiere a una identidad cultural nacional, es mds bien un término de declarado
caracter ideoldgico,” util para el enfrentamiento politico, es decir, para fijar un

de grupos cerrados de poder. En 1998 Chévez gano las elecciones no sélo a raiz de una de las crisis
ciclicas provocadas por la baja de los precios del petréleo, sino también por la ausencia de liderazgos
fuertes y capaces de proponer un discurso politico que convenciera. En esta circunstancia, el militar
apareci6 como un politico antisistema que frente a la falta de credibilidad de los actores politicos ofrecié
un gobierno eficaz, nacionalista e incluyente que pondria en marcha una fuerte politica social.

> Lasideologias funcionan en un plano general y abstracto, pues “no le dicen directamente a cada miembro
social como actuar en cada situacion, mas bien sirven para que los grupos desarrollen representaciones
compartidas, generales y mutuamente coherentes en dominios o problemas importantes de la vida
social y cultural, tales como la vida y la muerte, etc” (Van Dijk, 2000: 53). Y se despliegan para regula-
rizar “las representaciones socialmente compartidas que definen y protegen las ‘respuestas, que cada
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posicionamiento frente a otros grupos y aglutinar en torno a esa posicion a los
que la mantienen o simpatizan. Ademas se reproduce esta idea de identidad en
la sociedad, pues las personas creen que tienen identidad y la sienten.

De ahi que tenga sentido observar las formas en que definen, construyen y
operan las identidades, particularmente, el importante fenémeno del naciona-
lismo. Describir cémo se construye la nueva identidad nacional venezolana es
una pregunta relevante, porque habla de un proceso mucho mas amplio que el
mero listado de rasgos “objetivos™: el de una lucha politico-ideoldgica entre gru-
pos que buscan definir el “nosotros” en un contexto de fuertes cambios sociales.
Se trata de una identidad que legitima una manera de operar politicamente.

Por otro lado, creo oportuno advertir que el valor explicativo o descripti-
vo del concepto de identidad es bajo, sobre todo cuando se aplica a una escala
muy grande, en la que las variedades del sujeto y sus rasgos lo torna mas bien
en algo profundamente arbitrario, porque implica intereses de grupos en pug-
na. Por eso siempre es muy importante determinar quiénes son los sujetos que
enuncian desde la posicion del “nosotros” y cdmo lo definen frente a quienes
en su discurso se instituyen como los “otros” en el marco contextual de una
pugna politica. Detengamonos aqui un poco.

Nosotros y los otros

La identidad se elabora cuando un determinado grupo establece al menos
una distinciéon que postula la existencia de un “nosotros” que se construye
en el discurso al momento en que se establecen diferencias con respecto a los
“otros’, acudiendo a un conjunto de variados elementos culturales (como la
memoria grupal, las “costumbres” y “tradiciones”), politicos (filiacion ideold-
gica) geograficos (pertenencia a un espacio: continente, region, pais). Se trata
de una concepcion de identidad que no implica factores de homogeneidad,
sino que es de caracter relacional. Surge con el proposito de distinguirse de
otros grupos. Esto significa, entre otras cosas, que una persona puede asumir
distintas identidades grupales.

grupo proporciona para poder manejar problemas y cuestiones sociales fundamentales en relacion
con, o en conflicto con, las de otros dos grupos” (Van Dijk, 2000: 53). Son también un instrumento de
manifestacion del poder si se les entiende como un espacio simbolico dentro del cual las relaciones
de poder se legitiman o impugnan (contrapoder). Asi, el discurso y el poder se relacionan desde una
vertiente doble: la del poder de controlar el discurso y el poder del discurso para controlar las mentes
de las personas (Van Dijk, 2000: 61).
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Desde otro angulo, la identidad es un hecho por entero simbdlico,
construido en y por el discurso, pues inicamente puede ser efecto de repre-
sentaciones y creencias fijadas en contextos especificos. Supone, ademas, un
percibirse o asumirse como una entidad colectiva y, al mismo tiempo, un ser
percibido. De ahi que sea muy importante resaltar que las identidades existen
en virtud del reconocimiento de los “otros”, de una mirada ajena, externa. En
este juego de espejos no solo se habla de la auto-identificacién sino también
de una hetero-identificacion.

Asimismo, el acto de afirmar la posesion de una identidad implica no
sélo el conocimiento de si y el reconocerse de cierta manera, sino también,
y como contraparte de este acto, darse a conocer y hacerse reconocer de una
determinada forma mediante estrategias de representacion de consistencia
persuasiva. En suma, el proposito es mostrar lo que se quiere o desea ser. De
ahi que es posible pensar que la identidad nacional no es solamente “efecto’,
sino también un “objeto” de representaciones discursivas. Por esta razén, es
una retdrica que genera y propone una imagen persuasiva de si dirigida tanto
a propios como a extranos.

En la légica de esta situacion retorica y, al igual que sucede en la cons-
titucion de un grupo, la identidad requiere de nominaciones (toponimias
patronimicas, onomastica) asi como de simbolos, emblemas, blasones y otras
formas de representacion simbdlica. Esto resulta muy evidente en la identi-
dad nacional que propone no sélo simbolos, sino también rituales y héroes
propagados por instituciones como la escuela.

Hay que anadir a esto que toda identidad tiende a apoyarse en una serie
de elementos que permiten consolidar o afirmar una diferencia o, en algunos
casos, acentuar los contrastes. Los mds importantes son los que abordan el
asunto de los origenes como el mito del origen de la comunidad, la de los
antepasados comunes, el suelo natal, las tradiciones o pasado comun, ente
otros. También desempefan un papel de importancia elementos objetivos
como el lenguaje, la religion, el estilo de vida, los modelos de conducta, las
relaciones sociales, los comportamientos colectivos, esto es, los sistemas de
valores y creencias, por mencionar algunos de los mas importantes.

Sin embargo, gran parte de la discusion sobre la identidad esta soportada
por la creencia o al menos por la presuncion de que la interrogante tiene una
respuesta y por tanto que es una “cosa” susceptible de ser localizada, descrita
y explicada. No obstante, comprender la identidad en estos términos es, en
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cierto sentido, no entender el problema. La identidad no es una cosa para
ser objetivamente descrita. Es un campo del discurso cultural en el que se
enuncia un “nosotros” que tiene una percepcion de los “otros”. La identidad
es una construccion relacional.

Una de esas razones con frecuencia obedece a la existencia de conflictos
en el seno de una sociedad. En este sentido la identidad con frecuencia ha sido
un tépico en el que hay enfrentamientos, imagenes y simbolos que compiten.
Estos conflictos muchas veces se mueven hacia lo que los protagonistas con-
sideran o tasas como exterior, lo ajeno, aunque también pueden obedecer a
pugnas internas. También evoluciona y cambia, muchas veces como muestra
de esos conflictos en la historia. Ademads, este es el punto, no es necesario
resolver las contradicciones en un estudio para adjudicar la verdad a nocio-
nes de verdadera identidad en competencia. Esto significa que no hay una
realidad separada tras las expresiones culturales de la identidad. Las multiples
expresiones culturales y sus constructos construyen la identidad. Son realidad
o su verdad es, en su propia existencia, como hechos de cultura.

Considero también, desde otro dangulo, que el problema de la identidad
remite a dos cuestiones basicas: “lo propio” y “la tradicién”. Es una cuestion
axioldgica que remite a quién y por qué alguien considera que determinados
elementos culturales son considerados como “propios” y/o “auténticos”. Es
asi que el valor de “lo auténtico” no deriva de su autenticidad en si, sino de
ejes axioldgicos que permiten valorar la autenticidad. Son el fundamento
para obtener la autenticidad o autoridad en un ambito cultural determinado.
Estos ejes son aspectos de un sistema interpretativo-normativo que se expresa
como regulaciones que traducen evaluaciones y que, a su vez, son evaluables.
La misma observacion vale para el concepto de “tradicion”, entendido en los
términos de que se juzga como “tradicional” aquello que de un pasado es
considerado como valioso y, por tanto, digno de reiterarse para establecer una
continuidad de cardcter identificativo. En este sentido puede decirse también
que la tradicion es un sistema axioldgico.

Dicho lo anterior, es indispensable no perder de vista que las identida-
des nacionales son movibles y que lo que define la oscilacién y su sentido en
ultima instancia es su contexto politico, conformado por las pugnas pasadas
o presentes. Puede decirse, entonces, que hay grupos que bregan por imponer
su definicidn de la identidad nacional y presentarla como legitima. Aceptan
la definiciéon dominante de identidad que con frecuencia se manifiesta como
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un afan de asimilacion de la identidad “legitima”, o bien la rechazan con el
proposito de actualizar o recodificar el sistema de valores. En efecto, no hay
que considerar a la identidad como un hecho determinable en la realidad con
independencia del sujeto: los cortes que permiten la constitucion de las iden-
tidades son siempre perspectivas que obedecen a unas condiciones especificas
del sujeto como su nacionalidad, grupo social, tradicién, grupo politico, etc.
Es asi que se puede hablar de una historia de los modos de identidad nacional
o de nacionalismo de un pais determinado. Y para la apreciacion justa del
sentido de estos discursos es indispensable adentrarse en el conocimiento de
las estructuras sociales de las que emerge quien se enuncia como “nosotros”.

Desde este mismo angulo la identidad es una representacion que tiene
una virtud realizante, actualizante, en cuanto tiende y permite conferir rea-
lidad y efectividad a lo representado, siempre que se cumplan determinados
aspectos de factibilidad efectiva. Estos factores son las condiciones de legitimi-
dad y de autoridad reconocida para distribuir identidades, y asilo permitan el
estado de la relacion simbdlica de fuerzas junto con las condiciones materiales
que la sustentan” (cf. Giménez, 2005: 91-93).

A partir de esta delimitacion, veamos el nuevo planteamiento de la iden-
tidad cultural venezolana.

El nacionalismo bolivariano

A partir de las tltimas dos décadas, Venezuela ha sido objeto de un vasto,
complejo y sostenido proceso de reformulacion politica-econdémica del es-
tado y la nacién que ha derivado en una reconstruccion identitaria nacional
que finalmente se puede considerar como una forma de manifestacion de un
nacionalismo de nuevo cuno, dicho con otras palabras, una reafirmacion en
el imaginario social de una percepcién positiva del nosotros como unidad
politico-cultural.’ Este expresa los profundos cambios de las estructuras po-
litico-econdmicas de los gobiernos de Chavez y Maduro.

Entendemos por identidad nacional en este trabajo el “conjunto de significaciones y representaciones
relativamente permanentes a través del tiempo que permiten a los miembros de un grupo social que
comparten una historia y un territorio comun, asi como otros elementos socioculturales, tales como
un lenguaje, una religion, costumbres e instituciones sociales, reconocerse como relacionados los unos
con los otros biograficamente [...]” (Montero, 1984: 77).
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Una de las facetas de la politica izquierdista de estos gobiernos es el de-
nominado “bolivarismo”” En este caso, es un movimiento politico-ideoldgico
integrado fundamentalmente por militares nacionalistas educados en el “culto a
Bolivar’, quienes se sienten continuadores o herederos del ejército del Libertador.
Este grupo, sostiene Lopez Maya (2008: 57), también recibid la influencia izquier-
dista en tiempos de la lucha armada y no vio mal el nacional-desarrollismo de
Pérez Jiménez, también encaminado a hacer de Venezuela una potencia regional.
Pero sobre todo se autodefine discursivamente como una nueva izquierda que
apuesta por un modelo social que mejore las condiciones de vida de los grupos
mas desprotegidos (“el pueblo”), oponiéndose asi a los grupos que considera
portadores de los intereses del capitalismo neoliberal y a sus expresiones politicas
internacionales dirigidas por el FMIy EE. UU., a las cuales se les identifica como
“imperialistas” por cuanto atentan contra la soberania nacional.

Es claro que el bolivarismo chavista no alcanza a formular un marco teé-
rico bien definido y articulado, exento de contradicciones. Hay que entenderlo
como un ideario que, dependiendo de las circunstancias sociales y politicas,
adquiere una peculiar consistencia. La idea central es que este ideario tiene su
raiz en las luchas emancipadoras y en las experiencias de resistencia popular
consideradas como antecedentes de la Revolucién Bolivariana, la cual seria la
continuadora de estos ideales. Asimismo, se hace énfasis en que se trata de una
respuesta propia derivada de algunas ideas de Simon Bolivar, del preceptor de
este procer (Simdn Rodriguez) y del caudillo liberal Ezequiel Zamora. Este
conjunto de ideas tiene el cometido de presentarse como un modelo ideolégico
autdctono, producto de circunstancias histdricas especificas, que no sigue mo-
delos prefabricados para otros contextos y momentos histdricos; pero siempre
hay que tener en cuenta su definicién como izquierdista.

El socialismo del siglo xx1

En enero de 2005, en el 5° Foro Mundial de Porto Alegre, el presidente Chavez®
hablé de abandonar la “tercera via’, una propuesta ideoldgico-politica que

En Venezuela este culto corre a cargo de grupos sociales de distintas ideologias y gobiernos. Le han puesto
un signo que consideran propio a la figura del Libertador para usarlo ya sea como un factor de unidad
nacional, como simbolo para la conservacion de determinado orden o bien para el cambio, llegando
incluso a considerar su actuacion como un antecedente de las luchas socialistas.

Una buena caracterizacién de la forma en que Chavez Asume el socialismo del siglo xx1 como “socialismo
bolivariano” esta en Revista Izquierdas (2018: 9-25).
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servia para orientar de una manera u otra la forma en que estaba conducien-
do a su pais y de una vertiente mas radical, la del “socialismo del siglo xx17,
que la hizo explicita al asumir su segundo mandato en 2007. Este renovado
socialismo, disefiado para desarrollar mejor el bolivarianismo, se caracteriza
por proponer un desarrollo regional (piensa particularmente en América del
Sur) sustentado en una economia de “equivalencias”, no por las leyes del mer-
cado, y por la construcciéon de una democracia participativa erigida a partir
de un conjunto de organizaciones de base. En suma, propone un socialismo
democratico que elimine la “explotacién” humana:’

Y ahora estos proximos diez afos para profundizar la revolucion socialista,
para continuar creando la base material del proyecto socialista, para continuar
reduciendo la pobreza, luchando contra la miseria y la exclusién, contra la
desigualdad, contra la corrupcion, contra la inseguridad, contra la ineficiencia;
en resumen, parafraseando a Cristo Redentor cuando dijo: “A Dios lo que es de
Dios, al César lo que es del César”, aqui decimos también: al pueblo lo que es
del pueblo. En esa direccion continuaremos dentro de diez anos (Chavez, 2009).

Esta direccién, cambios sociales y una nueva institucionalizacion del he-
terodoxo socialismo siglo xx1 pedian una visién de la idea de nacién muy
diferente, asi como un nuevo contenido narrativo e iconografico que la habria
de acompaiiar en la construccion de una identidad como nacién incluyente
de la diversidad cultural.

El antimperialismo

En términos generales el antimperialismo chavista toma dos rumbos: el poli-
tico y el cultural, y dos extensiones: el local (Venezuela) y el regional (América
Latina). En el primer caso, manifestar el deseo o el logro de una independencia

Dicho sintéticamente con palabras de Heinz Dietrich: “Ninguno de los tres flagelos de la humanidad
—miseria, guerra y dominacién— es casual u obra el azar. Todos son resultados inevitables de la
institucionalidad que sostiene a la civilizacion del capital: la economia nacional de mercado, el Estado
clasista y la democracia plutocratica formal. Esta institucionalidad no es conducente a que el ser hu-
mano actie de manera ética, critica y estética, sino que fomenta sistematicamente los anti-valores del
egoismo, del poder y de la explotacién. Es la doble deficiencia estructural de la sociedad burguesa —ser
anti-ética y, disfuncional para las necesidades de las mayorias— que la hace obsoleta y la condena a ser
sustituida por el Socialismo del siglo xx1y su nueva institucionalidad: la democracia participativa, la
economia democraticamente planificada de equivalencias, el Estado no-clasista y, como consecuencia,
el ciudadano racional-ético-estético” (2002: 3).
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politica efectiva particularmente frente a EE. UU., nacién a la que practica-
mente se le considera el poder a vencer en tanto sede del poder imperial. El
chavismo propone una defensa del principio de la autodeterminacién de las
naciones y de la soberania e integridad territorial. Y en lo que corresponde
a la cultura, ésta aparece como la salvaguarda y defensa de lo asumido como
propio y por tanto legitimo (en el ambito nacional o en el latinoamericano)
frente a los grandes e intensos procesos culturales generados por las potencias
de Occidente. En el caso de Latinoamérica, hay un impulso a favor del ima-
ginario de la unidad e identidad de América Latina que es fundamental para
la construccion del bloque que contenga la americanizacién de las culturas
latinoamericanas.

En el caso del ambito cultural, es clara la respuesta a los procesos de cam-
bio y transformacion de los sistemas culturales en un amplio grupo de paises.
Venezuela, como receptora de esta cultura global, ha venido desempefiando
un papel activo a partir de la propuesta bolivariana, la cual se ha traducido en
una revision critica de las influencias de EE. Uu. hasta llegar al rechazo tajante;
sin embargo, pueden pensar que aun asi hay coexistencia o sintesis por una
especie de hibridacion. El gobierno bolivariano ha buscado el rescate de lo
propio en la diversidad al interior del pais; aunque siempre dirigiéndose o
moviéndose hacia el optimismo que conlleva la idea de localizar y reproducir
lo propio, pues apuesta por disminuir la enorme asimetria del poder, estatus
y recursos de las culturas occidentales. En este marco de desequilibrios y
de intercambios de bienes culturales, el gobierno Bolivariano ha tratado de
implementar directrices de la Declaracion Universal de la UNEsco sobre la
Diversidad Cultural (UNEsco, 2001) en torno al establecimiento de industrias
culturales viables y competitivas en el plano nacional e, incluso, internacional.

Fincada en estas dos vertientes, la politica internacional venezolana se
hizo mas agresiva en su orientacién panamericanista en América Latina y ha-
cia un mundo multipolar en el 4mbito internacional. Se trata, podria pensarse,
de un recurso estratégico dirigido a la busqueda de protagonismo internacio-
nal e integracién latinoamericana. Muestra de esta politica es la fundacién de
ALBA (Alianza Bolivariana para América) en 2004, que conlleva la idea de que
“una identidad regional es también socialmente construida” (Aranda y Salinas
2018:45) y que enfrenta otros proyectos de integracion latinoamericana como
bloque. Sin duda alguna esta organizacion hace eco del deseo de Bolivar de
la construcciéon de lo que Ugarte llamé Patria Grande.
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El populismo

Mas alla del heterdclito programa socialista del siglo xx1 que es la formulacién
ideologica del proyecto de nacién del Chavismo, también es posible plantear
que la forma de gobierno de Chavez ha sido definida como “populista”. Es
dificil encasillar en una sola y precisa definicién al populismo latinoamericano
debido a la variedad de caracteristicas que presenta en diferentes momen-
tos. Ante todo, argumenta Bartra, se trata de una cultura politica en la que
es posible “reconocer hébitos autoritarios, mediaciones clientelares, valores
anticapitalistas, simbolos nacionalistas, personajes carismaticos, instituciones
estatistas y, muy especialmente, actitudes que exaltan a los de abajo, a la gente
sencilla y humilde, al pueblo” (Bartra, 2008: s.p.). Encontramos en el discurso
identitario de la llamada Quinta Republica todos estos elementos decisivos
para construir la nueva identidad cultural del pais.

La forja de una identidad nueva

Hemos visto los factores y marco ideoldgico que subyacen a la construccion
de la nueva identidad cultural venezolana. Toca ver como aparece en el dis-
curso oficialista de la Quinta Republica la idea de la formacion de una nueva
identidad nacional a través de la “revolucion socialista”.

Lo primero a destacar es que la construccion de una nueva identidad na-
cional intenta responder no sélo a cambios institucionales, sino también a algo
de mayor alcance: al cambio cultural, como lo propone el mismo Hugo Chavez:

Por eso el socialismo en el siglo xx1 que aqui resurgié como de entre los
muertos es algo novedoso; tiene que ser verdaderamente nuevo, y una de las
cosas esencialmente nuevas en nuestro modelo es su caracter democratico,
una nueva hegemonia democratica, y eso nos obliga a nosotros no a imponer,
sino a convencer [...] como lograrlo, como hacerlo. El cambio cultural. Todo
esto tiene que ir impactando en ese nivel cultural (Chévez, 2012:3).

Detras de la concepcién de una vision de lo nacional subyace la idea de que
la nueva construccion identitaria parte del fenomeno cultural, tal como se
expresa en la Gaceta Oficial de la Reptblica Bolivariana de Venezuela:

Con la finalidad de refundar la reptiblica, la cultura es primordial como fuerza
trasformadora en el establecimiento de un estado democratico, social, de de-
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recho, de justicia social, federal, y descentralizado que consolide los valores
de la libertad, la paz, la solidaridad, el bien comun, la integridad territorial,
el pluralismo politico, la convivencia y el imperio de la ley (Presidencia de la
Republica, 2014: Decreto 1391).

Este accionar por el cambio de modelo de estado nacional y de cultura ha
permitido —y pide— la modificacién de los fundamentos identitarios tradi-
cionales de la nacion para hacerlos compatibles y funcionales con los valores
que identifican a la nueva republica fincada en el socialismo bolivariano, y
los que el nuevo Estado suministre como expresion del proyecto. Esta refor-
mulacion de la identidad cultural de alcance nacional, es preciso recalcarlo,
forma parte de un proyecto politico cuyos trazos apelan a la esencia del pais,
del pueblo (entendido fundamentalmente como “sujetos subalternos”), en
particular, consistente e identificable a través de los cambios histdrico-sociales:

IDENTIDAD CULTURAL VENEZOLANA: son las multiples formas de conocernos,
reconocernos, expresarnos y valorarnos; el sentido de pertenencia al pueblo
venezolano, la significacion social y la persistencia del ser en la unidad, a
través de los multiples cambios sociales econémicos, politicos e historicos
[...] (Presidencia de la Republica, 2014: Decreto 1391).

La légica de la formulacion de lo venezolano tiene algo novedoso. El sujeto
es el pueblo venezolano, pero ahora tratado como el “sujeto subalterno de
la historia™ es el “nosotros” al que se apela en esta regulacion. Sin duda esta
denominacion expone una reconfiguraciéon de los lugares, los iconos y la
memoria, los cuales habian definido la identidad histérica venezolana para
dirigirlos a la unificacién nacional y a una actualizacion que podria ser defi-
nida como la “nueva” o “verdadera” venezolanidad, fincada a partir de un hito
que es el culto a Bolivar, construido mediante signos, emblemas y simbolos
que modifican o suplantan a los de los de la Cuarta Republica.

Esta nueva construccion de la identidad se enfrenta a la previa, ala que
tilda de portadora de una vision clasista que simplifica la diversidad cultural
en pos de una diversidad ficticia:

En las décadas de 1970 y 1980 en Venezuela se acusé de atentar contra la
identidad nacional a quienes apoyaban las reivindicaciones de los pueblos
indigenas. Se asumia, falsamente, que las identidades étnicas contradecian y
excluian la identidad nacional. Hablar entonces de identidades étnicas resul-
taba un tanto subversivo, pues el discurso oficial siempre privilegio la falacia
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del mestizaje y la ecuacion, un tanto tautoldgica, que siempre conducia al
mestizaje y al sincretismo. En cierto sentido, el mito fundacional del estado
venezolano, como el de otros estados hispanoamericanos, es el del “buen
mestizo” (Biord, 2014: 205).1°

El sesgo de la nueva identidad se proyecta a partir del caracter pluriétnico
y multicultural del Estado venezolano, y no sélo eso: implica un importante
acento en la organizacién y participacion de las comunidades en la toma de
decisiones y la propuesta de importantes iniciativas educativas cuyo propdsito
es trazar las lineas de la especificidad venezolana y latinoamericana:

Chévez fue capaz de crear las tres esferas de comunicacion para el desarrollo
delaidentidad cultural que le diera amparo su identidad politica. Impulsé los
consejos comunales (micropublicos), establecidos como formas de integracion
social y de reconocimiento colectivo. Grupos sociales con suficiente poder
como para respaldar o endosar lo que los medios de comunicacién al servicio
de Chavez (mesoesfera ptblica) muestran y, para que no quedara fuera la
fuerza comunicacional internacional, cred su propio canal de informacion,
su agencia de noticias de influencia pancontinental: Telesur (macropublico).
Asi, con un aparato de comunicacién que abarcé todas las esferas sociales,
el chavismo fue capaz de crear, desarrollar y sustentar toda una politica de
culturalizacion y generacion de identidad (Rémer, 2014: 63).

La educacion formal sera el principal instrumento de la “bolivarianizacion”
cultural en tanto que juega un papel en extremo relevante para socializar y

cimentar el discurso de la identidad nacional:

El Estado a través del ministerio del poder popular con competencia en ma-
teria de cultura, en articulacion con los ministerios del poder popular con
competencia en materias de educacién, comunicacién e informacion, juventud
y deporte, es el encargado de orientar la gestion cultural del Estado hacia la
formacién de una identidad nacional venezolana en nifios, nifias, jovenes
(Presidencia de la Republica, 2014: Decreto 1391).

El gobierno de Chavez introdujo el término “bolivariano” en la curricula
educativa para caracterizar y proponer una manera diferente de entender
la identidad nacional a través de una comprension de la historia y sus mitos

10

Biord precisa también que a partir de los afios setenta en algunos sectores del ambito académico —entre
lo que destaca el Movimiento por la Identidad Nacional— hicieron una revision de la representacion de
la identidad nacional para dar cabida a la diversidad cultural propia de los espacios locales y regionales
(2014: 205).
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heroicos con narrativas y signos que hacian eco de las “luchas populares”
y asi justificar plenamente la nueva emblematica nacional. La idea de esta
educacion era fundar la identidad que diera pie y justificara el estado so-
cialista como una nacién diferente, pero al mismo tiempo era una forma
de cohesién social y de propaganda.'' Se trataba de extender el cambio a la
conciencia de las generaciones jovenes a través de un ambicioso proyecto que
tuvo eje la creacion de la Biblioteca del Bicentenario, esto es, 100 millones
de libros de texto para la ensefianza basica.

En sintesis, podemos concluir que la Venezuela de la Quinta Republica
construyd su discurso de la nueva identidad con la intencién contrarrestar
la idea dominante previa de homogeneizar y aglutinar todo el territorio
bajo un conjunto de parametros no pluriculturales. La nueva propuesta de
identidad cultural por el contrario pretendi6 expresar de diversas maneras
los regionalismos, las etnias indigenas, las comunidades afroamericanas
necesarias para construir un proyecto alterno de nacién. Acompana a este
movimiento una vision de la historia, pero también, en tanto que la identidad
echa mano de una retérica para aglutinar un grupo politico para enfrentar
a los “otros”, deja ver los intereses del grupo dominante en su lucha por
mantener el poder.
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Liberacion, mestizaje e hibridismo:
interculturalidad y sujeto en América Latina’

Stefano Santasilia
Universidad de Calabria

Mestizaje e hibridismo

CoMo INDICA Sofia Reding, en la introduccion de su libro sobre ética e inter-
culturalidad, hablar de este tema con referencia directa a América Latina no
manifiesta los rasgos de una ineludible necesidad pero tampoco de una simple
invitacion: mas bien se trata de una toma de consciencia (Reding, 2012: 18).
El continente americano presenta una variedad de expresiones culturales y
continuas referencias a raices precolombinas que remiten, todas, a un minimo
comun denominador colonial. Este punto comun, por un lado implica un
pasado de sumisién cuya herencia todavia sigue condicionando la vida de
los pueblos latinoamericanos (Castro-Gémez y Grosfoguel, 2007; Mignolo,
2007; Walsh, Mignolo y Garcia Linera, 2006); por otro, permite reconocer
una koiné que no se apoya solo en la “comunidad lingiiistica’, sino también
en un busqueda identitaria que todavia no ha llegado a su momento final.' La
condicion pluricultural, constitutiva de todas las sociedades latinoamericanas,
implica la necesidad de un repensar en las estructuras que reglamentan la
vida social para individuar un planteamiento capaz de reconocer la validez
del estado multicultural como punto de partida para la realizacion de una
convivencia pacifica (Villoro, 1998). Lo dicho muestra como, en el caso de la
cultura latinoamericana, resulta necesario considerar dos conceptos basicos sin

*

JIATUHOAMEPUKAHCKAA MbICJ1b: METUCALIA KAK AHTPOMOJIOTMYECKAA KATETOPUA

CredaH CaHTacunua

YHusepcumem Kanabpuu

No es casual que Carlos Beorlegui titule su voluminoso ensayo dedicado al pensamiento latinoamericano
Historia del pensamiento filoséfico latinoamericano. Una biisqueda incesante de la identidad (Beorlegui,
2004).
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los cuales no se da la posibilidad de una correcta comprension de la “condicion
latinoamericana”: se trata de los conceptos de “hibridismo” y de “mestizaje”, y
los dos remiten a la constitucion de una categoria antropoldgica fundamental
que permite cualquier relacién intercultural.

Hibridismo y mestizaje, en sus mismas definiciones, hacen referencia a
un encuentro cultural originario, un punto cero, al cual es imposible remontar
pero que acompana toda la vida del individuo manifestando su actuar como
un continuo ejemplo de posible encuentro y re-estructuracion de valores.?
Boaventura de Sousa Santos diria que se trata de pensar en el mestizaje como
condicién que nunca puede ser completamente capturada conceptualmente y
que, por ello, se coloca siempre en los limites del “sistema mundo”. Una invita-
cion viviente a la continua reconsideracion de la constelacion de valores desde
la cual queremos comprender la humana realidad y determinar los pardmetros
dela “civilizacion” El mestizaje es la condicion por la cual més que de una teorfa
comun, se necesita de una “teoria de la traduccién” que engendre la inteligibi-
lidad de los conflictos permitiendo a los actores colectivos “dialogar” (Sousa
Santos, 2000: 28). “Traducir” casi debe asumirse literalmente: el traductor es
el que puede guiar “a través de” (tra-ducere), y lo puede hacer en razén de su
condicion “liminal”. Todo buen traductor se vuelve mestizo, hibrido, por su
capacidad de moverse con habilidad entre dimensiones que se corresponden
pero nunca se identifican. Su condicion hibrida se manifiesta a través de su
capacidad de re-estructurar los temas a partir del infra y por su imposibilidad
de volver a la condicién precedente: el darse de la “posicion hibrida” ya im-
plica el manifestarse de una forma de expresion ulterior, la cual revela toda la
carga de sentido del momento creativo. Por esta razén, todo discurso relativo
a la generacion de la cultura o a la posibilidad del encuentro entre culturas
debe considerar la condicién hibrida como resultado final pero, simultanea
y principalmente, como momento originario del mismo fenémeno cultural.

Néstor Garcia Canclini sugiere reconocer el valor de la condiciéon “mes-
tiza” para colocarla dentro de la concepcién mas amplia de “hibridismo”. De
hecho, debido a que el concepto de hibridacion es util para la comprension
de los fendmenos interculturales (Garcia Canclini, 1989: X); mientras el con-
cepto de mestizaje se muestra insuficiente para definir y explicar las formas
modernas de interculturalidad, el de hibridismo, en cambio, logra abarcarlas

2 Véase, en este caso, también la definicion que Mauricio Beuchot da del mestizo entendido como en-

carnacion del momento analégico en su Tratado de hermenéutica analdgica (Beuchot, 2000).
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(Garcia Canclini, 1989: x1). Para €, la razén de todo esto se encontraria en
la problematicidad del proceso que caracteriza la misma hibridacion, ya que
remite a un momento originario, casi “abismal’, que nos obliga a una conti-
nua re-comprension; se trata de auto-colocarnos en el punto mas inestable y
conflictual: el de la traduccién y de la “traicion” (Garcia Canclini, 1989: xx111).
Meterse en este lugar, cuyo suelo tiembla siempre, significa vivir el momento
en que dejamos de dominar conceptualmente el horizonte, es decir, que la
hibridacién (traduccion-traicion) siempre se da como un “salto” que puede ser
observado sélo por etapas, nunca a través de una mirada total y comprensiva
capaz de abarcar todo el proceso.

Todo el debate relativo a la diferencia entre mestizaje e hibridacién y a
su vinculo constitutivo no solo se caracteriza como un momento de investi-
gacion de nuevas posibilidades de expresion —capaces de transformar una
herencia de sumisién en momento de creacién y libre expresion (Mignolo,
2010y Sousa Santos, 2010)—, sino también indica el intento de asumir la ca-
tegoria que expresa el cruce intercultural como algo fundamental, ya no sélo
engendrado por una constatacion a posteriori. Los negativos efectos historicos
de una interpretacion univoca del pluralismo cultural se muestran de manera
clara a través de las politicas de integracion elaboradas a partir de una tnica
e indiscutible concepcién del progreso (Villoro, 1997). En cambio, se trata
mas bien de asumir finalmente la “tarea intercultural” desde una comprension
diferente de lo humano, ya considerado en si, constituido por la hibridacién
¥ a la vez, orientado hacia ella.

Para entender correctamente la dindmica del proceso intercultural a
nivel de la subjetividad, nos remitimos a una reflexién sobre la dimensiones
de la “liberacion” y de la “interculturalidad” desde el punto de vista de la
filosofia. Tal analisis permitira ver como la misma subjetividad, desde estas
perspectivas, se va constituyendo en continuo didlogo.

Liberacion e interculturalidad

Segtn Dussel:

nos encontramos ante el hecho masivo de la crisis de un “sistema-mundo” que
comenzo a gestarse hace 5000 afos, y que se esta globalizando hasta llegar
al ultimo rincén de la Tierra, excluyendo, paradédjicamente, a la mayoria de
la humanidad. Es un problema de vida o muerte. Vida humana que no es un
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concepto, una idea ni un horizonte abstracto, sino el modo de realidad de
cada ser humano en concreto, condiciéon absoluta de la ética y exigencia de
toda liberacion (1998: 11).

Asi, contintia Enrique Dussel en las “Palabras preliminares” (1998) de la Etica
de la liberacién, vida humana es el “modo de realidad” de cada ser humano, es
decir, tenemos que pensar “vida” como la manifestacion particular de este ser
que definimos como “humano’, el cual vive y viviendo expresa su humanidad.
Asimismo, la diferencia fundamental entre el ser humano y los otros seres
es el hecho de que este ser “vive y muere”, mientras los otros existen (segin
diferentes grados de existencia) y dejan de existir. Que tal diferenciacion sea
justa o incorrecta no es lo importante; el punto fundamental es que no hay ética
sin vida, porque esta tltima es su conditio sine qua non, y se manifiesta como
“exigencia” de toda liberacion, esto es, cualquier forma de liberacion. Vida,
entonces, como fuente de la ética y exigencia de liberacion. Exigencia no como
posibilidad, sino como caracter de la vida misma: la vida “exige” liberacién, la
cual puede asumir varias formas, pero de todas maneras es necesaria para la
vida. Esta particular necesidad nos muestra que sélo la vida liberada es vida
ética, porque es auténtica vida. Donde hay mera existencia o sobrevivencia,
no hay espacio para que se enraice y manifieste una ética. Si consideramos
que el ethos es el lugar propio, la “demora” del hombre (Yannaras, 1984; Natoli,
2005), podemos entender que no hay ética sin humanidad, sin vida (que, como
hemos visto, es la modalidad de ser del ser humano). Pero, en la perspectiva
de Dussel, no hay vida auténtica que no exija liberacién, por lo que es mejor
detenernos sobre la cuestion “liberacion”, antes de avanzar en nuestra idea de
una posible refundamentacion del sujeto.

La corriente filosofica que ha puesto esta cuestion como piedra angular
de toda su reflexion es la “filosofia de la liberacién”. Como reconoce Carlos
Beorlegui, en su estudio sobre el pensamiento latinoamericano, la bibliografia
sobre esta corriente es tan amplia que no es posible revisar todos los matices
con los cuales, los diferentes filosofos de la liberacidn, colorean su propio uso
del término “liberacién” (Beorlegui, 2004: 666). Ofelia Schutte afirma que si
esta filosofia comprende un conjunto muy extenso de filésofos latinoameri-
canos empenados en la busqueda de un nuevo modo de filosofar desde la si-
tuacion latinoamericana (Schutte, 1987: 19),’ lo que constituye el “contexto de

> El texto fundamental que se debe considerar si se quiere acercar a la filosofia de la liberacion es el de

Horacio Cerutti: Filosofia de la liberacion latinoamericana (Cerutti, 2006), ya que el autor analiza y
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opresion” del cual tiene que liberarse el hombre latinoamericano. Desarrollar
un pensamiento desde la opresion (un pensamiento liberado) es reflexionar
caminando sobre el eje etico-politico, elaborar un pensamiento en el que la
praxis parece ser el momento fundamental (pero ;hay un pensamiento donde
no sea asi?): “Este pensar verdadero es el que expresa y realiza la estructura
fundamental originaria del existente humano, en cuanto ser-con-otro, estruc-
tura radicalmente politica” (Beorlegui, 2004: 669). En esta afirmacion queda
escondida una problematica: ;la liberacion es algo contingente, enlazado a
cuestiones historicas o es algo estructural que pertenece al sujeto mismo?
Estas preguntas podrian elaborarse de otra manera: ;la vida una vez liberada
sigue siendo vida? ;Es posible alcanzar la completa liberacion? Si esta corriente
filosdfica tuviera como unico interés desaparecer la desigualdad politica, si
surgiera de una opresion contingente, tendria que desarrollarse fundamental-
mente s6lo como teoria politica y admitir una concepcién del sujeto heredada
de la cultura precedente. El hecho de que no sea asi y que los liberacionis-
tas concentren su atencion sobre la conciencia que desarrolla el sujeto de si
mismo (Cerutti 2006: 400-435), nos lleva a considerar sus reflexiones como
portadoras de una idea de liberacion connatural al sujeto, al hombre, a quien
vive, al ser cuya modalidad de ser es la vida. Es preciso modificar la idea que el
hombre desarrolla de si mismo, porque en esta modificacion estd enraizada la
posibilidad de un pensamiento critico que mire a la realidad de las relaciones,
reconociendo el estado de sumision y de opresion. Si la filosofia siempre es
critica (capaz de diferenciar), s6lo una praxis liberante permite la critica de la
realidad (social y cultural). A pesar de sus diferentes posturas, los filésofos de
la liberacion convergen todos en la necesidad de cambiar el punto de partida
del filosofar: pensar desde la exterioridad del otro.

Afirmar que el “otro” es el punto de partida de todo filosofar implica
que la liberacién constituye la relaciéon misma como reconocimiento de la
vida de los relacionados, y que el pensar esta interpelado por esta relacion
liberante, por esto, tal modalidad de pensar se configura como el punto de
partida de todo filosofar; ademas, implica que se pueda hacer filosofia de
manera auténtica y correcta solo si se parte desde el reconocimiento de esta
relacién que permite una vida liberada y liberante (Scannone, 1998: 80-86),
porque mientras libera se libera de manera que nunca alcanza una liberacion

explica todo el génesis y el desarrollo inicial del pensamiento de la liberacion.
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completa (cosa que interrumpiria la relacién que siempre mantiene una forma
dialéctica o analéctica).* A pesar de las diferentes interpretaciones dadas por
los liberacionistas, consecuentes a las influencias filosoficas que se pueden
reconocer en sus escritos (sobre todo Marx y Lévinas), todo pensamiento de
la liberacién apunta a una “utopia liberadora’,’ donde lo utdpico es caracter
critico y direccional, pero siempre connatural a la estructura misma del sujeto.
Sujeto liberante porque “utdpico’, es decir, movido por una utopia constitutiva
que siempre lo lleva a crear y re-crear:

la praxis de liberacion [...] es puesta en cuestion real (no sélo posible o pen-
sada, sino constitutiva y realmente abriendo un camino de suyo, desde si) del
sistema. [...] Es un trabajo [...] que se efecttia por el otro en la responsabilidad;
por su liberacidn. [...] La praxis de liberacion es la procreacion misma del
nuevo orden, de su estructura inédita [...]. Es la tarea realizativa por exce-
lencia, creadora, inventora, innovadora (Dussel, 1996: 82).

Momento de liberacidn, de la vida auténtica, de la ética, pero también de la
politica entendida como manifestacion de la constitutiva intersubjetividad,
ya que desde siempre precede y funda la subjetividad misma (aqui queda
manifiesta la influencia de Lévinas y del pensamiento dialégico judio, pero
también Apel y Habermas, sobre el pensamiento de la liberacion).® De hecho:

el “Principio-Liberacion” formula explicitamente el momento deontolégico o
el deber ético-critico de la transformacién como posibilidad de la reproduc-
cion de la vida de la victima, y como desarrollo factible de la vida humana en
general. [...] El interés liberador o solidaridad [...] mueve pulsionalmente y
abre el horizonte mas alla de la mera “fraternidad” de esta obligacién llevada a
cabo por la razén liberadora (razén ético-critica practico-material, discursiva
consensual y estratégico-instrumental (Dussel, 1998: 558-560).

Forma dialéctica y analéctica son las dos formas que asume el pensamiento de la liberacién en las
interpretaciones de Horacio Cerutti Guldberg y de Enrique Dussel. El primero plantea una concepcién
dialéctica por la cual “el filosofar para la liberacion es un pensar obligado, por definicién, a mantenerse
abierto al proceso histdrico, justamente el que se quiere transformar” (Cerutti Guldberg, 2006: 16),
mientras el segundo elabora su vision analéctica, fundada en la ana-logia, por la cual “la Totalidad no
agota los modos de decir ni de ejercer el ser [...] el ser como la libertad abismal del otro, la Alteridad,
es un modo de decir el ser verdaderamente analdgica y distinta, separada que funda la analogia de la
palabra” (Dussel, 1973: 118).

> Ver los textos: Cerutti, 1989; Cerutti, 2007a y Cerutti, 2007b.

®  Se trata, en particular, de la posicion dusseliana: Dussel, 1998: 180-216 y 359-379; Dussel, 2008: 15-20.
Véase también Apel, Dussel, Fornet-Betancourt, 1992.
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Esto resulta posible y productor de vida auténtica porque “los sujetos estan
inmersos ya desde siempre en redes intersubjetivas” (Dussel, 2008: 16), ya que

la intersubjetividad contiene ante sus ojos a) la trama desde donde se desa-
rrolla la objetividad de las acciones y las instituciones (como el contexto de la
existencia y del sentido), y es también b) un a priori de la subjetividad (ya que
siempre es un momento constitutivo anterior, génesis pasiva (Dussel, 2008: 19).

Segtin Horacio Cerutti: “la experiencia fundante no seria la de un Ego solipsista
en su mundo, sino la de egos en comunicaciéon, compartiendo y comunican-
dose un mundo en un mundo; mundo éste ultimo que se va individualizando
conforme avanza ese proceso de autonomizacion” (2007b: 139).

Liberacion como reconocimiento pleno de la intersubjetividad entendida
como fundamento mismo del sujeto; fundamento’ y fundamentacion® eludi-
ble, pero pagando el precio de perder nuestra auténtica vida en un compromiso
relacional de dominio nunca controlable totalmente. La propuesta avanzada
por la filosofia de la liberacion no se configura s6lo como descripcion, sino
como construccion de una nueva concepcion de la cultura, no como elabora-
cién de un nuevo contenido que deba substituir al viejo, manteniendo siempre
el mismo contenedor, sino como la nueva y auténtica forma de relacion entre
los hombres de diferentes culturas.

Es importante detenernos en el concepto de cultura para entender nues-
tra lectura desde la idea de liberacion hasta la propuesta intercultural, en
especifico, la filosofia intercultural de Raul Fornet-Betancourt. Con base en
la fenomenologia de la cultura, de Javier San Martin, reconocemos que el
“fendmeno cultura” puede ser considerado de cuatro formas:

a) Desde una perspectiva “estatica” “podemos describirlo exponien-
do como se presentan formalmente los elementos culturales” (San
Martin, 1999: 169).

Fundamento: la intersubjetividad se revela como fundamento antropoldgico, pero como lo que debe
ser reconocido y siempre puesto en evidencia para que las relaciones, que sobre el mismo se fundan,
no lo encubran llevandonos a una politica de opresion (relaciéon de dominacién sin reciproco recono-
cimiento) y a una vida in-auténtica, es decir, a la sobrevivencia.

Fundamentacion: posibilidad de fundamentar una verdadera politica (un sistema de relaciones en un
espacio compartido), expresion de la vida liberante. Intersubjetividad como fundamento que, a la vez,
es responsabilidad.
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b)

d)

Desde una perspectiva “genética” (aqui clarisima la influencia hus-
serliana): “considerando la dindmica, es decir, la génesis y evolucion
de esos elementos” (San Martin, 1999: 170).

Tomando en cuenta la modalidad con la cual “interpretamos” la
realidad.

“En lo cultural no sélo interpretamos la realidad, sino que la va-
loramos, la realidad no es sdlo realidad interpretada sino realidad
valorada” (San Martin, 1999: 170).

Pensando la cultura como la totalidad de los comportamientos humanos que
no se transmiten bioldgicamente, estas cuatro perspectivas nunca se nos dan
separadamente, sino siempre en un Unico acto de conocimiento (San Martin,
1999: 172). Si es asi, ;como es posible solo pensar las cuatro perspectivas de
manera separada? Esta posibilidad surge, ya que por un mismo elemento
cultural (material o espiritual) se pueden dar diferentes interpretaciones y
valoraciones, prescindiendo o siguiendo la génesis histdrica de los sentidos
que le pertenecen (San Martin, 1999: 172-174). La explicacion de esto se
hace evidente cuando consideramos la perspectiva genética, entendida como
analisis del origen de la cultura misma:

Efectivamente, lo que caracteriza a lo cultural es la génesis, el hecho de que
en la cultura se “cree” algo, porque ésta es ante todo creacion. El acto especi-
ficamente cultural es el acto creador, decia Ortega; el acto especificamente
cultural es el acto creador de sentido. Precisamente, ésta es la razén que nos
obliga a no tomar la génesis en sentido ortodoxo husserliano, porque no es la
misma génesis aplicada a la materialidad [...] y la génesis aplicada al sentido.
[...] Més aun, lo cultural alude siempre a un comienzo, a una fundacion, a una
institucion, lo que implica que antes no se daba, que no existia en absoluto, y en
segundo lugar y en la misma medida, que puede dejar de ser. La cultura no es
necesaria; lo cultural no es necesario, es convencional (San Martin, 1999: 177).

Lo cultural siempre se manifiesta como no necesario para la sobrevivencia,
sino para la vida; es lo maximamente convencional y compartido, conforme
a una previa fundacion de sentido:
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Lo cultural, por el contrario, se remite a una instauracion nueva de sentido, a
una creaciéon no dada en naturaleza. Lo cultural exige ante todo una instau-
racién de sentido. Este es el principio primero de una fenomenologia de lo
cultural. Lo cultural tiene una génesis, un comienzo en la historia humana,
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en el que es creado, formulado, comprendido, explicitado por primera vez
(San Martin, 1999: 179).

Esta instauracion necesita de una sedimentacion histdrica; debe ser asumida
por los otros hombres para que legitimamente se pueda hablar de cultura:

Pero esta dimension del sentido no es sino el requisito para el tercer paso
fundamental para la creacion cultural, ese sentido debe ser asumido por los
demas. Los demads deben rehacer el acto creador del sentido, entenderlo, com-
prenderlo, encuadrarlo en la misma serie de remisiones, de manera que ese
sentido pase al acervo de los sentidos de ese grupo (San Martin, 1999: 180).

Este sentido necesita una forma de solidaridad para volverse “cultural” y
requiere “en el objeto un tipo de razén, una racionalidad” (San Martin, 1999:
181). Se trata de una dimensidn histdrica, pero también racional porque
necesita de comprension (Hart, 1992: 642-664; Richir, 1988). Asi que a pesar
del valor que puede tener el elemento étnico o tradicional (que un analisis
profundo, varias veces, puede revelar como profundamente generado segtiin
el “uso instrumental de la razén”), la cultura revela siempre una raiz racional
que preside a la creacion e instauracion de cada sentido (un ejemplo histérico,
de esta concepcion de génesis de la cultura, es la genealogia elaborada por
Vico en su Scienza Nuova) (Vico, 2004).°

Con base en lo anterior, entendemos que la propuesta del pensamiento
de liberacion quiere configurarse como la nueva instauracion de sentido que,
segun Fornet-Betancourt, no llega a delinearse de manera auténoma y precisa.
Este filosofo mueve una critica al pensamiento latinoamericano actual que
define como “constructiva’, en particular, “a la incoherencia del detenimien-
to de un proceso cuya dindmica de transformaciéon conduce de por si a una
radical apertura intercultural” (Fornet-Betancourt, 2004a: 20). El “ataque”
esta dirigido al hecho de que la filosofia de la liberacién queda encallada en la
defensa de su propia posicion de origen y no llega a la apertura fundamental
que confirmaria el valor de su hipotesis basica: el sujeto liberado liberante. La
interculturalidad que puede existir y que encuentra su justificacion sélo en
la intersubjetividad quedaria como una “asignatura pendiente” (Fornet-Be-
tancourt, 2004a: 14), y fundamental porque no hay otra posibilidad para la
filosofia de la liberacion, como auténtica filosofia latinoamericana, que hacerse

®  Véase también Tessitore, 2001: 537-570; Cacciatore, 1995: 257-269.
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intercultural si quiere mantener su caracter liberante y de fundamentacion de
una auténtica politica que promueva el desarrollo del hombre en su dimension
integral (Beorlegui, 2004: 817-827):

En este contexto conviene sefalar [...] que por interculturalidad no se com-
prende aqui una posicion tedrica ni tampoco un didlogo de y/o entre culturas
[...] en el que las culturas se toman como entidades espiritualizadas y cerradas;
sino que interculturalidad quiere designar mas bien aquella postura o dispo-
sicion por la que el ser humano se capacita para... y se habitta a vivir “sus”
referencias identitarias en relacion con los llamados “otros’, es decir, com-
partiéndolas en convivencia con ellos. [...] En este sentido interculturalidad
es experiencia, vivencia, de la impropiedad de los nombres propios con que
nombramos las cosas [...] Es decir: interculturalidad es el reconocimiento de la
necesidad de que una dimension fundamental en la practica de la cultura que
tenemos como “propia” debe ser la de la traduccion de los “nombres propios”
que consolidan su tradicion (Fornet-Betancourt, 2004a: 15).

Necesidad fundada en el hecho de que ninguna cultura puede resolver en
si misma todo el potencial de la humanidad y, por esto, necesita siempre
de un didlogo con las otras culturas para profundizar la comprension de la
existencia. En tal paisaje, no hay posibilidad de friccion entre universalidad
y contextualidad, porque se trata de un auténtico “demorar criticamente” (y
aqui resulta clara la herencia del pensamiento de la liberacién) en el propio
tiempo: tener conciencia de la liberacion como caracter fundamental del sujeto
como inter-sujeto y, por eso, inter-cultural.

Fornet-Betancourt habla de un “recapacitarse”, entendido como un pen-
sarse a si mismo de manera diferente y, a la vez, un hacerse capaz de no dejarse
dominar por la cultura en la cual se nace:

entendiendo esta labor en el doble sentido que nos ofrecen los verbos “recapa-
citar” y “capacitar”. Pues, por una parte, se trata de reconsiderar lo que somos
realmente o lo que se ha hecho de nosotros como seres humanos para ver las
deformaciones con voluntad de cambiarlas o, si se prefiere, para iniciar el giro
antropolégico de que hablamos justo en el sentido de una inversion del tipo
humano que cultivala cultura hegemonica. Y por otra parte se trata de adquirir
nuevas capacidades humanas para ser precisamente capaces de mejores prac-
ticas humanas. Entendida, pues, en este doble sentido la recapacitacion del
ser humano es una de las propuestas centrales de la filosofia intercultural; y es
légico que lo sea no s6lo debido a la urgencia real de plantear una alternativa
antropoldgica al tipo humano generado por el capitalismo sino también en
razon de que la interculturalidad no quiere ni debe ser una perspectiva abs-
tracta para el uso y el entretenimiento teérico de pocos, ya que no se plantea
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como un “deporte” o disciplina para profesionales sino, por el contrario, como
una practica humana que debe encarnarse en eso que llamamos, a veces sin
mucho respeto, “la gente” (Fornet-Betancourt, 2004b: 126-137).1

Todo esto es posible solo si se concibe el sujeto como inter-sujeto: la identidad
tiene siempre que referirse a la comunidad, pero en una lectura dimensional
simultanea. No prevalece uno sobre la otra, como no prevalece un sujeto
sobre el otro en la dimension intersubjetiva: “Lo que quiere decir que tanto
la identidad de una persona como la de un grupo requiere el desarrollo de
lazos comunitarios. Esta experiencia seria basica, por tanto, para corregir el
unilateralismo de una vision individualista de los procesos de constitucion
de identidad” (Fornet-Betancourt, 2009: 52). El problema no es la identidad
que, segun Fornet-Betancourt, se constituye de manera evidente fundandose
en la dimension intersubjetiva, sino las interpretaciones que de la identidad
hace el uso politico-cultural:

pero acaso lo verdaderamente fundamental es que la practica del didlogo
intercultural se presenta como el camino en cuyo curso cada identidad se ve
confrontada con el desafio de asumir que es perfectible; pues la conciencia de
la perfectibilidad de nuestras identidades es la condicion de la posibilidad para
evitar interpretaciones etnocéntricas o usos fundamentalistas de las mismas.
Ademis, sin conciencia de la perfectibilidad de las identidades es en realidad
imposible una verdadera convivencia humana entre personas y comunidades
que cultivan la memoria de sus tradiciones. En resumen la interculturalidad
propone una concepcion de la identidad como proceso abierto de perfecti-
bilidad del ser humano, tanto en lo personal como en lo comunitario, que
evita a la vez el peligro del hibridismo inconsistente y del fundamentalismo
provinciano. Identidades perfectibles son, pues, identidades con personalidad
y per-tenencias claras (como, por ejemplo, una religién), pero abiertas a la
interaccion dialégica y al crecimiento en comun hacia una universalidad in-
clusiva en la que caben todas las diferencias (Fornet-Betancourt, 2009: 53-54).

Este sujeto “intersubjetivo” es el verdadero instaurador de sentido y forjador
de cultura, segtin una racionalidad critica que es tal en cuanto sabe moverse
en la frontera, en el punto del didlogo donde las posiciones pueden de re-
pente cambiar, sin perder nunca la inica certeza, en otras palabras, que todo
continua teniendo valor sélo en y a través del didlogo. Aqui parece, en la
manera de una sugestion, que se puede encontrar un momento de maxima

10 Véase también Fornet-Betancourt, 2001.
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vecindad entre la propuesta intercultural descrita y la idea de razon fronteri-
za elaborada por Eugenio Trias, si esta tltima es, como dice el autor, “razén
critica que halla en esa frontera entre ella y sus sombras el lugar mismo de su
propia emergencia. (...) Pero sobre todo esa propuesta de razén permite una
reflexion sobre nuestra propia condiciéon (humana)” (Trias, 2009a: 837-838).

Una reflexion que considera al hombre como limite del mundo y su pro-
pio misterio, limite que no puede concebirse y comprenderse individualmente,
sino sdlo en el didlogo comunitario. Si el ser fronterizo no puede dejar de
“tnico impe-
rativo ético” al cual tiene que obedecer (Trias, 2009a: 888-893), seguramente

habitar la frontera, si quiere realizar su ser hombre y respetar el

no podra aceptar su condicion cultural como tnica ni elaborar una idea de
si mismo como fija, sino sélo reconocer la estabilidad de su ser fronterizo,
diciéndolo al azar, de su ser intersubjetivo (leyendo el dia como la frontera
sobre la cual siempre se mueve este hombre): “El limite es, pues, el fundamento
de la experiencia de que hay razdn, o campo inteligible potencial evidenciado
en trazos y usos lingiiisticos. Hay sentido y significacion, si bien ese haber no
es estable; es mas bien fragil y precario” (Trias, 2009b: 1325). Recapacitacion
como expresion de una razén evidentemente fronteriza.

En conclusion, la filosofia de la liberacion y la de la interculturalidad
plantean la idea de un sujeto que exige liberacion, porque desde siempre la
praxis auténtica es liberadora, asi como es intercultural, si reconocemos el
fundamento de esta autenticidad: la intersubjetividad. La re-fundacién permite
re-fundamentacion, el reconocimiento del verdadero fundamento, la dimen-
sion intersubjetiva, permite planear la auténtica praxis. Hay que des-velarlo,
aclararlo, recordarlo: “la verdad reside en la zona indecisa donde principios
opuestos se entrecruzan y se corrigen reciprocamente” (D’Avila, 2005: 145).
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El continente sumergido: implicaciones entre afectividad
e intersubjetividad en la fenomenologia de Marc Richir’

Davide Eugenio Daturi
Universidad Auténoma del Estado de México

Cada hombre es una isla que emerge hacia la vida
desde un continente sumergido: vemos muchas is-
las a nuestro rededor, nos parecen ‘otras”, es decir
diferentes y el mar se presenta como una barrera
insuperable; pero debajo del mar hay una sola tie-
rra continua que nos une el uno al otro. El des-
cubrimiento de esta tierra escondida es una tarea
complicada, pero nos salva de la soledad.

Enzo Paci

REGRESANDO SOBRE EL TEMA, Ya clasico, de la esencia del mexicano y de la
mexicanidad,' en un libro de reciente publicacion (Daturi, 2017), volvimos a
la cuestion de la constitucion de la identidad cultural, pero con una intencién
diferente respecto a nuestro texto de 2016 (Daturi, 2016) que representa de
cierta forma un proélogo general del presente estudio. En el capitulo de hace
dos aflos tratamos de llevar a cabo una introduccion histdrica de las modernas
cuestiones filosoficas relacionadas con la nocidn de alteridad e identidad sobre
todo a partir de los planteamientos de los neokantianos Wildemband y Rickert
y de la hermenéutica diltheyana, y sefialamos la necesidad de enfrentar el
tema de la constitucion de la identidad desde una mirada puramente teérica,
sin dejarnos cautivar por casos especificos, de los cuales podian producirse

*

MOAHABLINNCA KOHTUHEHT: B3AUMOCBA3b MEXAY AGEKTUBHOCTbIO U MUHTEPCYBbEKTUBHOCTbIO
B ®EHOMEHONOINMM MAPKA PULLUPA
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AsmoHoMHbIU yHUsepcumem wimama Mexuko

! Este, sin lugar a duda, representa el tema principal de la filosofia mexicana de siglo xx.
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generalizaciones faciles y apresuradas. La razén de nuestra elecciéon nacia
de la conviccién de que en los estudios de antropologia cultural a menudo
el conjunto de objetos simbolicos (abstractos y concretos) que unen a los
miembros de una cultura se consideran como un hecho predado, sin que se
cuestione la manera en la cual dicho patrimonio simboélico comun se consti-
tuye intersubjetivamente. Si bien no queremos cuestionar aqui una region rica
de fendmenos que incluye todos los objetos culturalmente relevantes para los
individuos de un mismo grupo, nuestra investigaciéon nace de la necesidad
filosdfica (de corte no sélo teorético, sino también antropoldgico)?* de explicar
el proceso general por el cual un objeto, un lugar, un evento, una idea o un
término se vuelven “objetos de identidad comunitaria”

En la propuesta de 2016 el planteamiento fenomenoldgico nos parecié un
intento importante para vislumbrar la esencia (el Wesen) de laidentidad, justo
por su capacidad de quedarse en el ;como? ésta llega a sedimentarse como un
patrimonio de ideas, saberes y sentires en comun. Para hacerlo fundamen-
tamos nuestro discurso en la fenomenologia trascendental de Husserl sobre
todo en las nociones presentes en la quinta de sus Meditaciones para dar vida
a una teoria de la alteridad y finalmente de la constitucion de la identidad.

En el texto de 2016 hicimos hincapié en que la teoria husserliana partia
de la nocién de aprehension analogizante, donde mediante el cuerpo propio
(Leib) el yo reducido llega a captar al cuerpo ajeno (Korper) y lleva a cabo una
apresentacion analdgica (entendida como “hacer consciente como co-presen-
te” y con ello el sentido “otro’, es decir, de la existencia de una alteridad con las
mismas caracteristicas de Leib que yo tengo). Dicha descripcién —deciamos—
tenia la importancia de introducir un discurso tedricamente fundado sobre
el tema de la constitucion intersubjetiva de la identidad —desde mi esfera
primordial donde apercibo mi cuerpo propio hasta el “cuerpo comunitario”—
justo porque abria el camino a un estudio fundamentado del mundo cultural.

Con el fin de dar un paso adelante en nuestra investigacion, proponemos:

1. Recuperar los logros importantes del filésofo alemadn, pero a través
de los desarrollos del fenomenologo belga Marc Richir, quien ha

> La trascendencia antropoldgica de dicho planteamiento reside en la posibilidad de realizar una fe-
nomenologia descriptiva de corte psicoldgico con claras posibilidades de estudio en varios campos
de investigacion: en las relaciones interculturales, entre géneros y especies (hombre-animal), y en las
problematicas psicoldgicas y psiquidtricas.
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tenido el mérito de profundizar en la obra de Husserl y ampliar la
perspectiva de la investigacion fenomenoldgica al horizonte incons-
ciente en donde nace todo tipo de fenomenalizacion y la fundamenta.

2. Undiscurso mas amplio sobre el tema de la constitucion de aquella
objetividad intersubjetiva vivida como comunidad de seres que se
identifican en simbolos comunes.

Para hacerlo, partiremos del problema de la filosofia de la cultura contem-
poranea que se vierte alrededor de la esencia del mexicano y trataremos de
mirarlo a través de la teoria fenomenoldgica de la afectividad de Marc Richir.
Esta representara finalmente el marco tedrico que nos permitird regresar al
tema de la constitucion del sentido de identidad comunitaria.

En nuestro texto mas reciente tratamos, aunque con una propuesta muy gene-
ral, el proceso mediante el cual se forma el sentido de identidad en México.?

Nuestra hipdtesis de trabajo partia de los planteamientos de Samuel
Ramos (2005) y Emilio Uranga (2013) sobre el caracter del mexicano y, sin
rechazarlos por principio, trataba de recuperar el elemento original de la
reaccion afectiva que el primero observé en el mexicano puesto en relacion
con el extranjero y que el segundo consideré como tonalidad emotiva propia
del habitante de este pais. Sin importar la dificultad que implicaba la genera-
lizacién de un punto de vista que puede considerarse relativo —por lo cual
deberiamos preguntarnos en qué sentido en un marco fenomenoldgico es
correcto hablar de la esencia del mexicano o de la mexicanidad— la descrip-
cién comun de un sentimiento de inferioridad o de insuficiencia del mexicano
cuando éste se encuentra en interaccion con el extranjero, psicolégica para
Ramos y ontolédgica para Uranga, abria el camino para un analisis posible
de dicha reaccién animica desde una mirada fenomenoldgica. No queremos
aqui entrar en el pleno de la larga discusion ya presente sobre el tema. Inde-
pendientemente de las criticas que han vuelto obsoletos los planteamientos

> Sobre este tema existe una amplia literatura de la cual es necesario recordar sus albores con Vasconcelos

(La quinta raza), Samuel Ramos (El perfil del hombre y la cultura en México), los trabajos del conocido
grupo Hiperion, Emilio Uranga (Ensayo de una ontologia del mexicano, 1949), Abelardo Villegas.
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de dichos pensadores, consideramos que las propuestas de Zea,* las cuales se
desprenden de dichos estudios, siguen siendo de enorme valor especulativo.

Resulta para nosotros importante recordar aqui la hipétesis de investi-
gacion presentada en dicho texto: la forma peculiar con la cual el mexicano
reacciona afectivamente frente al extranjero (Ramos) o se coloca en el mundo
(Uranga) no corresponde para nada a un sentimiento de inferioridad, insu-
ficiencia o una bipolaridad de emociones,’ sino que tiene su fundamento,
confirmandola, en la manera en la cual se lleva a cabo en las sociedades hu-
manas la institucion simbdélica que fundamenta, desde luego, el sentido de
identidad comunitaria (Daturi, 2017: 12). En pocas palabras, el “sentimiento”
del mexicano para nosotros era la prueba de que existe un proceso profundo
y afectivamente fundamentado de sedimentacion del sentido comunitario®y
que, en este caso especifico, la tonalidad afectiva no es el producto de la inte-
raccion dentro de las primeras etapas de aprendizaje, sino que tenia que ver, de
cierta forma, con la manera andmala en la cual la institucion simbdlica se lleva
a cabo en la comunidad humana de los habitantes de dicho pais americano.

Continuando con las reflexiones presentadas en el texto citado, en el
cual propusimos que la “anomalia” era debida al hecho de que en el mexicano
la institucién simbdlica estaba siempre en potencia y nunca se actualizaba
completamente, lo que producia un desfase entre las imagenes ideales y reales
de si. En este breve avance podremos cambiar de enfoque basandonos en la
teoria de las afectividades presente en la fenomenologia de Marc Richir.

Es oportuno aclarar que, siguiendo al filésofo belga, si usamos el tér-
mino “sedimentacion” es porque el proceso de formacién que subyace a la
formacion de una cultura se lleva a cabo en el interior de un sistema de
niveles superpuestos (perceptivo, imaginativo, eidético, etc....) y articulados
por transposicion arquitectonica que, como en el sentido geoldgico de dicho
término, se relacionan entre si (cfr. Richir, 1988).

Seguin nuestra anterior hipdtesis de investigacion, la sensacion de extra-
fiamiento, confundida con un sentimiento de inferioridad o una alternante

Leopoldo Zea (1982) consider6 el mundo mexicano y latinoamericano como el punto de pasaje necesario
para dar vida a una nueva idea de hombre, capaz tanto de recuperar los logros de la cultura occidental
como aquellos del ser latinoamericano.

Ramos habla de forma explicita de “vicios nacionales” (Ramos, 2005).

Hay que recordar que cuestionarse lo que parece estar “ala vista” y por lo tanto “sin necesitar ulteriores
clarificaciones” es propiamente la tarea de la fenomenologia, justo por el valor de una bisqueda que
trata de cuestionar los hechos para hacer emerger su componente eidético.
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bipolaridad de afectividades, era el sintoma existencial de las reglas que sub-
yacen a la institucion de sentido de una comunidad, entendida como la unién
de seres caracterizados por una particular identidad cultural de saberes y
formas de sentir, y que en una situacion normal quedan ocultas y pueden ser
sélo intuidas y descritas a posteriori. Para nosotros, en ella se exponia el nivel
profundo —esencialmente afectivo— que regula la relacion entre el material
originario (hylé) que antecede a la institucion y lo instituido simbolicamente.

En nuestra teoria consideramos que el extranjero, con su caracteristica
de alteridad, obligaria al mexicano a pensar en su propia identidad y dicha
referencia daria lugar a un vacio fenoménico, debido a la “polvorizaciéon” de
la relacion entre los niveles arquitecténicos que normalmente constituyen la
institucion del sentido comunitario. Para aclarar mas este punto: en el proceso
normal de sedimentacién del sentido que subyace a la institucion simbélica
y a la constitucion de la identidad comunitaria, la afectividad vivifica, como
nivel mas arcaico, la institucion simbdlica, pero queda “canalizada” en el mo-
mento en el cual el simbolo asume su forma bdsica de fendmeno, en cuanto
referente intencional; en el caso del mexicano, en cambio, se activa en todo
momento, razén por la cual el sentimiento de inferioridad o la bipolaridad
afectiva,” de las cuales nos hablan Ramos y Uranga, se pueden explicar como
consecuencias o sintomas emotivos secundarios de la afectividad originaria
que, en este caso, no se resuelve completamente en sus simbolos instituidos,
sino que se encuentra constantemente activa en el diario va y viene de las
relaciones con el otro —a pesar de que aqui si se transfigura en una aparato
fenoménico coherente— y emerge finalmente con toda su fuerza cuando se
enfrenta con el verdadero otro, es decir, “el extranjero” (Daturi, 2017: 12).

El planteamiento fenomenoldgico de Marc Richir puede guiarnos en
un primer acercamiento a la estructura que subyace a la institucion (Stiftung)
del mundo intersubjetivo y su relacién con la afectividad, si bien estamos
conscientes que éste sera s6lo un estudio preliminar.

Richir es conocido por sus estudios de mas de treinta anos dirigidos
a la refundicién de la fenomenologia husserliana, con el afan de ampliar el
discurso del filésofo aleméan a la esfera no fenoménica de la experiencia, vis-
lumbrando sus facetas arquitectonicas. Las obras mas relevantes sobre estos

7 Vale la pena recordar que Emilio Uranga considera que el mexicano pasa de forma constitutiva por

momentos de euforia nacionalista y momentos de depresiva critica de lo propio (cfr. Uranga, 1952).
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argumentos son Meditations Phenomenologique, Phenomenologie en Esquisse,
Phenomenologie et Institucion simbolique y Phantasia, imagination, affectivité.

El primer concepto de Richir que nos permite seguir en el discurso que
hemos venido desarrollando es el de institucion (Stiftung) simbolica. Después
de la primera y mas originaria experiencia que corresponde a la formacion
del Yo, puesto en relacion con la madre, y aquella que Richir nombra “aper-
cepcidn perceptiva’, mediante la cual nos insertamos en el mundo como seres
intencionales, la constituciéon de la identidad comunitaria encuentra en el
aprendizaje del lenguaje su momento fundamental. (cfr. Richir, 1988). En
efecto, la manera en la cual el nifio llega a aprender el idioma de las personas
que interactiian con él —donde la madre por supuesto tiene un lugar privile-
giado— puede pensarse como el primer acto notable de sedimentacion de los
simbolos de una cultura en sus individuos.® Por otra parte, asi como se aprende
un lenguaje en su practica continuada, de la misma manera, se aprenden los
objetos culturales relevantes, cuya pertinencia en el discurso cotidiano puede
ser puesta entre paréntesis solo por quien no pertenece al mismo grupo: el
extrafo. Sin embargo, el aprendizaje de los signos relevantes de una cultura
—el saber de ellos— no esta siempre y necesariamente conectado s6lo con las
practicas comunitarias. Este tiene que ver también con la fuerza centrifuga
de inmanencia que se produce cuando la especificidad de lo propio llega a
enfrentarse empiricamente con lo ajeno. En pocas palabras, histéricamente
los individuos han sabido de la peculiaridad de su cultura por medio del en-
cuentro con el otro, quien inicialmente era aquel que vivia en la otra aldea y
que impuso una epojé concreta de lo ajeno haciendo surgir lo propio, como
el sistema simbolico instituido que unia sus miembros.

La teoria de Richir sobre los niveles arquitecténicos que estan detras y
debajo de las habitualidades que conforman cada sistema cultural —y que,

Hay que aclarar que la referencia a la figura materna no tiene la intencioén de poner a la educacién
al centro del discurso de la formacién del caracter del mexicano, haciendo virar la cuestion dentro
del marco de una explicacion psicoldgica. En este sentido, como ya dijimos, el sentimiento descrito
no se aprende en la infancia por arte de magia, como otros tipos de habilidades, en la mera relacién
continuada con quien ya vive en dicha tonalidad emotiva, también aprendida en temprana edad en la
interaccion con sus familiares, y asi en adelante, hacia un improbable punto cero de origen, que desde
luego podria coincidir con ciertas visiones del otro y del mundo del hombre precolombino. Tampoco
la siempre culpada “colonizacion” deberia ser tomada como facil pretexto para esconder el proceso
complejo en el cual se ha ido formando el sentir del mexicano. Si se puede y debe tomar en cuenta el
proceso de mestizaje, éste debe ser considerado en el marco de la compleja relaciéon entre los niveles
arquitectonicos descritos, donde la afectividad tiene el lugar principal.
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ademas, para el autor estan conectadas con el medio (Umwelt) en donde se
desarrolla una comunidad, como un nucleo concreto de significatividades
y motivaciones— gira alrededor del concepto central de “deformacién co-
herente”, que consiste en el proceso mediante el cual cada nivel se relaciona
por “transposicidon” con el anterior y el sucesivo. Dentro de la descripcion de
la estratificacion arquitectdnica, para el fildsofo belga, resulta de particular
importancia, aquella de la lengua, que representa una condicién fundamen-
tal para la experiencia perceptiva misma: “le registre des aperceptions dont
parle Husserl ne serait pas possible sans le registre des <<signes>> et des
aperceptions de langue. Et, on I'a vu a propos de la langue, la déformation
cohérente est trans-formation du registre précédent cest-a-dire ouverture a
la nouveauté” (Richir, 2000: 397).

Antes de regresar sobre el tema del lenguaje, hay que agregar que la lec-
tura richiriana representa al mismo tiempo una critica a las limitaciones del
planteamiento de Husserl sobre el tema de la intersubjetividad, asi como una
fiel aceptacion y continuaciéon de algunos de los logros del filésofo aleman.
Richir parte del principio husserliano que entre los seres humanos existe
siempre una “conexion a distancia” y la lectura del filésofo belga gira en torno
al mismo presupuesto brindado por la imagen del continente sumergido de
Paci, quien de hecho habia leido y meditado las mismas obras de Husserl. En la
segunda mitad del siglo xx es posible rastrear un gran numero de propuestas
filosdficas que tratan vislumbrar ese mismo territorio, llaméndolo inconscien-
te, Ser, mundo de la vida, o mas a menudo “carne” (Merleau-Ponty, 1964). Por
su parte, Richir mezcla los estudios de Husserl sobre la intersubjetividad con
otros importantes analisis del filésofo aleman, como las Lecciones sobre las sin-
tesis pasivas y aquellas sobre la conciencia interna del tiempo, pero sobresalen
los textos del fildsofo aleman incluidos en la Husserliana xx111 y dirigidos al
andlisis de la fantasia y la conciencia de imagen. Para nuestro planteamiento
nos limitaremos sélo a dos de los textos de Richir: Phenomenologie en Esquisse
y un articulo de reciente publicacion titulado Leiblichkeit y phantasia.

Richir considera que entre afectividad y fantasia existe una intima rela-
cién que en las personas con problemas psicopatoldgicos queda cortada por
la “entrada de la imaginacion en el territorio de la afectividad” (Richir, 2012:
345). Segtn el filésofo belga “la Phantasie (y no la Imagination, salvo, preci-
samente, en casos psicopatoldgicos) se revela como componente esencial del
complejo acto de la Einfiihlung, lo cual manifiesta, a su vez, la importancia
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del Phantasieleib como dimension del Leib (distinta del Korper) en el ambito
de la intersubjetividad” (Richir, 2012: 45).

Para entender mejor este aspecto es necesario subrayar que en Richir
la fantasia corresponde a un registro prereflexivo que define una “intencio-
nalidad espacializante” y “temporalizante”, es decir, el nivel mds profundo de
intencionalidad, en donde propiamente no hay un objeto intencional corres-
pondiente como en los demas actos intencionales (porque de hecho en este
nivel no hay ninguna actividad intencional),’ sino el fenémeno como puro
fenémeno (rien que phenoméne) o como unico referente de si consigo mismo.
De la fantasia, asi entendida, se diferencia en cambio la imaginacién cuya
caracteristica principal es de colocarse en el mundo de los objetos mentados
en imagen, mediante un soporte fisico y un objeto intencional intermedio
que en los conocidos analisis de Husserl adquiere el nombre de Bildobject.
De esta forma, la institucion simbdlica caeria prevalentemente del lado de la
imaginacion, mientras que la fantasia corresponderia a una fuerza expresiva
y afectiva que se mueve en el fondo del individuo y que, como en la metéfora
paciana del continente sumergido, une alos individuos, independientemente
de su origen y cultura.

Ahora, en el horizonte intersubjetivo, donde nace y se desenvuelve el yo
personal y social, individual e identitario, a un lado de la fantasia se erige el
cuerpo vivido (Leib), apercibido internamente, que con base en la conocida
distincion husserliana, es diferente del Korper entendido como objeto o, en
pocas palabras, cadaver sin vida, el soma de los griegos. De esta distincion se
desprende en Richir el concepto de PhantasieLeib que consiste en el primer
nivel de compenetracion entre fantasia y corporalidad vivida, y representa el
registro mas profundo de nuestra existencia en el mundo como seres vivos. Su
principal caracteristica es jugar “un papel importante en formar el Yo desde
la Phantasia” (Gumiel, 2018: 100). El discurso richiriano se interesa del tema
de la formacién del yo encontrando en el registro profundo de la Fantasia el
punto de quiebre fundamental para desentrafar y esclarecer el tema que en
la fenomenologia de Husserl habia representado el mayor problema de sus
estudios y volviéndose el principal de sus tltimas investigaciones, es decir, el
de la posibilidad de un anélisis fenomenologico de la alteridad y de la inter-
subjetividad en general.

> Sobre este punto el fildsofo belga estd consciente de separarse irremediablemente del planteamiento

husserliano.
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Husserl se habia quedado en la simple referencia a la intropatia (Einfiil-
hung) como el verdadero puente mediante el cual yo llego a sentir el cuerpo
ajeno como cuerpo vivo de otra persona y no sélo como una mera construccion
subjetiva. Richir, retomando al filésofo alemdn, considera que es justamente
en el nivel arquitectonico del PhantasieLeib donde se lleva a cabo el fendmeno
complejo y central que en Husserl toma el nombre de “intropatia” (cfr. Richir,
2012). Sin embargo, mientras Husserl pone la imaginacion al centro de su
teoria de la intersubjetividad, Richir rescata el valor central de la fantasia, con
su caracter de cuasi posicion y de esta manera “la Einfiihlung no es un efectivo
‘ir alld’ por medio del Phantasieleib (como seria en cambio la imaginacién para
Husserl n.d.a); y el Leib tampoco figura el ‘alld como una simple variante del
‘aqui’ ‘Phantaseo [je phantasme]’ las vivencias del otro desde el aqui absolu-
to de mi Leib, que es el aqui de la presencia (Gegenwirtigkeit), pero lo hago
irreductiblemente a distancia (distancia espacializante)”(Richir, 2012: 353).

La fantasia, asi entendida por Richir parece volverse aquel continente
escondido que, a pesar del agua que nos separa del otro, el cual esta ahi a
distancia, en una especie de presente sin tiempo del aqui absoluto que esta
alla, “es sentido (gefiihlt) desde dentro, desde el interior (ein-gefiihlt)” y por
esta razon su naturaleza es “indisolublemente afectiva” (Richir, 2012: 349).

Si entonces hay un Leib que corresponde al punto cero originario y que
representa nuestro cuerpo vivido, el otro sera para nosotros un analogon, dota-
do de un Leib con nuestras mismas caracteristicas, pero podré llegar a saberlo
s6lo porque el Leib, mio y ajeno, es siempre PhantasieLeib, mediante el cual el
dentro de mi afuera comunica, por asi decirlo, con el afuera del dentro del otro.

Por esta razon, si bien jamas apercibo globalmente lo que el otro apercibe
y el otro jamas apercibe globalmente lo que yo mismo apercibo “ambos perma-
necerfamos irreductiblemente a distancia si no se diese la phantasia”(Richir,
2012: 355). Ademas, a pesar de las diferencias culturales y muchas veces tam-
bién lingiiisticas que se yerguen entre individuos, el punto de partida material
mas profundo es que mediante la unién de lo que Richir llama “fantasia” y
el cuerpo internamente apercibido, el PhantasieLeib, puedo llegar a sentir y
comprender al otro.

Por otra parte, el PhantasieLeib tiene la importante tarea de dar forma
al Yo o a aquello que, por su contacto con la fantasia, se conoce como Phan-
tasie-Ich. La referencia al Yo no tiene sentido en el planteamiento de Richir
si éste no se inscribe al ambito general de una comunidad de yoes que estan
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unidos justamente por el mismo registro fundante de la fantasia. En efecto,
justo alli, en aquello que Richir denomina la “interfacticidad trascendental”
de los yoes “reside, en el fondo, el caracter auténticamente revolucionario
de los analisis husserlianos: en la coexistencia transcendental de los Leiber
como cuerpos vivos que, al tiempo que guardan su primordialidad de aquies
absolutos, se ven mutuamente modificados (pero no relativizados) por sus
relaciones, potenciales cuando menos, con otros aquies absolutos” (Richir,
2012: 4). Sin embargo, esta consideracién complica la lectura, ya que al mis-
mo tiempo que reconoce el elemento en comun de la fantasia, como vinculo
entre sujetos “anénimos’, no puede dejar a un lado el proceso complejo de
modificaciones que participan en la institucion simbdlica, donde se lleva a
cabo la sedimentacion del sentido comunitario.

La relacién arquitectdnica entre los dos niveles: el arcaico de la fantasia y
el simbdlico basado en la modificacion intersubjetiva y que subyace a la iden-
tidad, abre a una serie de cuestiones que pueden ayudarnos en una primera
aclaracion en el marco de nuestra hipdtesis de investigacion. ;Mediante los
conceptos y la propuesta teérica del filésofo belga sobre la intima relacién entre
fantasia y afectividad es posible entender mejor el sentimiento del mexicano,
descrito por Ramos y Uranga?

Dijimos anteriormente que la afectividad queda en movimiento en el
mexicano, en lugar de dejar el campo a la imaginacion. Antes que todo, en
las propuestas de los dos fildsofos mexicanos, la reacciéon emotiva descrita,
sobre todo en el caso de Uranga, debe ser distinguida de la tonalidad afectiva
reproducida culturalmente, por la instituciéon simbdlica en el arte popular de
México. La capacidad que tiene el arte —sobre todo la literatura, por la fuerte
compenetracion entre lenguaje y fantasia, siendo el primero en parte institui-
do— de tocar las cuerdas profundas de una cultura, al punto de reproducir una
tonalidad afectiva determinada (la pena, la zozobra, el fatalismo, la contingen-
cia) como la esencia verdadera de un pueblo, no se puede poner en duda. Al
arte reproduce y vivifica tonalidades esenciales llegando a unir a los mexicanos
mas profundamente que una parada del Dieciséis de Septiembre o un partido
del “Tri”, pero este “mecanismo” de integracion se basa en una experiencia
“factual” producida por un objeto que repite ciertos clichés culturales. Sin em-
bargo, la reaccién emotiva dada frente a un extranjero es algo diferente, debido
a la “facticidad” con la cual se lleva a cabo, es decir, por la naturaleza tinica de
dicho evento. Claro, hoy en dia el mexicano ha llegado a vivir afuera de su pais
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y conoce bien a ese otro con el cual se ha acostumbrado a vivir, convivir y a
tratar con él. En este sentido, imagina, se forma una idea del otro y también de
si mismo, apoyandose en aquellos objetos concretos instituidos simbolicamente
dentro de los diferentes niveles de la experiencia, como el sentido de lo propio
producido por los sabores de la comida nacional. Pero el contacto del cual ha-
blan los dos filésofos mexicanos se inserta en otra época, hecha de diferentes
experiencias cotidianas, y puede explicarse bien la manera en la cual se rompe
la habitualidad que caracteriza la relacién primordial con los seres que son parte
de nuestro entorno cultural. Con ellos no fingimos, porque estamos en casa.
Son interesantes las teorias de Ramos y Uranga, porque en ellas se pre-
senta una reaccion afectiva que puede ser leida en su caracter factual. Quiza es
verdad que el mexicano (como un italiano puesto frente a un estadounidense),
sufre por sentirse insuficiente, ya que la dialéctica con el otro produce alter-
nativamente una exaltacion exasperada hacia lo ajeno y desconocido, y una
comparacion que lo lleva a sentirse menor e insuficiente. Sin embargo, dicho
sentimiento, cuando se da, tiene que ver con una reaccién que se encuentra
conectada al nivel de la instituciéon simboélica y de un mundo ya constituido y
co-mentado. El extranamiento que el mexicano siente en presencia del extran-
jero, en cambio, es el adentro que se exterioriza y tiene que ver mas bien con la
afectividad liberada por la fantasia que caracteriza su manera de relacionarse
consigo mismo, en otras palabras, con una emocién (Stimmung) que no pue-
de concebirse como una falta o una limitacion, sino como una forma propia
y peculiar de apercibirse. Por medio de la alteridad el mexicano reconoce su
condicién de otro y también descubre que su naturaleza, que emerge de dicha
dialéctica, no corresponde a una tinica esencia instituida intersubjetivamente,
aquella de la mexicanidad. Aceptarse como un producto del mestizaje no es
suficiente para superar la condicion, mas bien este paso aumenta la distancia
entre €l y el extranjero. Hay que reiterar: la afeccion generada por la facticidad
de relacion descrita no es un sentimiento de inferioridad, que como dijimos
puede darse en cualquier persona puesta en contacto con algtin representante
de un pais que por alguna razoén histdrica y factual se considere como cultu-
ralmente relevante o superior. Si en este caso hablamos de extranamiento es
porque la alteridad cultural llega a detonar el nivel mas arcaico de la fantasia.
Ahora, a diferencia de los habitantes de un pais donde la institucién simbdlica
se ha dado de forma continuada y coherente en el espacio y en el tiempo (como
es el caso de la sobreposicion de la cultura latina en las regiones mas lejanas
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del norte, del centro y del este europeo), es probable que la historia de México
no haya logrado todavia superar la complejidad cultural que caracteriza este
enorme pais, amalgamando bajo un tnico sistema simbdlico la multitud de
personas que viven en €. Es probable que el mexicano de origen mas indigena,
el que todavia vive en las zonas mas alejadas (como aquellas de las montafias o
de sus declives hacia los valles) encuentre un desfase o disension (ecart) entre
los simbolos patrios instituidos y el pasado mitoldgico anterior a la coloniza-
cidn, un territorio (o verdadero nivel profundo) caracterizado por la mezcla
simbdlica entre el hombre y los dioses.No hay duda de que el rechazo impuesto
por dicho sistema, en el nombre de la trasformacion simbolica del emperador
azteca al rey, puso entre paréntesis el mundo fantastico de la mitologia pre-
colombina, a favor del mundo organizado e iconicamente determinado del
imaginario cristiano. Sin embargo, la transformacién “traumatica” descrita no
es suficiente para explicar el sentimiento del mexicano como una afectividad
profunday que regresa factualmente en los pliegues del arte, si reconocemos la
verdad intersubjetiva que brota de sus productos. Segtin nuestro planteamiento,
se trata de una afectividad que nace de la activacion del nivel profundo de la
fantasia que finalmente es el lugar de las Stimmungen, esto es, del registro mas
arcaico y profundo de nuestra individualidad:

La Stimmung est, de prime abord, le seul témoin, attestable dans lexperien-
ce, qui nous reste de l'archaisme de la proto-temporalisation des phénome-
nes-de-monde, comme si elle seule avaite «survécu, telle quelle, aux enchai-
nements génético-historiques de Stiftungen dans I'institution symbolique, ou
comme si elle seule éstait demeureé, tout au long, essentiellement sauvage et
essentiellement némade (Richir, 2000: 422-423).

No deberiamos hablar de “sentimiento’, sino mas bien de Stimmung, en el
sentido de una tonalidad afectiva que se detona en el caso del encuentro con el
extranjero. Justo en dicho momento —sumamente factico y determinado— la
relacion entre el adentro de su afuera con el adentro del afuera del “comple-
tamente otro” puede llegar a desactivarse, es decir, la “mimesis active et du
dedans” (Richir, 2000: 423) que llevamos a cabo diariamente en contacto con
los miembros de nuestra misma cultura llega a perderse frente al extranjero y
hace emerger el régimen arcaico de la fantasia de la cual estamos hechos todos.

Richir no enfrenta en su discurso el caso especifico de la relacion entre
extranjeros y menos aquella que estuvo en la base de la colonizacion, las cuales
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dejamos para un trabajo futuro. El fil6sofo belga demostré mayor interés por
la ruptura total —y no como “posibilidad” que estamos proponiendo aqui—y
en su propuesta sostuvo, en grandes lineas, que la fractura de la trasferencia
mimética estd en el origen de las neurosis y psicosis que agobian al ser humano.

Desde nuestra mirada, la desactivacion del proceso normal de mimesis
afectiva (evento posible que hoy se lleva a cabo con menos frecuencia) nos per-
mite agregar unas lineas mas sobre el tema del mexicano. La ruptura producida
en la interaccion con el extranjero pone al descubierto la légica interna que
subyace a la sedimentacion del sentido —como afirmamos en nuestro libro de
recién publicacion. Aqui agregamos, siguiendo a Richir, que la relacién entre el
nivel profundo de la fantasia y aquel de la institucién simbélica es un momento
fundamental de dicha sedimentacion. La desactivacion descrita lleva al sujeto al
pasado arcaico de la proto-espacialiacién y proto-temporalizacion de la fantasia
y finalmente a un “color de atmosfera” que corresponde a una Stimmung muy
peculiar, muda y fundamental que puede explicarse de esta manera:

Cest précisément le catactére mut de la Stimmung, le fait que son «expression»
est «figuration», en un sens tres particulier, hors aperception, de I'infigurable,
ici le Leib lui-meme, qui met la Stimmung hors langage, hors de tout sens
se faisant en présence, et qui, par la, témoigne de son archaisme phénomé-
nologique et architectonique. Tonalité, elle donne sa couleur au sens qui se
cherche mais ne le fait pas o une contribue pas a le faire (Richir, 2000: 425).

Un sentimiento vacio e infigurable seria aquel que se libera en la desactivacion
de la traspasibilidad en la relacién con el extranjero, del cual poco se puede
decir o nada, sino que “en constitue, chaque fois, la couleur d’atmosphere,
lelement au sens de l'aérien ou de l'aquatique, de I'igné ou de terrestre, du
joyeux ou du triste, etc.” (Richir, 2000: 425). Indagar el sentimiento del mexi-
cano significa entonces profundizar en la naturaleza estratificada del ser,
donde las singularidades viven sumergidas en la interfacticidad y las fantasias
perceptivas se unen como un continente escondido bajo el mar.
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Reflexiones desde la filosofia en torno al tiempo festivo en
el ensayo: “Todos Santos, Dia de Muertos” de Octavio Paz’

Oscar Juarez Zaragoza
Universidad Auténoma del Estado de México

Las ocupaciones de la razon y sus fracasos

A TrAvEs de la historia de la humanidad un puiiado de temas se disputa su
atencion y esfuerzos cognitivos. La lista, sin pretender ser exhaustivos, puede
presentarse de la siguiente manera: el origen del mundo y del ser humano, la
vida, la muerte, la verdad, la falsedad, la justicia, la salud y, por supuesto, el
tiempo. Lo mismo poetas, escritores, cientificos, filésofos, el sentido comun,
profetas, etc., se han ocupado, con cierto ahinco, de intentar precisarlos.
Algunas épocas y hombres de letras tienen preferencia por unos a despecho
de otros, en algunos periodos permanecen ignorados, en otros dan lugar a
grandes debates que nos han legado el variado acervo de concepciones del
que disponemos hoy en dia. Cada una de ellas, independientemente de su
naturaleza: mitica, religiosa, cientifica, filosofica, de sentido comun, entre
otras, intenta resguardarnos del terror que experimenta el ser humano ante
su falta de fundamento; todo menos carecer de fundamento. No importa si
para evadir esa carencia tengamos que recurrir a una mentira disfrazada de
verdad, lo importante es resguardarnos, tener un techo en donde protegerse
de la inclemencia de nuestra insignificancia. Techo que construimos por
medio de esfuerzos titanicos, pero que en todos los casos no logran darnos la
seguridad de lo inconmovible que tanto anhela el ser humano; siempre que se
cree concluida la construccion tedrica nos topamos con la triste experiencia

" OUNOCO®CKUE PASMBILLIEHMA MO NOBOAY MPA3AHWNYHOIO BPEMEHW B OYEPKE: «BCE CBATHIE, AEHb
MEPTBbIX» OKTABMA NACA
Ockap Cyapec Caparoca
AsmoHoMHbIl yHUgsepcumem wmama Mexuko
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de la fractura de su cimentacion; siempre que nos consideramos cercanos a
la verdad el error reitera sus derechos.

La permanencia de estos temas en nuestra época y en cualquier época
futura o pretérita permite colegir al menos tres cosas: 1) la imposibilidad de
concebir la vida del ser humano sin un discurso que nos fundamente, incluso,
la posibilidad de un retorno a lo natural requiere uno que le dé seguridad,
piénsese en los cinicos' o en Rousseau;” 2) la imposibilidad de encontrar
uno que sea capaz de fundamentar la totalidad del ser y hacer de los seres
humanos; 3) la precariedad de los resultados de esos esfuerzos, situacion de
la que ninguna época o ser humano se sustrae. Cuando nos embarcamos en
la nave de la ilusién creyendo que hemos encontrado la “verdad”, ya sea como
Dios-Padre que nos resguarda en su omnipotencia, como panteén olimpico
que ilustra la génesis de lo que sucede y su porqué, como logos que todo clari-
fica'y explica, como principio absolutamente incondicional que fundamenta la
cientificidad de nuestros constructos teéricos, entre otras tantas tentativas que
se han efectuado, no hacemos mas que patentizar lo inasequible de semejante
tarea, de reiterar una necedad sumamente cuestionable, no obstante, dificil de
vencer, al grado que la seguimos reiterando y no parece vislumbrarse sintoma
de que vaya a decaer su ejercicio en las futuras generaciones y en la medida
en que nuestro tiempo alienta la supuesta busqueda de verdades singulares y
cada uno se percibe capacitado para hacerlo.

De ahi que toda época y toda civilizacién se vea impulsada a la creacién
de verdades en donde resguardarse; el pueblo mexicano, como cualquier otro,
tiene las suyas, entre una de las tantas destaca la festividad, actividad a la que
se dedican tanto sus habitantes del norte como los del sur, del este como el
oeste, de la ciudad como la provincia, el rico como el pobre, basados en un
calendario poblado de fiestas (Paz, 2008). Si bien todos los pueblos, en todas
las épocas ejercen su derecho a la creacion de verdades, es claro que la verdad
de la festividad mexicana destaca por los supuestos que implica, las conse-
cuencias a las que conlleva y la forma en como permite que los participantes
se relacionen entre si (con la comida, la bebida, la naturaleza, el tiempo y la
propia verdad), dando lugar a un rasgo de identidad mexicana que, si bien se

! Cfr. Diégenes Laercio (2007), Vidas de los filésofos ilustres.
> Cfr. Jean-Jacques Rousseau Discurso sobre las ciencias y las artes (2015b), Discurso sobre el origen y los
fundamentos de la desigualdad entre los hombres (2015a), Emilio o de la educacion (2014).
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puede encontrar en otros paises latinoamericanos, no deja de ser muy propio
de los habitantes de este territorio llamado México.

Eternidad y temporalidad en épocas pretéritas

Muchas civilizaciones pretéritas estuvieron poseidas de un frenesi grotesco por
lo absoluto, lo permanente, lo eterno. Hoy sabemos que su eternidad no eran
mas que castillos en el aire. ; Tienen un estatuto mejor los discursos que nos
fundamentan en la actualidad?, ni en broma podemos aseverarlo, cada época
tiene su estupidez o locura, segtin se prefiera, y es muy dificil sustraerse a ella.

Considerar al tiempo como una maldicion es una tendencia bastante re-
iterada en la historia de la humanidad: parte significativa de la filosofia griega
(Parménides, en una de sus posibles interpretaciones,’ Platon, entre otros) y
de la religion cristiana estan muy proximas. Ser expulsados del Edén consiste
en ser expulsados de lo eterno, arrojados al tiempo y sus peripecias: trabajo,
hambre, maldiciones, traiciones, venganzas, sufrimientos, etc. Nacer, venir a
la existencia, en Platdn, significa ser arrojado de la contemplacion de las Ideas,
del topus uranus, de la verdad, para vivir en el extravio de la ignorancia, en la
estupidez de una vida en el error y todo lo que conlleva.

En ambas posturas se considera al tiempo como un transito entre los
polos de lo eterno; se estuvo alguna vez en lo permanente, se cae en el deve-
nir, pero se tiene la posibilidad de retornar a una cierta forma de eternidad.
La existencia temporal es precisamente temporal, lugar de paso que con una
conducta correcta, en la fe o en la filosofia, puede ser abandonada; se vive en
el tiempo haciendo todo lo posible para, en algiin momento, prescindir de esa
condicion. Cada uno de nosotros debe hacer lo correcto a fin de sustraerse de
la temporalidad. Estar en el tiempo se entiende como castigo, como degrada-
cién de un estatuto ontologico superior en el que originariamente se estaba.
No cuesta mayor esfuerzo entender el tamano de la pérdida comparando la
vida que, se postula, llevaba el ser humano en la eternidad y la que lleva en el
tiempo. Pérdida, se dice, recuperable. Mala jugada o lugar de prueba que el
destino nos puso en el camino, susceptible de reversion a partir de la inversion
correcta, sacrificando todo aquello que ponga en riesgo la posibilidad de la
ganancia; ontologia econdémica de la inversion y la ganancia. Inversion de la

> Almenos asilo leyo Platon en el didlogo Sofista, en donde se da a la tarea de poder “superar” esa postura

con el famoso parricidio contra Parménides. Cfr. Platén (2015).
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vida temporal para conquistar la vida eterna. Calculo usurero en donde la
vida terrenal se vive o debe vivir con una estrechez miserable en pos de una
plenitud pos terrena: se vive en el tiempo, pero sobre todo contra el tiempo.

La pregunta se hace inevitable: ;qué experiencia de la existencia se ne-
cesita para poder crear semejantes explicaciones de nuestro existir? Sin duda
alguna la de precariedad extrema en todos los sentidos. El antiguo testamento
esta plagado de pasajes de escasez, los judios experimentaron hasta la saciedad
la carencia; en diversos momentos su relacion con Yahvé se niega o se afirma
en funcién de mendicidad o plenitud. La geografia griega no suele conside-
rarse rica en recursos y los productos obtenidos nunca pudieron satisfacer
las necesidades de su poblacion (Finley, 1995). A partir de esta experiencia
se explica su anhelo por llegar a un lugar en el que no se tenga que sufrir o
seguir experimentando las limitaciones. El tiempo se vuelve el vehiculo para
preparar este retorno al paraiso y sirve para alejarse de todo aquello que
impediria el feliz retorno. La imagen del jardin milenario o del mundo de las
ideas, en cualquiera de las dos tradiciones, apuntan hacia esta vida ajena a la
precariedad, a la carencia. Plenitud que se postula con pretensiones de eter-
nidad, nunca mas volver al tiempo, nunca mas volver a padecer la carencia.
Ciertamente una en el ambito de la fe, otra en el ambito de la razén, pero en
ambas se trata de un retorno a la plenitud. Huir del tiempo como huir de la
peste. Tiempo como enfermedad y como recurso de convalecencia para llegar
ala gran salud, y sélo susceptible de experimentar en la eternidad. Gran salud
y eternidad se complementan como tiempo y enfermedad.

De ahi que no se ponga énfasis en otra cosa, sino en separar con toda
contundencia lo que en nuestra constitucién como seres humanos temporales
se mezcla sin distingo alguno: la corporalidad y el alma; la idea y lo material
(Blanco, 1997). Sélo para el ejercicio de la criba, la decantacidn, la separacion
delo eterno (alma) ylo temporal (cuerpo) el tiempo tiene una cierta relevan-
cia. El tiempo y el cuerpo deben ser negados al final del recorrido; maldicion
y transito que todo sujeto de razén o fe debe efectuar para su posible retorno
ala eternidad y a la pureza del alma.

El tiempo moderno

La modernidad nos da una elaboracién del tiempo distinta. La fisica newto-
niana, y Kant explicando filoséficamente esa fisica, nos habla de un tiempo

62 Oscar Judrez Zaragoza



uniforme como sentido interno. El tiempo es igual para todos y cada uno de
nosotros, ajeno a cualquier maldicion, degradacion, extravio o preparacion
para una vida eterna. La eternidad se encarna en el conocimiento sintético
a priori como necesario, es decir, que no cambia, culminando con esto una
tradicién muy afieja de considerar lo eterno como externo al ser humano; la
verdad permanente esta en el sujeto que conoce y nada mas. Ahora bien, ;qué
debe hacer la humanidad con ese o en ese tiempo? La respuesta es simple:
acumular, primeramente, conocimientos que a su vez le permitan alcanzar su
mayoria de edad y pueda decidir el sentido de su existencia.

De sobra es conocido que una de las ideas que mejor complementan
esta vision del tiempo uniforme es la de progreso. Progresar es acumular. Se
progresa en el conocimiento en cuanto mas saber se acumula, en lo econémi-
co en cuanto mas dinero, en lo material en cuanto mas propiedades, y asi en
cualquier ambito de la vida. De ahi que una de las frases preferidas de nuestra
época sea: el tiempo es dinero. Afirmacion que condensa el tiempo moderno, el
tiempo uniforme como el medio por el cual habremos de acumular recursos,
si es que lo sabemos aprovechar. Las jornadas laborales de 16 o mas horas, de
las que muchos suelen sentirse orgullosos, no son sino expresiones cabales
de esta manera de concebir el tiempo. Hoy dia, en cuanto el capitalismo ha
llegado al extremo de pagarnos por hacer lo que nos gusta, esas jornadas sue-
len extenderse a horarios indiscernibles entre el vivir y el trabajar. ;Quién de
nosotros no ha experimentado el gusto de levantarse a las cinco de la mafiana
para ponerse a leer con la conviccion de que en este horario esta mas aguzado
para la comprension?, o ;quién no se ha quedado leyendo hasta las 2 0 3 de
la madrugada? Nuestro afdn de acumular nos lleva a verdaderos extremos.

Acumular no puede pensarse, sino como sustraccion de un lugar para
llevar a otro, a donde se tenga la seguridad de lo acumulado. Actividad que se
realiza tanto en el dmbito intelectual como en el material. Acudir ala biblioteca
y abrir los libros no consiste sino en sustraer los recursos mediante los cuales
posteriormente, transformandolos, cuando asi sucede, daremos lugar a nuevos
productos que pondremos a la venta al mejor precio. Acumulacion que se efec-
tua a través del hurto y el enganno. Hurtamos las verdades, los conocimientos
de autores pasados, los maquillamos y los vendemos, a los incautos, a precios
elevados para producir la ganancia, no estaria mal empezar a hablar de los
banqueros intelectuales, de pasarles la factura a los expertos que hurtando de
otros lugares obtenemos ganancias con el dinero muerto de los ahorradores.
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Lo mismo que se efectiia en cualquier otra actividad. La mineria, por ejemplo,
no hace sino sustraer los recursos de la naturaleza, la mayoria de las veces
por medio del robo, si no miremos el caso de México, o a precios risibles para
después venderlos a niveles exorbitantes, todo ello aprovechando el tiempo.
Imagen que se reitera lo mismo en la relacion entre paises como entre indivi-
duos, lo importante es que con el tiempo del que disponemos podamos llevar
a cabo la mayor acumulacion de bienes, ya sean intelectuales o materiales.
Las postales de las autopistas, de los trenes de alta velocidad, de los aviones
y de las naves espaciales con su pretension de alcanzar la velocidad de la luz
para llegar mds pronto a su destino son la expresion mas actual de este afdn
de aprovechar el tiempo; todo parece ocurrir como si la naturaleza estuviera a
nuestra disposicion para que, en el tiempo que tenemos, podamos apropiarnos
de la mayor cantidad de bienes.

De ahi que no haya ofensa mayor que estorbar el aprovechamiento del
tiempo. El trafico de la ciudad es tan molesto como un inoportuno que nos
quita nuestro “valioso” tiempo, pues no se percata que con el retraso hemos
perdido la posibilidad de acumular algo mas.

La competencia culmina esta vision moderna del tiempo. Entre los otros
y yo no existe ninguna otra relacion, sino de rivalidad; el otro, el que esta ahi
cerca de mi, tiene como objetivo apoderarse de aquello que pretendo, es mi
enemigo, mi rival, haré hasta lo imposible para impedirselo, no importa a que
bajezas recurra. Sociedad de los rivales, de los enemigos, a los que si pudié-
ramos los exterminariamos como lo hizo Odiseo con quienes pretendieron
apoderarse de lo que ya habia acumulado. ;Sera por eso que siempre vivimos
en un estado de guerra, ya sea entre vecinos, colegas, pueblos o naciones?

El tiempo vacio, el de los sujetos modernos, implica la urgencia de lle-
narlo, de colmarlo. Independientemente de la actividad con la que se pretenda
hacerlo, conlleva los siguientes supuestos: 1) uniformidad del tiempo; 2) la
urgencia para que lo ocupemos; 3) la disposicion de algo para que lo acapa-
remos; 4) la rivalidad de los otros respecto a esta acumulacion; 5) necesidad
de ocuparlo al maximo en este ejercicio de usura, de hurto. Todos nosotros,
en algin momento, hemos sido presa de esta imagen del tiempo y sabemos
el tipo de ser que supone.

El consumismo es la manifestacion mads propia de nuestra época que a
su vez requiere de la produccion intensiva para satisfacer a los consumidores
compulsivos en los que nos hemos convertido, en ocasiones, pasivamente, pero
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en la mayoria de los casos, activamente. La cada vez mayor cantidad de mega
tiendas de articulos que aparecen hasta en los pueblos con pocos habitantes,
las plazas que retinen en su interior la gama mas amplia de productos para los
avidos consumidores, que cubren la mayor diversidad de intereses (belleza,
hogar, oficinas, ropa, calzado, librerias, juguetes, sexualidad, mascotas, etc.),
asi como el surgimiento de la tiendas virtuales que nos muestran al mundo
como un mercado inagotable al alcance de un simple aceptar, por medio de
un boton o tecla, sefialan con toda claridad la apuesta inevitable del tiempo
moderno. Si a eso le sumamos la lista interminable de revistas que se encargan
de mostrar a los hombres mas ricos, poderosos, innovadores, triunfadores,
que no es otra cosa que los hombres que mas han acumulado, dependiendo
el enfoque desde el que se les presente: dinero, poder, creatividad, entre otras,
vemos que la dinamica del tiempo moderno funciona a su perfeccion; un
tiempo vacio que seres vacios tratan de colmar con la mas lujuriosa irreflexion
de la estupidez que conlleva.

Vaciedad que no colma nada ni a nadie. El afan necio de querer llenar
ese tiempo vacio con compras, vacaciones, experiencias al por mayor, etc.,
nos lleva al desvario de querer volver todo mercancia como si en el comprar
se concretase nuestra humanidad, de ahi la urgencia de producir cosas nuevas
y de mentalizar a los compradores, a través de la educacion, para adquirirlas a
la brevedad, lo que genera muchos de los problemas (ecoldgicos, econémicos,
politicos, sociales, entre otros) que padecemos hoy en dia hasta la ndusea.

Tiempo festivo mexicano

Distinta es la experiencia del tiempo festivo recuperada por Octavio Paz en
el ensayo titulado: “Todos Santos, Dia de Muertos”. Observando a los mexi-
canos, conociendo su comportamiento en las grandes festividades se percata
de algunos rasgos constitutivos de nuestro celebrar. En las siguientes lineas
trataremos de mostrarlos confrontandolos con las dos concepciones desarro-
lladas en los apartados anteriores.

Nuestro amor por las fiestas, nuestro apego irrestricto al calendario re-
ligioso (que solo ha sido aparente desde los primeros dias que entramos en
contacto con la religion cristiana hasta nuestra época, porque en los primeros
tiempos debajo de la imagen de la virgen o el santo solo se ve al dios 0 a la
diosa prehispanica y en los tiempos actuales solo se ve, en la festividad dedi-
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cada a los mismos, la ocasiéon de no trabajar, de dar gusto a la corporalidad
o para el exceso que nada tiene que ver con la fe) o civico de festividades
conlleva una pugna directa contra el tiempo uniforme, contra el tiempo de
la modernidad o el desarrollado por la filosofia platénica o el cristianismo,
es mas, su efectuacion es una clara contraposicion a estas concepciones. Es
cierto que festejamos a santos o a héroes, pero lo hacemos como pretexto para
manifestar algo mas profundo, mas propio, algo distinto.

Lo mismo en el pueblo que en las ciudades un dia de festejo significa se-
pararnos de la idea absurda de la acumulacién, desprenderse del sometimiento
al trabajo, de la pugna por ganarnos la vida eterna, en las cuales ni creemos o
medio creemos; al mexicano, dice Paz (2008), tanto la vida como la muerte le
tienen sin cuidado. La vida no vale nada canta el ilustre cantautor guanajua-
tense José Alfredo Jiménez. Expresion incomparable de un cierto modo de ser,
y si la vida no vale nada, completa Paz, la muerte tampoco vale nada para el
mexicano. Impugnacion directa contra la idea de que la vida vale como tiempo
de acumulacion, certeza clara de que independientemente de nuestra riqueza
o pobreza valemos exactamente lo mismo: nada. Cuestionamiento contra la
concepcion de que la muerte valga algo o para algo, de que posterior ala muerte
nos esté reservada una plenitud. Ni acumulacién terrena ni pos terrena, ni
aqui ni en el mas alld. Para una comprension de la nada de la vida y de la nada
de la muerte, la metafisica de la inversion no aplica; la vida no se invierte, no
es susceptible de un ejercicio bancario en el que supuestamente hay algo que
ganar, en el que se trate de acumular. Tiempo “redondo y perfecto, de danza
y juerga, de comunion y comilona con lo mas antiguo y secreto de México.
El tiempo deja de ser sucesion y vuelve a ser lo que fue, y es, originariamente:
un presente en donde pasado y futuro se reconcilian” (Paz, 2008: 35). Tiempo
festivo que aniquila el anhelo religioso o filoséfico de retorno, no hay nada hacia
donde retornar en el futuro, pero tampoco hay ese progreso de un futuro sin
pasado. Experiencia del presente perfecto; danza y juerga, comunion y comilona.

Danza como expresion de vigor, de plenitud, de potencia actual. En
todas las grandes danzas de nuestro pais, se danza para mostrar el vigor,
ya sea en el norte o en el sur, siempre se muestra la plenitud del presente, es
notoria la ausencia de danzas tristes entre nosotros; el baile es plenitud del
ahora, quien no baila o baila mal manifiesta su miseria, su avaricia, la cual
es superada con el impulso de la multitud, de la colectividad que arrastra y
comparte su potencia, que embriaga y fortalece. La mayoria de nuestras dan-
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zas son colectivas y esa colectividad es una fuerza que arrastra, incita, incluye
y despliega potencia en acto a la cual ni los que no saben bailar se resisten,
pues no se trata de forma, sino de fuerza, de despliegue de energia que todos
poseemos sin restriccion. No importa que no tengamos el mas minimo co-
nocimiento de sus pasos, coreografias o vestuarios, la danza festiva contagia
atrayendo irresistiblemente, haciéndonos participes del despliegue de una
potencialidad singular. Potencia de la voluntad que nace de la corporalidad
que todos nosotros poseemos sin menoscabo, sin graduacion. Expresion viva
de la corporalidad que muestra su potencia a través de las ritmicas melodias.

La potencia corporal, en la danza, se muestra como fuente inagotable de
vitalidad. Bailando no hay un mas o un menos respecto a esa vitalidad, todos
la despliegan magnanimamente, sin restriccion alguna; la danza colectiva
diluye las formas singulares para convertirlas en un torbellino de potencia
que arrastra a todos extrayéndoles su fuerza y, al mismo tiempo, dotandolos
de una mayor potencia, lo cual puede constatarse en la duracién de la misma.

Juerga como diversién animada. No paramos de divertirnos animo-
samente, lo mismo de nosotros que de los otros, nos reimos de todo y por
todo, ridiculizamos todas las apariencias que el tiempo no festivo nos obliga
a asumir; el cual es un gesto de gran salud que nos purifica de toda preocu-
pacion, de todo malestar, de toda responsabilidad. Quien no rie en la fiesta
es porque es presa del modo de ser aparente. La risa sale de los mas profundo
de nuestro ser y desacredita cualquier pretension de seriedad. La risa arrastra
todo aquello que estorba nuestra gran salud como los grandes torrentes que se
forman por la lluvia, arrastrando todo aquello que estorba la salud del rio. Ri-
diculizarnos es el medio mas idéneo para dejar de estar sujetos a todo discurso
de sometimiento, independientemente del origen que tenga, quiza por ello los
que rien no se estresan y saben, perfectamente, que por mucha seriedad que
le pongan a su ocupacion ésta no deja de ser risible, ridicula. Nada nos causa
tanta gracia como aquél que se toma demasiado en serio lo que hace, como
si no supiera que tanto la vida como la muerte no valen nada. Levedad del
ser que no se gana con maquinaciones de otros modos de ser, como proponia
Nietzsche (1999), sino con volatizar todo esfuerzo mental al terreno de las
quimeras. Mas alla del bien y el mal que no implica una conquista sino un
modo de estar festivo, en lugar de imaginarlo, de conceptualizarlo, de crear
nuevos valores, se trata de suprimir todo valor a partir de una risa que nos
deja traslucir en nuestra insignificancia, trasluz que no causa dolor o angustia
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alguna, sino levedad que conlleva un disfrute total de nuestra insignificancia
ahora y en cualquier otro momento.

Comunién. Supera cualquier distincion implementada seglin esquemas
estamentales absurdos. No hay superiores ni inferiores; experiencia de una
auténtica ontologia horizontal. Supresion de la verticalidad ontolégica de los
seres humanos tan valorada en la filosofia y la religion. Inspirada por la bebi-
da conlleva a una degustacion de todos los vinos disponibles. La variedad de
bebidas muestra, mas que distinciones, plenitud de recursos. El portador de la
bebida hace coparticipe ala comunidad de asistentes y sabe que sera coparticipe
de las bebidas portadas por los otros, alos reacios a cierto tipo de bebidas sdlo
es cuestion de tiempo para que en su momento las ingieran, aunque al otro
dia se pregunten, ;como fue posible?, si habian jurado en su vida no beberlas.
Inspirada en el humor, la comunion es total. Todos rien de los mismos chistes
hasta el cansancio. La mofa no tiene reparo alguno respecto a ningun per-
sonaje, ciertamente los funcionarios de la comunidad suelen ser las victimas
preferidas, pero de ella no escapa nadie, ni el hijo de vecina, la propia vecina
o el mas mojigato. Cada uno, en su momento, habra de padecerla e incluso
la incentivard, pues la mayoria de las veces la mofa se hace en presencia de
la victima y ésta suele disfrutarla, suele reirse de si mismo con una alegria
contagiosa. Comunion de la risa, grito que disuelve lo formal y nos devuelve
a nuestra condiciéon primigenia de comunién sin forma, sin elaboraciones
superficiales: somos, valemos y disfrutamos de lo mismo.

La comida complementa esta temporalidad redonda. Los alimentos se
preparan en abundancia. Una fiesta miserable es lo peor que le puede pasar
a la comunidad, a la familia o a la persona. Cuando se hace fiesta, se efecta
desde la majestuosidad de lo esplendido. Un buen anfitrién no es el que ali-
menta, sino el que sobrealimenta, el que hace comer hasta el hartazgo; hay
para dar y regalar, sino no es fiesta. Comilona que efecttia la comunidad de
los asistentes, pues deben comer lo mismo, sdlo al enfermo se le perdona la
alimentacion distinta. Patrén, trabajador, amigo, vecino e incluso enemigo
degustan los mismos platillos, ese dia se comulga con la totalidad de los asis-
tentes a partir del pan y la sal. Supresién de cualquier diferencia econémica,
de origen o racial; se comparte y se reparte.

Todos estos rasgos denotan sobreabundancia, nada tienen que ver con
la miseria del tiempo religioso o filoséfico esbozado lineas arriba, ni con el
tiempo de la acumulacién. En el primero es imposible dar, no se tiene; en el
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segundo no se da porque cuesta mucho acumular como para que, en un solo
momento, se despilfarre.

;De donde obtenemos esta experiencia de la sobreabundancia? Inevita-
blemente de nuestro entorno. Basta mirar un arbol frutal, en cualquier region
de nuestro pais, para constatarla. Lo mismo la tierra, el mar o cualquier otra
region natural e incluso el desierto nos da una experiencia majestuosa de la
donacion. Naturaleza que se dona en cantidades desbordantes en todas sus
expresiones. Jamas comunidad alguna ha sido capaz de consumir la totalidad
de los frutos que un arbol de manzanas dona desde la grandeza de su ser, al
igual que con cualquier otro arbol frutal. Siempre tenemos presente la expe-
riencia del exceso a partir de su propia vitalidad. Vitalidad que se renueva
cada ciclo, no cabe duda de que hay ciclos pobres, pero en su mayoria son
ciclos de abundancia. Donaciéon que no distingue a quién reparte su fruto,
cualquiera que lo desee puede coger lo mejor de la produccion y disfrutarlo
sin transaccidon econémica alguna.

Ensefianza que la naturaleza efecttia y el mexicano aprende al dedillo,
poniéndolo en practica en sus festividades. Una y otra vez, cada que hay que
efectuarlas, vemos la misma expresion de una ontologia de lo magnanimo, de
una donacidn sin limitaciones que irrumpe contra la miseria y contra la actitud
avara de la acumulacion y las arrastra en un despliegue de lo esplendido, sin
dejar de mostrarnos nuestra insignificancia, nuestra nada.

Por el contrario, cuando Platén piensa la donacién del Bien, la piensa
desde la avaricia, una Idea de Bien que distingue donando gradualmente.
Imaginemos una mesa en la que a los convidados se les sirviera de acuerdo
al lugar que ocupan: los mas cercanos mejor, los un poco lejanos menos y los
mas lejanos casi nada; experiencia deprimente de la donacidn que justifica,
no obstante, gran parte de la historia de la humanidad, en donde siempre esta
implicito la posibilidad de que unos coman mejor, otros menos y unos casi
nada; unos valgan mds y otros menos; unos sean alfabetos y otros analfabetos
a partir de acreditaciones quiméricas, abusivas y violentas.

La de la modernidad, al estar basada en el calculo, indica una sola racion
para cada invitado (son los clasicos eventos de salon con boleto numerado); la
de la fiesta mexicana dona la sobre abundancia, el exceso, porque la naturaleza
da con esa vitalidad que no tiene otra explicacion que su propia potencia. La
mesa de la fiesta mexicana reproduce la abundancia del entorno, variedad de
platillos en cantidades desbordantes y el tiempo es un tiempo de consumo de
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esa abundancia. Potencia que se reitera una y otra vez en cada ciclo. Por eso
el mexicano no acostumbra a acumular o, al menos, no lo tiene como uno de
sus habitos preferidos, pues en el fondo sabemos que tanto la vida como la
muerte no valen nada, lo inico que podemos disfrutar es la danza, la juerga,
la comunién y la risa en el tiempo redondo del presente que no se somete ni
al pasado, ni al futuro, sometimiento que ha servido para justificar las abe-
rraciones mas absurdas a partir de la nocién de trabajo que han considerado
o una maldicién (cristianismo) o una bendicién (modernidad), ambas igual
de absurdas y abusivas.

El gusto por la fiesta permanece como rasgo distintivo de nuestra manera
de ser. No cabe duda de que el cristianismo y la modernidad han hecho mella
en nuestro ser a partir del largo periodo en que hemos estado en contacto con
sus prescripciones, pero tampoco cabe duda de que, cuando nuestra identidad
festiva surge de lo mas profundo de nosotros mismos, las quiebra sin mira-
miento alguno y nos permite la experiencia del tiempo como presente perfecto.
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Simén Bolivar y “El discurso de Angostura””

Robert Stingl
Universidad Auténoma del Estado de México

LA MANANA del 15 de febrero de 1819 inicié con el estruendo de los cafiones
el Congreso de Angostura. Los venezolanos amaban los espectaculos, la
marcha de los delegados se puso en movimiento por las calles de la ciudad
que llevaria en el futuro el nombre del Libertador de América Latina. Al
frente de la pequefa procesion estaba Simoén Bolivar, seguido de veintiséis
delegados. Su caravana estaba acompanada de simpatizantes que festejaban
al pequefio grupo que tenia en sus manos el futuro del pais, todos iban en
camino al Primer Congreso de la Tercera Republica.

Simoén Bolivar se habia preparado exhaustivamente para esta reunion.
Las criticas hacia su persona y a sus poderes “dictatoriales” no lo habian
intimidado, porque sabia que el pueblo venezolano seguia dividido entre
los leales a la corona espaiiola y los independentistas.

La batalla decisiva de la independencia acabaria para Bolivar hasta que
se alcanzara la unidad nacional, por lo tanto, no se terminaron las amenazas
interiores y exteriores, lo cual fue un proceso dificil. Pero jera acaso dema-
siado pronto para convocar una convencion en vista de que estas fuerzas
desafiantes estaban relativamente latentes? Su enemigo, el general Morillo,
luch¢ ahi con éxito, aunque dejo a sus soldados mas capacitados en Venezuela
para prevenir la reconquista.

La Nueva Granada estaba bajo el control total de los espanoles. El ge-
neral espanol Morillo habia tenido una gran campana militar, a pesar de
que habia desistido de sus hombres en Venezuela con el fin de evitar que los
independentistas retomaran el poder. Los espafioles habian sufrido pérdidas
pequenas, pero tenian bajo su poder las areas mas grandes e importantes.
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El Ejército Popular de Liberacion sélo fue capaz de retomar Guyana y las
provincias en el este del Orinoco. La batalla se prolongaba cada vez mas, por
eso una junta constitucional no presentaba un peligro inmediato para los
espanoles, sin embargo, veintiséis de los delegados acusados (originalmente
eran cuarenta) estaban dispuestos a crear un nuevo estado.

El Congreso tuvo una buena organizacion. Se cre6 un comité cuyo pro-
posito era aclarar la cuestion de como los delegados podrian ser enviados
desde sus provincias y las funciones que desempefarian. Bolivar propuso que
solo los funcionarios militares tuvieran el derecho de voto, lo cual fue recibido
con desagrado por los civiles, quienes quedaban fuera de sus consideraciones.

Finalmente el Congreso reconocié que todos los ciudadanos que fueran
considerados como verdaderos patriotas y tuvieran por lo menos 25 anos de
edad podrian tener derecho al sufragio, siempre y cuando pertenecieran a la
clase de los propietarios, de esa forma solo la clase que contaba con bienes
patrimoniales podria ser considerada como ciudadania.

Su derecho a voto fue determinado por el género, la propiedad y la in-
dependencia. Asimismo, se confirmd la eleccién de los oficiales militares, los
funcionarios del gobierno y los delegados, aquellos que formarian parte de la
Tercera Republica. Pero al echar un vistazo a la lista de los que formaron parte
de este encuentro, se aprecia que estos hombres fueron quienes decidieron el
futuro de la nacién venezolana.

El clero catdlico y los representantes méas importantes de las clases bajas
no fueron convocados a participar en el Congreso Constituyente. La iglesia
queria ganar el apoyo de los republicanos, pero estos eran todavia leales a la
corona espaiiola.

La guerra independentista requeria el talento de la “libre empresa”. Las
operaciones diarias de los lideres no concernian solamente a los actos de
guerra. Los lideres militares tenian que asegurar fuentes de financiamiento,
las remuneraciones a sus tropas y que contaran con suficientes recursos para
continuar la campaia militar. Bajo estas condiciones precarias los lideres
recurrieron al saqueo de instituciones particulares y donaciones, ya que no
podian disponer de ingresos tributarios (impuestos).

Simoén Bolivar sabia que su posicion politica y militar tenia que ser legi-
timada por un cuerpo elegido. El requeria que sus habilidades dictatoriales le
fueran conferidas para poder dar la impresion de una dictadura militar, de ese
modo, quienes lo acusaran de llevar a cabo una dictadura serian torturados,
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pues resultaba necesario legitimar el poder del gobernante a través de la violen-
cia. Durante los tiempos dificiles, Bolivar recurrio a las corrientes dictatoriales
de gobierno por necesidad, no porque buscara instaurar un régimen de esta
naturaleza o de forma permanente. A pesar de que era critico con los ideales
de la Ilustracidn, también rechazaba ciertas tendencias despoéticas. Esa era la
politica del enemigo, no de un libertador.

El Congreso tuvo dos objetivos principales: ser la base para un cuerpo po-
litico y promover la formacién de una sociedad civil. Pero ;como debia aplicarse
una nueva Constitucion? Esta fue creada sin bases sélidas, no fue posible que
tuviera efecto inmediato porque los espaioles aiin tenian el control de Venezue-
la. Desde su exilio en Jamaica, Bolivar se aferrd a la idea de que debia instalarse
la forma de gobierno mas apropiada (realista acorde con las circunstancias), no
necesariamente la mejor. La disputa que habia polarizado el progreso politico
en Venezuela fue la que se dio entre federalistas y centralistas.

El nuevo gobierno tenia que rendir cuentas a todos los estratos sociales y
a los partidarios politicos (federalistas y centralistas), con el fin de garantizar
la paz yla prosperidad permanente. Este componente especifico fue redactado
por primera vez en una constitucion latinoamericana. El punto de partida para
la joven naci6én no solamente era complicado, sino tinico en la historia de la
humanidad.

De un exilio a otro

Sélo unos pocos anos después de haber regresado de su exilio en Jamaica, Si-
mon Bolivar estuvo a punto de suicidarse. Lleg6 a un grado de desesperacion
en el que pensé que nada mas podia hacerse. A partir de 1815, Morillo habia
pulverizado los movimientos independentistas en las colonias que buscaban
liberarse de la corona espaiola. Bolivar contaba con pocos recursos durante
su primer exilio y fue condenado a un largo periodo de inactividad, pero fue
capaz emplear su energia en la organizacion de la convencién constitucional
a distancia. Poco a poco creci6 su conviccion en que alcanzaria la libertad sin
mayores dificultades. En lugar de darse por vencido parecia fortalecerse cada
vez mas. Pero se presentaron importantes obstaculos en su camino hasta que
el Congreso de Angostura se realizo.

Cuando Bolivar salié de Jamaica en diciembre de 1815, se le neg6 el
apoyo de Inglaterra. Napoleon habia regresado de su exilio y finalmente fue

SIMON BOLIVAR Y “EL DISCURSO DE ANGOSTURA” 73



derrotado en Waterloo. Al mismo tiempo, el gobierno britanico todavia no
queria hacerse cargo de las preocupaciones de los americanos. Los mismos
ingleses prohibieron la venta de armas a Bolivar cuando ¢l todavia estaba en
Jamaica; afortunadamente para el venezolano, otra fuente de ayuda vino a
rescatarlo. La poblacion de Cartagena, asediada por las tropas de Morillo, le
dio el mando supremo de defensor de la ciudad. Cuando ¢l se dirigia hacia
la ciudad de Cartagena, le llegaron noticias de que esta habia caido ante las
fuerzas espanolas después de un asedio de cien dias.

Su siguiente viaje fue toda una odisea. Bolivar no podia pensar en un
puerto cercano donde no lo arrestaran justo al desembarcar. La suerte no
estaba de su lado, su presencia era sindnimo de problemas, por lo tanto, tuvo
que zarpar hacia Haiti en calidad de exilio. El Presidente Alexandre Pétion le
dio la bienvenida a ¢l junto a muchos otros refugiados procedentes de la parte
continental. El regente de la isla caribefia quedé impresionado por el movi-
miento de independencia, les dio refugio comprendiendo completamente la
situacion: recientemente él mismo habia participado en una exitosa lucha por
la libertad contra los franceses y sabia muy bien, en ambos sentidos, lo que
significaba la esclavitud. Su pais habia sufrido gravemente mientras era una
colonia y sus antepasados habian vivido la esclavitud cara a cara.

El encuentro de Bolivar con Pétion es memorable. Por un lado un pre-
sidente negro de un pais libre; por otro, un caucasico criollo fugitivo que
buscaba la independencia de su pais. En Haiti, Bolivar estuvo muy contento de
recibir refuerzos suficientes por parte de las autoridades y del pueblo caribeno.
En vista de que los haitianos percibian su lucha como legitima, a Bolivar se
le entregd una pequena fuerza militar de doscientos cincuenta soldados. De
igual forma, Pétion le facilité apoyos al venezolano con la condicién de que
erradicara la esclavitud en todos los paises que se liberaran del yugo espaiol.
Consecuentemente, los independentistas acordaron un programa politico que
preveia la unidad del pueblo, un gobierno central y la convocatoria a un con-
greso. De nuevo Bolivar reemprendi6 la lucha para restituir América Latina a
los americanos, liberandolos de la opresion extranjera.

La abolicion de la esclavitud

La Familia de Bolivar fue una de las mas ricas en América Latina y, por su-
puesto, poseia una gran cantidad de siervos. Estos fueron liberados antes del
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inicio de la independencia que resulté en la formacion de la Primera Repu-
blica. Los motivos por los que tomé esa decisidon no son claros, puede ser
que lo haya hecho para no cargar con responsabilidades que le impidieran
poner su total atencion en la campana independentista. Ya fuera por motivos
filantropicos o por razones personales, no se puede encontrar la razén por la
cual los sirvientes de la plantacion de Bolivar fueron liberados. De cualquier
forma, él queria seguir su mision de liberacion sin que la aristocracia criolla
pudiera disponer de esclavos.

La abolicién de la esclavitud fue también una de las principales preo-
cupaciones de muchos conspiradores en las colonias, ya que si dejaban que
los esclavos tuvieran libertad estos podrian darle la espalda a la aristocracia
y sacarlos del poder, como en la rebelién de Gual y Espana en Venezuela en
el aflo 1797.

La mayoria de los simpatizantes independentistas pensaban que una
revolucion jacobina como la que se dio en Francia hubiera sido mas facil
que en el caso latinoamericano, donde la respuesta de los aristocratas no
fue bien recibida por ser tan radical. Si Simoén Bolivar hubiese cumplido las
promesas del presidente haitiano, su benefactor mas grande, la aristocracia
criolla le hubiera dado la espalda por implementar politicas tan radicales que
atentaban contra los intereses de todos los poderosos. Asi que Bolivar hizo
una promesa vacia a Pétion para enriquecer sus tropas.

Su tactica consistio en liberar a los esclavos con la condicién de que se
unieran a las filas de su ejército. Su campana independentista, aun sin tener
la intencién de cambiar radicalmente las estructuras sociales en si, desenca-
deno cambios moderados que se plasmaron en el entusiasmo emitido por los
esclavos, quienes creian que habian roto sus cadenas. Desafortunadamente
para los cadetes, las expectativas de vida en el campo de batalla eran mucho
mas bajas que en las plantaciones de los aristocratas. Bolivar utilizé dicha
estrategia de reclutamiento en varias ocasiones para ocupar los lugares de sus
hombres caidos. A Pétion nunca le quedd claro si Bolivar liber6 a los esclavos
por caridad o si sélo los estaba utilizando como bienes materiales de guerra.

Bolivar sabia, en el fondo, que una nacién libre sélo podia funcionar si
todas sus partes eran libres, por lo tanto, aboli6 la esclavitud en la Constitu-
cién que se origind en el encuentro de Angostura; pero las elites impidieron
que se llevara a cabo este precepto constitucional, ya que sus intereses co-
rrerfan un riesgo muy alto, ademads, la aristocracia llevo la carga financiera
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de la guerra. Bolivar estaba atado de manos, no podia hacer mas en contra
de la esclavitud.

El desembarco en el continente

En 1816 arribé la pequena expedicion de Bolivar en la isla de Margarita. Esta
llegada culminé con el nacimiento de la Tercera Republica, ya que el Liberta-
dor llegd con el estandarte fundamentado en la restauracion de la Republica,
cumplié con la promesa hecha a Pétion y declar6 la abolicion de la esclavitud.
Con esto, el proyecto de reclutamiento de tropas no encontré una solucion
inmediata que cubriera las necesidades militares de la Tercera Republica. La
mayoria de los esclavos no fueron liberados o seguian luchando en el bando
de los realistas, ya que se les habia prometido su liberacion después de pelear
contra los insurgentes.

Bolivar tuvo pequeiias victorias durante este tiempo. La guerra iba to-
mando un rumbo diferente. La estrategia seria desgastar al enemigo y no
invadir ciudades grandes, su ejército era demasiado pequefio para poder pelear
en campo abierto, por otro lado, los independentistas utilizaron tacticas de
guerrilla. Las tensiones entre los lideres se exacerbarian al punto de originar
batallas a campo abierto. Marifio, su eterno enemigo, ya no estaba dispuesto
a atacar a Bolivar. Las reuniones en las que ambos se encontraron dieron
lugar a acalorados enfrentamientos y discusiones acerca del porvenir latinoa-
mericano. Bolivar fue capaz de atenuar este conflicto al declarar que estaba
dispuesto a abandonar sus pretensiones personales por la causa comun, pero
no permanentemente. Este encuentro en la ciudad de Ocumare encendio la
mecha de la rebelion en contra de Bolivar.

Enla ciudad de Ocumare los independentistas se enfrentaron a un grave
problema estratégico: podian atacar a los espaioles mientras formaban sus
lineas de batalla o podian abandonar la ciudad, asi ninguno de ellos pereceria
ante las fuerzas reales. Los insurgentes no se sentian capaces de emprender una
batalla contra los espafoles. La indecision de los lideres militares mantuvo al
ejército independentista en su posicion a la espera de nuevas érdenes. Cuando
Bolivar fue a inspeccionar los botes para evitar que escaparan a mar abierto,
descubri6 que la mayoria de los barcos ya habian zarpado. Las tropas y los
oficiales nunca se dieron cuenta de esto. Los marineros eran mercenarios al
servicio del Ejército independentista, pero no formaban parte de este. Su moral
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les dicté que ellos no tenian que batirse directamente con los espaiioles, asi que
huyeron, por lo tanto, la salida de escape maritima estaba cerrada y se creia
que se habian llevado las armas facilitadas por Petion. Fue durante este evento
que muchos de los combatientes haitianos se separaron de Bolivar, aunque
una fraccion considerable se qued6 en la playa. Una evacuacion oportuna ya
no era posible. El equipo haitiano fue muy valioso y de gran importancia. El
impacto de su derrota ante los espanoles hubiese sido fatal.

Conforme las tropas espafiolas se aproximaban a Ocumare, el panico de la
poblacidn crecia paulatinamente. El Libertador recibié ayuda de los habitantes
que huian de la ciudad. Mientras las tropas independentistas esperaban las
ordenes de Bolivar, ¢l ya estaba en un barco para alejarse de Ocumare. Para
él esto fue un fiasco militar, para sus rivales fue motivo para rebelarse en su
contra. No es claro quién fue responsable de esta catastrofe. Una anécdota
relata que Bolivar se habia descuidado por un romance que tuvo en la ciudad,
por lo que no tuvo tiempo de organizarse y dar una orden precisa para pelear
contra los realistas. Otros dicen que sus 6rdenes fueron malentendidas. Para
evitar un enfrentamiento armado entre los espafioles y sus nuevos opositores,
se exilié de nuevo en Haiti.

Desde el exilio al Congreso

El presidente Pétion recibié de nuevo a Simén Bolivar y le prometi6 ayudarle
nuevamente a pesar de que el primer intento de una campana militar fue un
fiasco total. Ademads, Bolivar no habia puesto en practica la abolicion de la
esclavitud como lo habia prometido antes de zarpar. Por suerte para él, las
fuerzas independentistas lograron escapar de los realistas en Ocumare, incluso
llegaron a ganar algunas batallas con las tacticas de guerrilla. La resistencia
no se habia roto en Venezuela. Marifio aprovecho la ausencia del Libertador
y pregono que la culpa del fiasco militar en Ocumare recaia en Bolivar.

La conspiracién en su contra se encontraba en pleno apogeo, todos los
lideres rebeldes pedian su arresto inmediato. Marifio con todo gusto le hubiera
disparado numerosas veces a su enemigo. Para que Bolivar no sufriera un fatal
destino, tendria que correr con la misma suerte que tuvo de joven, cuando
derroté a Francisco de Miranda.

Después del fracaso de la Primera Reptblica, Miranda trat6 de echarlo por
la fuerza, aunque antes de conseguirlo fue arrestado y entregado a las autorida-
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des espanolas. Los planes de Marifio fueron descartados por los simpatizantes
de Bolivar, que en su mayoria eran oficiales militares; él siempre justificaba
sus acciones como servicios a favor de la libertad, mientras las intenciones de
Marino fueron consideradas como meras estrategias politicas

Los oficiales militares designaron a Simén Bolivar como capitan general
de las tropas. Este nombramiento elevé a su punto mas alto el conflicto entre
él y Marifo. A través del apoyo renovado de Pétion, Bolivar logré nuevamente
reclutar un ejército. De nuevo desembarcé en la isla de Margarita, pero esta vez
cambid su estrategia. Abandon¢ el plan de conquistar su ciudad natal de Caracas.

La conquista result6 ser demasiado complicada y otro fracaso habria
significado el fin inmediato de la lucha por la libertad. Esta fue una decisiéon
dificil para él, pero no se olvidd de la ciudad por completo. En el inicio de esta
campana se centro en la parte oriental del pais, en la provincia de Guayana y
el rio Orinoco; el propio Bolivar estaba consciente de que cortaria las rutas
vitales de suministro de los espafoles si podia conquistar estas tierras. El rio
no era solamente la via para muchos barcos provenientes de la Nueva Gra-
nada, sino la ruta principal del ejército espafiol para suministrar provisiones
a sus regimientos.

Ademis de reforzar su popularidad, Bolivar habia cambiado su estrategia.
Ahora podia someter a todos los lideres que no lo apoyaban fervientemente.
Piar, el nuevo lider de los Llaneros, se vio amenazado por este apoyo 'y se opuso
abiertamente al aumento de poder de Bolivar. El dirigié su propia guerra sin
alguien oponiéndose a sus objetivos sobre la independencia. Marifio tampoco
estaba dispuesto a compartir el poder y la fama, porque podia asumir ambos
por su propia cuenta.

Bolivar demostro ser uno de los mejores lideres militares del movimiento
independentista, pero carecia de la voluntad de subordinarse a alguien mas.
Tampoco toleraba que alguien desafiara sus 6rdenes. Cuando su conflicto
con Piar parecia no tener fin, Bolivar ordené que lo fusilaran. La intensidad
de esta medida fue interpretada por algunos como prueba de su prejuicio
racial y fue una muestra de su sed de poder desenfrenado y de gloria. La
mayoria interpretd esta ejecucion como una reaccion ante un levantamiento
que implicaba una traicién a la lucha por la independencia y amenazaba su
integridad. El efecto previsto de la accion de Bolivar fue exactamente lo que
él queria. Nadie se atrevio a oponérsele abiertamente. Incluso su odiado rival
Marifo no mostro resistencia alguna. La intencién primordial del lider fue
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restaurar su posicion jerarquica. El lugar de Piar fue ocupado por Antonio
Pdez, quien mas adelante se convertiria en un opositor todavia mas fuerte.

El discurso de Angostura

Durante la época independentista, aproximadamente 6,000 habitantes resi-
dian en la ciudad de Angostura. Su base econémica era fuerte y dependia del
transito del rio Orinoco. La tactica de Bolivar se enfocaba en la conquista de
Angostura para que se expulsara a los espafoles influyentes y se ocupara una
posicion estratégica importante. Una de las vias de suministros mas impor-
tantes para los espanoles fue cortada exitosamente.

Dias antes de esta victoria militar, Bolivar se habia dirigido a la recién
creada Junta para informar a sus miembros y secretarios los planes concer-
nientes al futuro de Venezuela. Se proclamé formalmente que se estableceria
una base politica y social para asegurar la estabilidad del pais. Su intencion era
que sus deseos se llevaran a cabo, pero en ese momento tuvo que apaciguar la
tensa atmosfera politica del movimiento, mientras aprovechaba la oportuni-
dad para consolidar su liderazgo. La convocatoria a un Congreso calmaria la
tension que habia germinado con sus propios aliados, pues muchos temian
que cuando llegara al poder impusiera un régimen casi monarquico.

Durante este congreso cumplié con su promesa al presidente haitiano
Pétion y pidi6 la abolicién de la esclavitud. En esta ocasion, el reclamo de los
aristocratas no se concretaria porque el ideal de la libertad le exigia a Bolivar
cumplir con este compromiso. Parecia imposible (e incoherente) que una re-
publica libre se forjara mientras prevalecia en ella la esclavitud. Bolivar pedia,
ademas, la indemnizacion de los soldados con productos nacionales. Esto
habria traido muchos problemas a la lucha independentista, asi que liquidar
estas deudas era una obligacién moral del nuevo gobierno.

El Congreso fue llevado a cabo con orden y precisién. Por decreto de
la Junta, Simén Bolivar volvid a ocupar su cargo de capitan general. Con su
apoyo, Francisco Antonio Zea fue designado como presidente por los miem-
bros de la Junta. Zea fue uno de los “precursores de la independencia” Antes
de haber sido convocado por la Junta para ocupar la presidencia, Zea, junto
con Antonio Narifio, pele6 contra los espainoles durante el estrago indepen-
dentista de la Nueva Granada. Tenia reputacion como excelente botanista,
cosa que lo ayud¢ a evitar ser enviado a la carcel. En vez de sufrir el mismo
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destino de Narifio en prision, Zea fue enviado a Madrid, ahi se le asign¢ al
Departamento de Botdnica en una universidad. Después de unos afios, Zea
regresd a América Latina con el fin de apoyar la lucha por la libertad; pero
también fue él mismo quien conspird, junto con Narifio, en contra Bolivar.
Esta designacion buscé germinar la reconciliacion entre él y Bolivar.

El presidente Zea no dudé en decidir comunicar a todos los participantes
del Congreso, lo que estos ya esperaban: Bolivar debia seguir gobernando con
poderes dictatoriales. Los logros heroicos y las victorias militares de Bolivar
justificaban esta decision; pero esta no era la intencién del Libertador. El de-
seaba ser visto como un ciudadano responsable, no como un dictador, del
mismo modo en que Rousseau, en su Contrato Social, abog6 porque todos
fueran considerados ciudadanos libres. Para conseguir esto, era indispensable
dirigirse a todos los delegados en términos equitativos. La nueva Constitucion
no debia de ser redactada verticalmente, sino como resultado de un acuerdo
entre iguales.

Prélogo

Simon Bolivar abrié su discurso explicando a sus oyentes que desistiria de usar
sus poderes dictatoriales. Explicd lo aliviado que se sentia, pues aquello era
algo que lo atormentaba mucho, su amor por la libertad era tan grande que
se habia visto obligado a recurrir a extremos para alcanzar el ideal. Reiterd
su determinacion de dejar el mando de la soberania nacional. Los diputados
tenfan la tarea de establecer un nuevo Estado basado en las leyes y la racio-
nalidad. Sélo como ciudadano libre podia hablar con los delegados.

Con el mismo aliento, Bolivar argumentd que sus acciones habian sido
necesarias, que practicamente estuvo obligado a ejercerlos por la cruel guerra
y la anarquia que amenazaba con destruir el proyecto de nacién; pero no habia
nadie que pudiese juzgarlo: si alguien lo hubiese hecho, como consecuencia,
hubiese sido condenado, etiquetado como un enemigo de la independencia.

El enemigo era muy sencillo de identificar: los espanoles. La influencia
de la religion, la dominacién extranjera y el sistema legal colonial empujaron a
Bolivar para que unificara el nuevo futuro de Venezuela, la Tercera Republica,
pero los representantes del pueblo todavia debian juzgar sus acciones. Mien-
tras los ciudadanos juzgaran a los espafioles como la raiz de sus problemas,
Bolivar tendria el titulo de buen ciudadano y ya no seria esta figura mitica
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del “Libertador” Su deseo era morir como ciudadano, como muchos otros
que estan facultados con virtudes para representar a su pueblo. Después de
la insurreccion, queria vivir una vida normal y acudiria a servir a las fuerzas
armadas en defensa del pais.

Demostré ser un excelente orador, esto era otra prueba de su talento ver-
satil. Su uso de los recursos retdricos fortalecia la confianza en su sinceridad,
antes cuestionada por sus criticos. La nacion requeria su obligada dedicacion
y los resultados confirmaban sus perspectivas en relacion con el gobierno.

sQuién podria juzgarlo libremente si los grupos mds poderosos se en-
contraban a merced de Bolivar? Incluso, cuando ¢l se present6 al juicio de
los espaiioles ante los representantes, lo hizo todo como una finta retdrica.
De cualquier manera nunca habria cambiado su titulo de “Libertador” por
el de ciudadano libre.

El sacrificio de su renuncia al cargo para convertirse en un simple ciuda-
dano de la Republica fue parte de una fachada inteligente. Consecuentemente
su renuncia fue justificada: de esta forma Bolivar se convirtié en un demdocrata:
“La continuacion de la autoridad en un mismo individuo frecuentemente
ha sido el término de los gobiernos democraticos.” (Bolivar,1995: 103) Pero
sacaso Bolivar estaba de acuerdo con introducir elecciones populares libres y
establecer una nacion soberana como Rousseau lo habia propuesto?

El sentfa que las raices de la tirania y la usurpacién dimanaban del ejer-
cicio de poder. Si el poder se concentra por mucho tiempo, los lideres se acos-
tumbran a tener el mando y poco a poco los ciudadanos obedecen al orden
hegemonico. Las virtudes de la verdadera libertad republicana se oponen
irremediablemente a los largos regimenes de poder; las elecciones populares
libres y regulares son la base de una republica libre.

“El hombre nace libre y al mismo tiempo se encuentra encadenado en
todos lados.” (Rousseau, 2000: 4) Esta es la primera linea del Contrato Social
de Rousseau. Pero el pensador francés no tenia una respuesta ante la cuestion
de por qué un noble si podia acceder a la libertad y un esclavo no. Simén
Bolivar estaba en posicién para formular una respuesta. La causa de esta
inequidad era la inercia de las personas, era el habito de la obediencia de los
mas vulnerables lo que los mantenia dominados.

Conscientemente o no, compartio la tesis de Kant sobre la “inmadurez
autoimpuesta”. Simoén Bolivar llegé a esta conclusion gracias a su conocimien-
to de los preceptos de la Ilustracion. Sélo el principio de elecciones libres y
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la soberania del pueblo podrian asegurar la subsistencia de una nacién libre.
Pero no seria un logro facilmente asequible.

Si Bolivar les daba a los ciudadanos la confianza para construir un go-
bierno que funcionara sobre la base de la soberania popular, las acciones de
este modelo serian cuestionables. El era incapaz de concebir una democracia
moderna en Venezuela. Incluso en el Manifiesto de Cartagena coment6 su
opinidn sobre las irregularidades en las votaciones, la cual no habia cambiado
desde que: “La esclavitud es la hija de las tinieblas; un pueblo ignorante es un
instrumento ciego de su propia destruccion” (Rousseau, 2000: 5). Bolivar decia,
como los aristocratas, que la democracia es igual que la anarquia. Debido ala
carencia de virtudes necesarias para construir una sociedad democritica, él
no concebia un pueblo sensato y capaz de dirigir un gobierno.

Bajo estas circunstancias se pidi6 a los legisladores tomar decisiones
cuidadosas sobre la Constitucion; este documento seria el pilar de la futura
nacion. Los representantes tenian que abandonar sus convicciones partidarias
o sus intereses regionales para tomar las decisiones como patriotas de Vene-
zuela. A pesar de todos los esfuerzos hechos en virtud de abolir la esclavitud,
los obstaculos se impusieron y Bolivar sabia que no habia nada que él pudiera
hacer al respecto.

Necesidad de libertad

Simén Bolivar trat6 de explicar la situacion en Venezuela, compard la transi-
cidén politica de América Latina con el Imperio Romano después de su caida.
Las provincias priorizaron sus intereses de acuerdo con su ubicacion geografica
y sus necesidades primarias, pero en Latinoamérica las culturas y las tradicio-
nes no se tomaron en cuenta antes de la llegada de los espafioles. El alude en
este rubro a la posicidn de la poblacién indigena.

En contraste con los Estados Unidos, los indigenas en América Latina
estuvieron presentes dentro o en los margenes de la sociedad. No hubo un
aislamiento radical o una mezcla extensa con los caucasicos europeos. El hecho
de que los europeos continuaran la opresion de los indigenas siglos después
de haberlos conquistado le daba bases a Bolivar para construir la identidad
americana. Al igual que en La Carta de Jamaica, reiteré que los americanos
eran ascendientes tanto de los indigenas como de los europeos peninsulares
(cfr. Bolivar, 1995: 105).
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Este conflicto de identidad americana tuvo dificultades debido a que no
se sabia con precision si todos los preceptos se tomarian de las influencias
europeas y en qué grado las costumbres o tradiciones indigenas serian con-
templadas en esta construccion. Adicionalmente habria disputas de tierras
entre los grupos de mestizos que desatarian el desacuerdo nacional.

La razon de la injusticia social yacia exclusivamente en las leyes espafio-
las, implicitamente en el ejercicio activo de la tirania, siendo este uno de los
temas abordados en La Carta de Jamaica como un motivo importante por el
cual los americanos se habian mantenido lejos de los asuntos publicos, ya que
no tenfan ninguna parte en la vida politica y, en consecuencia, era imposible
que adquirieran experiencia. Este punto llevo a una inevitable contradiccion
en el movimiento independentista. Aunque los criollos no formaban parte
directa de la gran tirania, podian ejercerla a pequena escala.

Casi todos los presentes, incluyendo a Bolivar, se habian hecho de sus
riquezas y de su prosperidad econdmica gracias a la esclavitud. El padre de
Bolivar tuvo una gran reputacion por tener una considerable cantidad de
esclavos que vivian en condiciones infrahumanas. Los frutos del poder y la
tiranfa suprimieron la integridad de los criollos. El argumento en contra de
la abolicién de la esclavitud consistia en que esa iniciativa iba en contra de
las leyes de la naturaleza. Bolivar también evidenciaba sus posturas racistas.

Dado que los espaiioles mantuvieron fuera de los puestos politicos a los
americanos, estos fueron categorizados como no plausibles o muy rebuscados.
Los americanos estaban condenados por sus dominadores a nunca poder
pensar por si mismos. Bolivar recurrié a las potencias de la moralidad para
resolver esta discrepancia. Una nacién privada de su albedrio estaba destinada
a perder su libertad rapidamente. Pero afortunadamente €l tenia la vision y
las virtudes para sacar a sus compatriotas de la decadencia moral y dirigirlos
hacia la unificacion espiritual de los latinoamericanos. Ademas predijo que
si las raices espafiolas seguian arraigadas en la cultura de los americanos,
la posibilidad de una sociedad libre en estas circunstancias no era posible.

El dio un paso mas alld: “Nuestros débiles conciudadanos tendran que
en robustecer su espiritu mucho antes que logren digerir el saludable nutritivo
de la libertad” (Bolivar, 1995: 105). Esta es una alusion directa a Rousseau,
quien describia la libertad como “nutritiva” pero dificil de digerir. Bolivar
no crefa que todos los ciudadanos fuesen capaces de apoyar a la Republica.
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;Es posible que él haya elaborado esta propuesta de gobierno porque
realmente pensaba que era lo mejor para su pais o estaba buscando una ex-
cusa para establecer un régimen autoritario? En cualquier caso, de Rousseau
infiri6 que el instinto de la libertad del hombre estd dado por la naturaleza.

Silos hombres estan encadenados, sus deseos de libertad son inexistentes.
Todos los pueblos que ya han disfrutado de su libertad defienden y procuran
lalongevidad de este precepto, pero para muchas personas es mas soportable,
incluso preferible, el tormento de la tirania antes que el esfuerzo que requiere
mantener la libertad individual y colectiva en equilibrio, lo cual se traduce en
la indiferencia de los seres humanos ante sus propios derechos.

sDemocracia o monarquia?

Sin lugar a dudas, el nuevo modelo de gobernabilidad signific6 un gran
compromiso para Bolivar y para los diputados del Congreso, por desgra-
cia la disputa entre los federalistas, los centralistas y republicanos paralizd
cualquier avance hacia un acuerdo. Tanto las monarquias gloriosas como
las democracias atesoradas no correspondian a las circunstancias reales de
América Latina.

Asimismo, Bolivar estaba convencido de que no queria instaurar una
monarquia, debido a que el continente acababa de salir del dominio espafiol.
Durante su busqueda del mejor modelo de gobierno, él reconocié que la
democracia no garantizaria la prosperidad, el poder y la estabilidad regional.
Aun asi la primera constitucion republicana en Venezuela no fue monarqui-
ca. Los fundadores de la nacion crefan que solo la libertad, la igualdad y la
independencia eran las fuentes para asegurar la soberania nacional.

Estos principios fueron necesarios para diferenciarse claramente de los
componentes de un régimen monarquico. A pesar de que los fundadores
habian redactado una constitucién que abarcara los derechos humanos y el
liberalismo, no se tomaron en consideracion las verdaderas circunstancias
del pais y de sus habitantes.

Claramente recibié con disgusto la mala interpretacion de sus percepcio-
nes sobre la democracia. Su discurso se perdia facilmente, estaba en contra de
la democracia y de la monarquia. En su Manifiesto de Cartagena, atribuia al
espiritu liberal como la causa principal de la caida de la Republica venezolana.
Su conocimiento de las circunstancias reales prevalecientes en Latinoamérica
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explica su tendencia al autoritarismo y las condiciones reales del continente
le conferian la razén. En la actualidad, Bolivar es reconocido como uno de
los politicos mas pragmaticos de la historia humana.

Bolivar considerd teéricamente al federalismo como la organizacion po-
litica mas perfecta ideada hasta ese momento, pero los latinoamericanos eran
incapaces de desarrollar adecuadamente ésta forma de gobierno. Los vecinos
del norte lo habian implementado efectivamente al ser capaces de mantener
el sistema, aunque este haya sido débil durante determinados periodos.

Basandose en lo anterior, se hace evidente su pensamiento: el sistema
de gobierno mas perfecto no siempre es el mas fuerte. En los Estados Unidos
el sistema federal se erigi6 con éxito, porque ya existian antecedentes impor-
tantes que educaron a la poblacién sobre la conducta civil en una sociedad,
aunque esto no significa que haya sido una transicion libre de dificultades. Los
norteamericanos tuvieron que hacerle frente a conflictos que amenazaron la
integridad del sistema federal.

Las tensiones politicas resultaron ser parte de un proceso de aprendizaje
necesario para los ciudadanos del Norte, incluso, tener que enfrentarse a una
gama de adversidades como lo eran sus vastas diferencias geograficas. Bolivar
supuso que el modelo estadounidense no podia ser emulado en América Latina;
lo consideraba débil y complicado en el contexto latinoamericano y menos
adecuado a las circunstancias, tal como el sistema inglés lo fue en Espana.
Ademas, las libertades politicas, civiles y religiosas no eran las mismas que en
Norteamérica y Sudamérica.

El pensamiento conservador espafiol heredado por los criollos seguia
enraizado en la idiosincrasia de los criollos. El sistema federal de los Estados
Unidos permitia a sus ciudadanos dedicarse mas a su felicidad individual. El
desarrollo de Norteamérica y la tesis de Bolivar estaban en polos opuestos. En
este punto, ¢l cometi6 un error de calculo. Quizas sélo expreso su aversion
personal del sistema federal, porque preferia un modelo de gobierno distinto
para América Latina y, por lo tanto, habia fijado su atencion en las diferencias
entre ambos casos.

El espiritu de las leyes

Bolivar retom¢ la obra de Montesquieu, El espiritu de las leyes, cuando diseid
las leyes latinoamericanas, aunque las leyes de cada pais debian formularse
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dependiendo de sus circunstancias. Al igual que en la filosofia del derecho de
Hegel, la cual también habia influido a Bolivar, se tom¢ en cuenta la religion,
la tradicidn, las preferencias de los ciudadanos, la riqueza, la poblacion, el
comercio y las costumbres. A partir de este punto, la constitucion norteame-
ricana no era compatible con las de los Estados sudamericanos, pues tanto las
personas como el territorio eran completamente diferentes entre si. Bolivar
llamé a los miembros del Congreso para que redactaran leyes especificamente
acordes con las necesidades latinoamericanas.

Durante la Primera Republica se habian imitado las estructuras legales
de otros paises en algunos puntos. A pesar de que estas fueran ingeniosas y
de calidad, no estaban exentas de errores. Por otra parte, Bolivar sostuvo que
no se elaboraron las leyes que resultarian verdaderamente indispensables para
favorecer la nueva organizacion politica.

Mientras que el Presidente de los Estados Unidos contaba con la capacidad
de ejercer sus poderes ejecutivos plenamente, los lideres de la Primera Republica
no pudieron llevar a cabo sus decisiones ni gozaban de potestad administrativa.
En esta ocasion, el Congreso no confirié importantes poderes ejecutivos a una
sola persona sino a un triunvirato. Esto seria provisional hasta que fuera posi-
ble llevar a cabo elecciones periddicas, mientras tanto el ejercicio de violencia
legitima recaeria en una persona. Si el control de violencia no era establecido y
sistematizado, seria imposible responder de manera eficaz a los ataques espafio-
les. Las principales debilidades del sistema eran que este habia demostrado ser
muy lento y no podia generar unidad, estabilidad y responsabilidad nacional.

Fue por lo anterior que Bolivar desarrolld el concepto de una presidencia
robusta. Esta oficina no sélo contaria con amplios derechos ejecutivos, sino que
aseguraria la oportunidad de dar continuidad politica, por lo tanto, la oficina
de la presidencia tendria una longevidad permanente. El Presidente deberia
justificar su amplio poder con su moral individual, misma que se convirtié en
la cualidad indispensable y mas importante para conseguir el cargo ejecutivo.

Las leyes propuestas por el régimen no pudieron satisfacer las demandas
de las unidades provinciales. En consecuencia, €l exigié nuevamente un fuer-
te poder centralizado que se anticipaba a cualquier regionalismo. Al mismo
tiempo les pidi6 a los miembros de la Camara reformar las leyes o derogarlas
Y, sobre todo, tomar en cuenta la naturaleza de las propuestas nacionales que
estaban construyendo. Bolivar se referia particularmente a la diversidad racial
considerando que la dominacién europea habia terminado.
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El presente latinoamericano estaba conformado por una amplia diversi-
dad étnica en la que se incluian los africanos, los criollos y otras razas. Incluso
algunos espaioles que radicaron en el continente no eran puros, sino de ascen-
dencia mora. Por esto era necesaria una legislacion que consiguiera satisfacer
ala sociedad heterogénea de América Latina: “Que los hombres nacen todos
con derechos iguales a los bienes de la sociedad, estd sancionado por la plu-
ralidad de los sabios; como también lo esta que no todos los hombres nacen
igualmente aptos a la obtencion de todos los rangos” (Bolivar, 1995: 110).

Esto significé que la republica venezolana promoveria la igualdad ante
la ley, la proteccion de las personas y de sus bienes. Las leyes liberales tenian
que garantizar el equilibrio social y politico entre los individuos cuyo origen
era diferente, pero no fue posible erradicar las diferencias entre todos los
habitantes del territorio. En otras palabras, se crearon leyes que establecian
la igualdad de condiciones, pero sin justicia. Esto condujo a un gran conflicto
en el joven proyecto de nacién. El mejor sistema de gobierno para Bolivar era
uno que pudiera ofrecer a los ciudadanos la mayor posibilidad de felicidad
individual bajo un vasto sistema de seguridad regido por una prdspera estabi-
lidad politica. S6lo un gobierno republicano basado en la soberania popular,
la separacion de poderes y la libertad civil podia lograr esto.

Esencialmente, Bolivar sigui6 las ensefianzas de la Ilustraciéon europea
en relacion con la creacion de leyes y la separacion de poderes. Pero debian
modificarse estos criterios acorde con la heterogeneidad presente en la socie-
dad latinoamericana que hacia necesario disefiar sus propios preceptos legales.

La nueva estructura legal debia corresponder al caracter de las personas y
a su origen étnico, de lo contrario, la ley daria lugar a un mayor desequilibrio
social. La diversidad de las personas y la cultura de los habitantes de Améri-
ca Latina de ninguna manera cumplian con las exigencias que implicaba la
instauracion de un gobierno republicano de tintes europeos. Bolivar reiterd
esto en muchos de sus escritos politicos. El sistema requeria un gobierno con
un molde especial para poder balancear las necesidades étnicas de la region.

La Republica Bolivariana
Bolivar tenia en mente que no sélo se necesitaban leyes para crear un Estado,

sino que también se requerian patriotas, hombres educados y capaces de lide-
rar a la nacién. En Angostura, € exigié esto claramente en la introduccién de
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la republica venezolana, aunque esta estructura del Estado correspondiese,
en cierto grado, con la estructura monarquica inglesa.

El poder legislativo en la Republica se conformaria por dos cdmaras,
mientras el ejecutivo seria liderado por un presidente en lugar de un rey.
El consideraba importante el hecho de que la monarquia inglesa se habia
formado por reglas fijas y no estaba influenciada por los excesos liberales
provenientes de la lucha por la libertad. Estas leyes serian mas apropiadas
para el Estado venezolano.

En consecuencia, Bolivar recomendo a los emisarios del Congreso estu-
diar la constitucion inglesa. También propondria agregar la libertad civil, la
libertad de prensa, de expresion y de conciencia, y la separacion de poderes
en su propuesta constitucional. La legislatura se dividiria en una Camara de
Representantes y un Senado.

El primero determinaria el curso de la voluntad del pueblo, su deber
consistia en estar al tanto de las problematicas del pais. Por otra parte, los
miembros del Senado heredarian sus curules y serian la base y alma de la
Republica. El primer Congreso elegiria a los senadores y el presidente los
confirmaria. El Libertador y los patriotas que lucharon tan valientemente
por la independencia tuvieron el privilegio de ser elegidos para el Senado.
La Republica les debia a estos venezolanos su existencia, por esto, la votacion
de los emisarios era de interés publico.

Sin embargo, Bolivar abandond rapidamente el concepto de la Camara
de Representantes a pesar de haberlo propuesto. Reconocié que a pesar de
que los representantes tuvieran la suficiente capacidad y la sabiduria para
ejercer su cargo, no podrian establecer la soberania popular: “Todo no se
debe dejar al acaso y a la ventura de las elecciones: el pueblo se engafia mas
facilmente que la naturaleza perfeccionada por el arte” (Bolivar, 1995: 115).

Después de esto enfoco toda su atencion a la formacion del Senado.
Esta camara representaria al poder legislativo de la nacién y actuaria como
mediador del equilibrio de poder. Bolivar atenderia la demanda mas fer-
viente del pueblo: la instalacién de un poder que fuera un regulador neutro
del Estado. Con el fin de garantizar la neutralidad de este organismo, esto
se compondria por miembros que heredaran el curul. Bolivar consideraba
que si estos miembros hubieran sido designados a través de elecciones libres,
la volubilidad del pueblo afectaria en las decisiones trascendentes para la
nacion.
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El Senado no sélo tenia el deber de proteger a la nacidn, sino el de hablar
por el gobierno y por sus ciudadanos, asi como ejercer el veto a ciertas inicia-
tivas impulsadas por parte del Presidente. La meta de Bolivar era preservar la
integridad de los senadores y sus herederos, ya que ellos serian en el futuro la
fuerza moral del Estado. Si un senador no nacia con las virtudes necesarias,
necesariamente este debia ser educado para cumplir con su cargo heredado.

Bolivar queria fundar una institucion educativa especializada en ensefar
alos futuros senadores sobre las artes, la literatura y la ciencia, aunque todavia
tendria que pasar mucho tiempo para que estos jovenes ejercieran su cargo
oficial. La sutil diferencia entre el sistema venezolano y el inglés fue esta pre-
paracion educativa particular.

A diferencia del sistema de preparacion de senadores propuesta por Bo-
livar, la Camara de los Lores era liderada por una élite que aceptaba las reglas
que venian con su cargo y no tenian una educacién uniforme. Esta propuesta
del colegio de senadores era una sefial de la gestacion de lo que llegaria a con-
vertirse en un régimen totalitario.

Después de la experiencia en la guerra civil, Bolivar queria dotar al presi-
dente de importantes privilegios para ejercer el poder ejecutivo. Con el fin de
evitar un abuso de poder, é] tomaria la silla presidencial y sus acciones serian
reguladas por los ministros que él mismo designaria. Los ministros también
estarian sujetos a las leyes del Estado y, por lo tanto, no podian confiar en su
autoridad personal o la del Presidente, como era la costumbre entre los cau-
dillos locales. Todos los Ministros serian personalmente responsables de sus
actos. A pesar de que el Presidente era el comandante de las fuerzas armadas
venezolanas y podia declarar la guerra, el ejecutivo dependia de la autorizacién
presupuestal del Congreso para financiar las actividades militares.

Bolivar sefial6 que un pais como Venezuela necesita un ejecutivo fuerte,
plenamente capaz de mantenerse lejos de las influencias norteamericanas o
inglesas, pero no especifico si el Presidente seria elegido por el pueblo o por
los representantes del Congreso. El Presidente tenia en la legislacién una mera
funcion de asesoramiento. Montesquieu habia propuesto la estricta separa-
cién entre un representante del poder legislativo y las funciones del 6rgano
ejecutivo.

Debido a la mezcla de las funciones y los poderes ejecutivos fuertes, las
exigencias de separacion de poderes de Montesquieu no se materializaron
en el esquema venezolano. Bolivar insistia, renuente, en que la autoridad del

SIMON BOL{VAR Y “EL DISCURSO DE ANGOSTURA” 89



Presidente debia tener el mayor alcance de todos, el Parlamento no deberia
tener ninguna influencia directa sobre él.

El Presidente también tuvo amplios poderes ejecutivos, ya que en la pri-
mera republica todos conspiraron, en primer lugar, contra el poder ejecutivo
y la riqueza; en segundo lugar, contra la figura que este representa, asi como la
fama y grandeza que lo acompanan. Un presidente republicano estaba aislado
y constantemente expuesto a la hostilidad de la sociedad. La inconformidad
del pueblo conllevaria a las constantes rebeliones que deslegitimarian un cargo
tan importante como este.

A pesar del poder hegemonico del que gozaba, los abusos de poder se-
rian frenados por el Senado, sus miembros y el poder judicial de la Republica.
Estas eran las mociones del discurso bolivariano que buscé la necesidad de
una presidencia robusta y dotada de amplios privilegios. Las tendencias del
gobierno de este tiempo estaban inclinandose a dar una importante gama de
poderes al Ejecutivo, pero la posiciéon que Bolivar buscaba conseguir estaba
todavia mas cerca del totalitarismo.

Los sentimientos nacionales

Ahora, la tarea del Libertador era engendrar el ethos nacional como la base
moral del Estado naciente. De esta manera podria moderar la voluntad ge-
neral del pueblo y limitar el poder del Estado. Este ethos tenia el propoésito de
propiciar el equilibrio necesario entre el deseo de las personas y el ejercicio del
poder por parte del gobierno. Por medio de la practica y la teoria se conectarian
los dos polos y se minimizaria el estrés. A través de esta via, se establecié que
la educacién publica seria una de las prioridades del gobierno. La educacién
moral seria el reemplazo del pensamiento tradicional espafiol. La moral y la
educacion serian los pilares fundamentales de la Republica. La supresion de las
tradiciones espafolas era necesaria para que los latinoamericanos comenzaran
a obtener su autonomia y unificaran su espiritu nacional. El sentimiento nacio-
nal abriria paso a la unidad: la unidad del pueblo y la unidad entre el pueblo y
los legisladores. Bolivar convoco a todos para hacer posible esta fusion.

La autoridad moral venezolana se fundamentd en las ensefianzas de
Aredpagos de Atenas, Esparta y Roma. Al mismo tiempo, Bolivar proclamé
por un Aredpago venezolano (Bolivar, 1995: 128), cuyo proposito seria erra-
dicar la ingratitud de los jovenes, la falta de patriotismo y la negligencia de
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los deberes de los ciudadanos. La funcion primaria de las leyes era proteger
los preceptos morales contra las influencias dafinas, como la corrupcion y la
decadencia moral. El Are6pago era una especie de tribunal santo. El siempre
aprecio los juicios y los recordé vividamente como ejemplos de justicia abso-
luta e imparcial. De los juicios sobre la decadencia moral de los ciudadanos
se derivo la creacion de codigos que se convertirian en la base del comporta-
miento moral en Venezuela. Gracias a los decretos de Bolivar, todos estaban
obligados a cumplir con los cédigos éticos.

El Aredpago estaria conformado por los ciudadanos y tendria que ganarse
la confianza del Presidente. Este cuerpo gubernamental seria dividido en dos
camaras de veinte diputados. La primera camara se encargaria de los asuntos
morales y axioldgicos, mientras la segunda camara manejaria todas las cues-
tiones educativas. Los miembros de ambas camaras tendrian por lo menos
treinta y cinco aflos y también tenfan que contar con virtudes republicanas.
Por separado las camaras debian preparar sus propias propuestas y someter-
las a evaluacion en el pleno legislativo. Ademads, el presidente, los miembros
de la Camara de Representantes y el Senado tenian el derecho a interceder
en los asuntos del Aredpago. El honor de ser parte del Aredpago les gano a
sus miembros el titulo de Padres de la patria. Su poder seria independiente y
absoluto. Sus reuniones se difundirian en todo el pais por medio de desfiles y
celebraciones. Las ceremonias religiosas servirian como prototipo del alcance
de celebracion de esta junta.

La primera camara del Aredpago dirigiria el pensamiento politico, la
opinion publica y los asuntos morales de la Republica. Cada afio se publica-
rian los cddigos morales de los legisladores, de los jueces y de los ciudadanos.
La segunda camara estaria a cargo de la educacién moral y complementaria.
Desde el principio se consideraba como un deber de los padres de familia
promover la formacion moral de sus hijos dentro y fuera de sus hogares. Todas
las escuelas del pais estarian sujetas a las directivas de la camara.

Otra funcién de la segunda camara seria construir una universidad en
cada provincia del pais. En este colegio los estudiantes serian elegidos por sus
habilidades, su inteligencia y sus virtudes independientemente de su origen.
Los pupilos no solamente aprenderian a leer y a escribir, también se les en-
sefiaria sobre las responsabilidades, el respeto a sus progenitores, el respeto
hacia la autoridad gubernamental (y municipal), el patriotismo, la lealtad y
las leyes éticas. La segunda camara también tenia la funcién de proporcionar
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a la opinién publica una respuesta a las inquietudes literarias. Para que esta
institucion filosofica pudiera ser establecida con éxito, se debia llevar a cabo
una seleccion preliminar de la literatura apropiada para las personas y las
ideas permitidas por el régimen. El Are6pago era la propuesta de Bolivar para
hacer madurar a los latinoamericanos, pero este disefio recordaba mucho ala
Inquisicion espaiola. De todas formas, hubiese sido interesante observar este
proyecto si se hubiera llevado a cabo y las posibles modificaciones secundarias
que habria atravesado dicho érgano.

El papel del ciudadano se esboz6 claramente en la Republica de Bolivar.
Los principios rectores debian ser el trabajo y el reconocimiento del nuevo
Estado para promover la justicia y la felicidad, por lo tanto, Bolivar delimité
las funciones del pueblo dependiendo de las capacidades de los ciudada-
nos activos y pasivos. Sélo los ciudadanos activos tenian pleno derecho a
votar, también podrian ser elegidos para puestos publicos. Este sistema se
caracterizaria por el deseo incontenible de las personas para participar en las
elecciones, pero s6lo una fraccion limitada de la poblacién tenia el derecho a
votar. Unicamente los ciudadanos de sexo masculino con virtudes propias y
valores morales tenian el derecho al sufragio. Por consiguiente, Bolivar erigi6
una combinacién del derecho de voto con los criterios de la propiedad y de
mayoria de edad. Este sistema hubiera significado que el 90% de la poblacién
seria excluida de las elecciones nacionales.

Tras introducir las leyes, Simoén Bolivar les pidié a los diputados que
siguieran su propuesta constitucional. El nuevo gobierno deberia seguir el
ejemplo de la monarquia britdnica. La herencia de los curules del Senado era
una de las piezas centrales que cambiarian en la nueva estructura de gobierno;
pero fueron puntos controversiales las propuestas de un cuerpo colegiado que
regulara la opinién publica y que los miembros del Senado tuvieran periodos
permanentes. El Presidente s6lo debia haber estado capacitado para ejercer el
poder Ejecutivo por separado del cuerpo legislativo. La division de poderes
se cumpliria inicamente gracias a la completa autonomia de los tribunales
legislativos, judiciales y ejecutivos.

Aunque Bolivar deseara poner en practica la division de poderes, se
rehusaba a aplicarla totalmente argumentando que la autonomia absoluta
desequilibraria la estabilidad politica. Consideraba que s6lo un presidente
fuerte podria desempenar las tareas propias de un organismo consultivo. La
base legal de esta funcién judicial seria el Aredpago. Aunque este drgano no
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podria determinar las leyes directamente, sus juicios morales si adquirian
relevancia en el establecimiento de los parametros morales.

Por los motivos expuestos anteriormente, el Congreso votd en contra de
la constitucion propuesta por Bolivar y los privilegios en el ejercicio del poder
del Presidente fueron limitados. El proyecto del Areépago tuvo una recep-
cién negativa por las semejanzas con las empresas de la Inquisicion espaiiola.
Sin embargo, Bolivar alcanzé otra victoria: La unién de Venezuela y Nueva
Granada como un gran paso hacia la consolidacién de la nacién de la Gran
Colombia. Para él este fue el primer paso hacia su meta: la unién continental.

Un nuevo capitulo en la vida de Simén Bolivar comenzé después del
Congreso de Angostura, ademas, promovid sus éxitos militares gracias a la
lucha por la independencia contra los espaioles y sus logros politicos-filo-
soficos al elaborar un diseflo de organizacion para las primeras republicas
latinoamericanas. Bolivar se habia convertido en un apasionado defensor de
sus ideas politicas y la unidad continental.

Conclusion

Simén Bolivar sabia de la dificultad de la aplicacion de los ideales europeos
de la Ilustracion en el continente americano, cuestién que no era tan facil
de resolver. Diferentes grupos étnicos, idiomas, culturas y religiones dieron
forma a la sociedad, que también estuvo marcada por una historia de vio-
lencia y alienacién. Esta falta de homogeneidad generé un discurso sobre
la identidad que atin no se ha aclarado, aunque todavia se necesitan con
urgencia respuestas para resolver los conflictos sociales que aun se hinchan.
Sin embargo, la filosofia contemporanea estaba vinculada a las condiciones
europeas y no contemplaba esta configuracion particular, por lo tanto, ella solo
podia proporcionar respuestas a su tiempo y espacio, mas no a una sociedad
caracterizada por un ascedentente histdrico diferente.

Bolivar, como conocedor de ambos mundos, era consciente de este he-
cho, por eso rechazé una implementacion idéntica. Estaba pensando mas en
un proceso de desarrollo y acercamiento a las ideas de la iluminacién, lo que
deberia lograrse a través de la educacién. Su programa politico, ademas de
su vision para el continente, estaban orientados a las circunstancias reales del
tiempo y las necesidades de las naciones jovenes, no a una implementacién
utopica de los ideales.
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La busqueda de la identidad de los pueblos originarios
de América Latina, a través del pensamiento del obispo
Samuel Ruiz Garcia’

Juan Monroy Garcia
Universidad Auténoma del Estado de México

ESTE CAPITULO tiene como objetivo analizar los rasgos esenciales del pensa-
miento teoldgico del obispo Samuel Ruiz Garcia, quien buscd la conservacion
de la identidad cultural de los pueblos indigenas a través de su labor evange-
lizadora dentro de la didcesis de San Cristobal de las Casas.

Los pronunciamientos de la didcesis sefialaban al gobierno del Estado de
Chiapas como responsable de la problematica econémica, social y politica que
aquejaba a la region (regido por una élite autoritaria que impedia la efectiva
participacion politica de la mayoria de la poblacion), y ala oligarquia que se en-
riquecia a costa de la sobreexplotacion de campesinos e indigenas marginados.

El obispo Samuel Ruiz emergi6 como la gran figura de la Iglesia durante
estas décadas, después de un largo silencio frente a los gobiernos autoritarios
y la oligarquia. Con paulatina valentia sefial6 las contradicciones entre el
régimen autoritario y la fe cristiana comprometida. Cuestiond los procesos
electorales amanados y fraudulentos en Chiapas. Denuncio la aterradora repre-
sion de los caciques y el gobierno. Termind por declarar que, si los espacios de
participacion politica se cerraban, s6lo quedaba como solucién la inminente
insurreccion que cumplia con las condiciones de la ética cristiana para ser
declarada derecho legitimo del pueblo.

La crisis econémica de la década de los ochenta, derivada de la conjun-
cion de factores internos y externos fue de las mds graves después de la sus-
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citada por la gran depresion de 1929. Los programas de estabilidad y ajustes
estructurales ordenados por el Fondo Monetario Internacional y el Banco
Mundial, como reducir el tamafio del Estado y estabilizar la economia, gene-
raron mayor pobreza y problemas sociales, entre ellos, desempleo, incremento
del trabajo informal y la caida del salario real.

La crisis politica tuvo sus origenes en el autoritarismo que limitaba el
ejercicio democratico del poder. En general, los grupos gobernantes fueron
muy intransigentes, por lo que en Chiapas la insurreccién se impuso como
unica via para alcanzar una mayor apertura democratica. También se debia a
la concentracion de la tierra, lo que generaba gran pobreza.

Hasta antes del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) de 1968, en
Medellin, Colombia, la Iglesia catélica en Chiapas mantuvo un papel de legiti-
mador moral de los gobiernos autoritarios y de los cacicazgos regionales. Esta
alianza (trono-altar) no excluyo al clero secular y regular. La escasa oposicion
al poder politico, por parte de algunos sacerdotes, obedecid principalmente a
razones familiares, no por conviccion religiosa. Con el transcurrir del tiempo
algunos sectores catdlicos se convencieron de la necesidad de transformar
la sociedad. Aqui aparece la teologia de la liberacion. Relacionadas con este
movimiento nacen las comunidades eclesiales de base, la misa dialogada y la
aplicacion del Evangelio a la realidad de opresion y pobreza.

En la didcesis de San Cristobal de las Casas, a finales de la década de los
setenta del siglo pasado, bajo la influencia del cELAM, se efectuaron diversos
encuentros pastorales en los que trataron de aplicarse las categorias princi-
pales de la Conferencia de Medellin, asi como los principios emanados de
las conferencias de obispos celebradas en Puebla, en 1979 y Santo Domingo,
en 1992. El fomento de dichos conceptos estuvo a cargo de los sacerdotes
jovenes. En los encuentros pastorales afloraron los antagonismos entre dos
posiciones: la innovadora, representada por sacerdotes jovenes, asi como
algunos laicos de tendencia renovadora; y la conservadora, personificada
por la jerarquia catdlica mexicana, que seguia comulgando con los caciques
de la region.

La Iglesia catdlica en Chiapas, hasta ese momento, era una élite que te-
nia poco contacto con el pueblo, ausente de la vida comunitaria. En muchas
parroquias seguian los métodos tradicionales; las innovaciones litargicas y
de apostolado (desprendidas del Concilio Vaticano 11 y la Conferencia de
Medellin) seguian siendo letra muerta.
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A partir de la década de los setenta del siglo pasado, la tematica de los
cursillos cambié poniendo énfasis en la problematica politico social, tratando
de estimular la participacion del pueblo en asuntos politicos y sociales. En
diversas parroquias surgieron las primeras comunidades eclesiales de base.
El trabajo pastoral de los sacerdotes jovenes fue claro ejemplo, para la nueva
Iglesia, por su destacada labor en la formacion de lideres laicos, edicién de
boletines informativos y encuentros matrimoniales. Se buscaba también fo-
mentar la identidad cultural de los pueblos originarios de esta region.

Las comunidades eclesiales de base adquirieron un compromiso con la
sociedad. Estos organismos de la Iglesia, creados desde la comunidad de laicos,
trataron de formar un nuevo catélico con mayor compromiso social. Para
lograr ese nuevo perfil catdlico, se incrementaron los cursos biblicos, prema-
trimoniales, de introduccién a la vida cristiana y la creacion de cooperativas.

Es necesario sefialar que la jerarquia catélica mexicana dividio en tres
didcesis el territorio del Estado de Chiapas: San Cristobal, Tuxtla Gutiérrezy
Tapachula que, ademas, en su ejercicio pastoral fueron muy disimiles. El nom-
bramiento de los obispos de las didcesis de Tapachula y Tuxtla fue pensando
en contrarrestar la accion e influencia del obispo Samuel Ruiz, de la misma
manera, sucedi6 con el nombramiento del obispo auxiliar de la didcesis de
San Cristobal.

Por otra parte, sectores progresistas de la Iglesia catolica han jugado un
papel muy importante en el proceso de democratizaciéon en México, entre otros
motivos, por la defensa de los derechos humanos, por los planteamientos de
desarrollo humano y bien comun, asi como por la pacificacién de Chiapas.

Uno de los problemas fundamentales que enfrenta México es el del for-
talecimiento o consolidacion de la democracia, en particular, en los Estados
del sur del pais, incluido Chiapas, lo cual no sdlo involucra a los partidos
politicos y los poderes del Estado, sino también a la totalidad de la sociedad
civil, pues la generalizacion de los valores y los comportamientos democrati-
cos entre la ciudadania es un elemento fundamental para esta consolidacion.
Y, sin duda, el papel de la Iglesia catélica sigue siendo determinante para los
procesos politicos y sociales de la region, asi como del pais.

El concepto de democracia que hemos tomado en cuenta alude diversas
facetas humanas, pero sobre todo los grandes desafios de los Estados del sur
del pais se pueden sintetizar a través de dos conceptos: desarrollo humano'y
democracia. El primero alude a la posibilidad de disfrutar de bienes y servi-
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cios mejores, tanto para las generaciones actuales como para las venideras. El
segundo se refiere a una organizacion de la convivencia humana: mas justa,
respetuosa de los derechos humanos en general, incluyendo mayorias y mi-
norias. En cuanto mds democracia exista, mas armonicas seran las relaciones
entre las personas y mas posibilidades tendran estas de realizarse.

Samuel Ruiz Garcia

Samuel Ruiz Garcia fue nombrado obispo de la didcesis de San Cristobal de las
Casas en 1959. Esta didcesis se caracteriza por su extrema pobreza y por tener
una poblacién mayoritariamente indigena, asi como por fuertes contrastes
sociales, con unas cuantas familias en la opulencia y, por otra parte, amplios
sectores de poblacion pauperizada. Durante sus primeros anos de arzobispado
estableci6 un sistema de ayuda para la poblacién indigena y marginada.

Desde un principio nos dimos cuenta que habiamos sido traidos por el Es-
pitritu de Dios, a través del mandato ministerial, a una didcesis conformada
principalmente por pobres, cuya misera condicién no podia menos que mo-
vernos a compasion, mas después de constatar los fuertes contrastes sociales
de la sociedad chiapaneca (Ruiz, 1999:11).

El obispo afirmé que durante los primeros afos de su magisterio predicé
de igual manera para los diversos grupos sociales, tratando de unificar a la
sociedad chiapaneca, evitando la discriminacién y tratando de atenuar las
diferencias sociales, sin embargo, rapidamente se convencid que la oligarquia
en el poder dificilmente daria alguna concesién que beneficiara a los indigenas
o los grupos marginados:

Favorecimos la actuacion de personas notables de la sociedad local en la presi-
dencia de las organizaciones tradicionales de la Iglesia (preponderantemente la
Accién Catolica). Les pedimos que encabezaran acciones sociales en favor del
indigena y campesino a través nuevas organizaciones (Cooperativas, DESMI,
A.C). Aceptamos con gusto la invitacion a ser padrino de sus hijos. Busca-
bamos formar una gran familia con la participacion entusiasta de todos bajo
la accion privilegiada de los mejor dotados segin el mundo (Ruiz, 1999: 12).

Desarrollo Econémico y Social de Los Mexicanos Indigenas, Asociacién Ci-
vil (DEsMI, A.C.), se fundo en San Cristobal de Las Casas, el 12 de junio de
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1969, como un organismo sin fines de lucro, laico y auténomo, a iniciativa
del obispo de San Cristébal y de un grupo de laicos interesados en la labor
social en beneficio de los indigenas. Los trabajos se iniciaron con la apertura
o mejoramiento de carreteras y transporte, con la idea de cambiar el entor-
no de las comunidades marginadas. Fueron fundadas también cooperativas
agricolas y ganaderas, se impartieron talleres de oficios, se establecieron dis-
pensarios médicos, se introdujo agua potable y alcantarillado, asi como otros
servicios en las comunidades de la poblacion preponderantemente indigena,
marginadas durante décadas. Asi, a finales de los afios setenta y principios de
los afios ochenta, fueron atendidas sobre todo las 4reas de salud, educacidon
y trabajo solidario, impulsando conjuntamente la economia familiar de los
grupos explotados y marginados, se establecieron relaciones sociales de apoyo
mutuo, fomentando las cooperativas y la agricultura ecolégica.

Por otra parte, el Obispo reconocié que los catequistas indigenas que
habian sido formados inicialmente en espaiiol trasmitian sus ensefianzas usan-
do sus lenguas maternas. De esa manera, Ruiz comprendié la necesidad de
aprender las lenguas, pues formaban una parte fundamental de la identidad
cultural:

Pronto nos percatamos que los catequistas indigenas, que habian sido formados
en castellano, al realizar su misiéon en medio de su gente y usando sus propias
lenguas maternas, eran mds eficaces y comunicaban mds profundamente el
nucleo del mensaje evangélico a las comunidades. De alli que el aprendizaje
y conocimiento de las lenguas indigenas se convirtiera en una prioridad. Al
mismo tiempo que muchos sacerdotes y religiosas, yo mismo empecé a es-
tudiarlas (Ruiz, 1999: 18).

Al mismo tiempo, Ruiz adecu6 la liturgia al contexto de la cultura y religio-
sidad indigena y se cerciord de que la oligarquia chiapaneca oponia fuerte
resistencia al reconocimiento de los derechos y libertades de los indigenas,
impidiendo en todo momento romper las cadenas de explotacion y opresion
de los trabajadores del campo a manos de los caciques:

Pronto chocamos con actitudes racistas y egoistas que impedian un traba-
jo amplio, desinteresado, cristiano, en favor de los mas desprotegidos. Nos
impactaron profundamente las expriencias de explotacion inhumana a que
estaban sometidos nuestros hermanos indigenas, muchas veces bajo pretexto
de mejor servir a Dios (Ruiz, 1999:12).
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Don Samuel también reconoci6 la religiosidad de las culuras indigenas y los

elementos culturales de los pueblos originarios, por ser parte esencial de su
identidad:

Asi fue como nos encontramos con el valor teoldgico de las culturas, como
procesos milenarios que expresan la experiencia religiosa de los pueblos. Por
ello los agentes de evangelizacion que servian en la didcesis de San Cristdbal
de las Casas cobraron interés y se adentraron en el conocimiento de la cultura
como una de las herramientas necesarias para su trabajo en la construccién
del Reino de Dios (Ruiz, 1999: 19).

También destacé don Samuel que su trabajo pastoral siempre tendid a respetar
las tradiciones culturales y religiosas indigenas, por ser parte importante de
suidentidad, y de acuerdo con los principios y recomendaciones del Concilio
Vaticano 11. “Nos dimos a la tarea de promover el estudio de la Sagrada Escri-
tura teniendo presentes las tradiciones culturales y religiosas de los indigenas.
En el Concilio Vaticano 11, se despertaria un gran interés por las culturas y
su valor en la evangelizacion” (Ruiz, 1999: 20).

El prelado se propuso reivindicar y valorar la pluralidad cultural del
pais, sobre todo, en Chiapas, por lo que cuestiond abiertamente la posible
existencia de una cultura nacional y los valores de dicha cultura, impuestos
a través del poder del Estado y correlativamente buscd favorecer la identidad
cultural de las comunidades corrigiendo los errores de la intervencion reli-
giosa, apoyandose en estudios sociales (Ruiz, 1999: 21-28).

Teologia indigena

Don Samuel explicd la transicion de una pastoral indigenista a una pastoral
indigena, exponiendo sus caracteristicas:

Como lo explico mas en el apartado que dedico a la pastoral, todo este proceso
nos encaming a pasar de una pastoral indigenista, hecha por no indigenas en
favor de los indigenas, a la pastoral indigena, hecha por indigenas para indige-
nas. En ésta los no-indigenas somos sus servidores eclesiales, con la finalidad
pastoral de que los mismos indigenas lleguen a ser los principales sujetos de
su propia promocion integral y su evangelizacion (Ruiz, 1999: 24-25).

La concepcidn indigena de la fe religiosa esta vinculada, para don Samuel, a
su actuacion politica y social; es una vision compleja e integral de la vida en
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comunidad orientada por el bien comun: “Ademds, es un hecho constatado
por todos los que han servido alguna vez a las comunidades indigenas: los
indigenas no desarticulan su experiencia religiosa y de fe, de su experiencia
politico-social cotidiana” (Ruiz, 1999: 30). Asi destacé como los pueblos
originarios tomaban las decisiones transcendentales para su comunidad en
forma colectiva, en asamblea publica, buscando siempre el bien comtn (Ruiz,
1999: 40).

Don Samuel también hace referencia a la concepcion de la historia de la
cultura maya y su coincidencia con los principios fundamentales del Concilio
Vaticano 11:

Esto, para los indigenas mayas de la didcesis, representaba practicamente una
encarnacion de la fe en su historia y su cultura que, en su tradicién milenaria,
se han entendido como pueblo constituido por diversos aportes humanos que
van convergiendo hasta llegar al culmen de su civilizacién. En esta vision de
la Iglesia se daba, por un lado la continuidad con el propio proceso maya,
y por el otro, la novedad de la filiacion divina en la dignidad y la libertad
(Ruiz, 1999: 41).

El religioso también sefial6 con toda precision la manera como se justificaba
la discriminacién y explotacion del indigena, a través de una ideologia bien
estructurada, que manejan los mestizos y criollos, y que trata de imponerse
como una ideologia habitual del pais:

En parte a causa de la educacion oficial en México y, muchas veces también
por la educacién catdlica, muchos de quienes pertenecen a la poblacion mes-
tiza ven como ignorantes, inferiores, flojos y viciosos a los indigenas. En el
fondo es una actitud puramente ideoldgica, en el sentido de que justifica y
hace aceptable una situacién discriminatoria y dominante (Ruiz, 1999: 42).

Asi podemos considerar que el pensamiento del obispo de San Cristdbal
coincidio frecuentemente con el de los pueblos originarios.

Concepcion religiosa de los pueblos originarios
Ruiz tuvo la iniciativa de recuperar la religiosidad de las culturas originarias,
destacando el contenido profundamente humanista, haciendo notar el sacrifi-

cio mutuo entre los dioses y el propio ser humano. Dicha concepcion religiosa
es parte fundamental de su identidad como pueblos originarios de América:
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Los indigenas, en cambio, creen firmemente que el reino se les ha dado a todos
los bautizados, que constituyen el pueblo mesianico, y que ese reino se mani-
fiesta en la persona misma de Cristo ..quien vino a servir y a dar su vida para
la redencion de muchos’ (Cfr. Mc 10,45; Lumen Gentium, 5.) Este principio
teoldgico echa profundas raices en las culturas de origen mesoamericano, en
cuanto que tenian ya noticia de que el Redentor, prefigurado en Quetzalcdat],
realizaria su obra mediante obras de penitencia (Ruiz, 1999: 44).

Por otra parte, hay una concepcion de la historia de las culturas originarias,
donde el ser humano hace posible un mundo nuevo, bajo los ordenamientos
y designios divinos:

los pobres, ya evangelizados, creen firmemente que es Dios quien hace que
su reino venga a la tierra, (Ad gentes, 42) por lo cual lo sienten interesado en
los avatares de la historia, pero, al mismo tiempo también, estan convencidos
de que a los laicos corresponde, por propia vocacion, tratar de obtener el reino
de Dios gestionando los asuntos temporales y ordendndolos segiin Dios (Lumen
Gentium, 31.) (Ruiz, 1999: 44).

La concepcién del mundo entre los indigenas es integral y sistémica, compren-
de aspectos econdmicos, sociales, politicos, culturales y religiosos. Su forma
de comprender la vida es global y compleja, donde se involucran diversos
elementos, en un mismo escenario y en un solo acto. Se complementa con su
nocion del tiempo y el espacio:

Los indigenas tienen una actitud integral, no separan lo econémico de lo
social, ni lo politico de lo cultural y religioso. Por eso son mds cautelosos, a
todas las cosas les dan su tiempo, y ellos mismos se toman su tiempo. Por eso
todo lo hablan de manera minuciosa y pormenorizada. Esto, que pudiera pa-
recer arcaico, es realmente una actitud cultural que les ha permitido sobrevivir,
resistir, resurgir, plantearse alternativas y tener esperanza (Ruiz, 1999: 46-47).

Los pueblos originarios viven su religiosidad de manera propia, de forma
también integral y comprometida, con gran responsabilidad; no obstante, su
situacion de pobreza, discriminacion y nuevas formas de esclavitud a que son
sometidos, dicha visién del mundo y la vida ha permitido a las comunidades
indigenas subsistir a través del tiempo:

En medio de esa realidad de cambios, de crecimiento, incertidumbres, hambre,
miseria, agudas tensiones politicas, sociales y raciales, fuerzas contrapuestas,
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distintas ideologias y nuevas formas de esclavitud, es necesario profetizar y
hacer creible que Dios es nuestro Padre, que El es nuestro Salvador (Ruiz,
1999: 48).

Dentro de la concepcion del mundo de los pueblos originarios, existia un Dios
dual, hombre y mujer, masculino y femenino, creador de todo lo que existe,
origen de la vida y también de la muerte:

Esto debido quizd a que tradicionalmente los pueblos mayas, por necesidad de
sentido cultural, tuvieron una vision de Dios como Abuelo-Abuela, Padre-Madre,
cuyos simbolos privilegiados fueron el Sol y la Tierra, o la Vida del Firmamento
y la Vida de la Tierra: “Jicara Aziil-Jicara Verde”. Mientras que Dios Padre lo
experimentan como creador, providente y sefior; la experiencia que hacen de
Dios Madre es de vida total, presente y actuante en las fuerzas de la naturaleza,
en la tierra, en la humanidad y en el pueblo (Ruiz, 1999: 49-50).

El Obispo percibe que existe un fundamento prehispanico en la religiosidad
de los pueblos originarios, complementada con el arribo del catolicismo.
También comprendi6 el error del proceso de evangelizacion y los equivocos
de la jerarquia catdlica, cuando afirma: “Durante mucho tiempo, por razones
y ambigiiedades de todos conocidas, la pastoral y la evangelizaciéon habian
combatido tenazmente, casi sin ningun éxito, los aspectos autdctonos de su
fe como si fueran ignorancia, supersticion y hasta brujeria” (Ruiz, 1999: 51).

Por otra parte, el religioso hace una exposicion argumentativa en favor
de la libertad del ser humano, empleando citas textuales de los documentos
emanados del Concilio Vaticano 11, ademas, hace referencia subrayando la
libertad religiosa que debe poseer el indigena en particular:

Los indigenas libremente han de abrazar el cristianismo. Estamos convencidos
de que los indigenas tienen esencialmente libertad de vivir segtin sus tradi-
ciones religiosas porque La libertad es signo eminente de la imagen divina en
el hombre, (Gaudium et spes, 17.) el Concilio declaré que La persona humana
tiene derecho a la libertad religiosa; Dignitatis humanae, 2) también defende-
mos que la orientacion del hombre hacia el bien sélo se logra con el uso de la
libertad (Ruiz, 1999: 52).

El obispo de San Cristdbal también se pronunci6 contra la violencia que los
conquistadores espafoles ejercieron en contra de los indigenas a lo largo de
tres siglos de coloniaje. Asimismo, condend la explotacion y la marginacion
de que fueron objeto los pueblos originarios durante estos trecientos afios de
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avasallamiento. De igual manera, denuncié que después de que el pais obtu-
viera su independencia, las condiciones sociopoliticas y econémicas de dichos
pueblos no habian cambiado substancialmente. Que persistia la explotaciony
marginacion de forma sistematica, aunado al despojo de sus tierras:

Esto ultimo queda ampliamente ilustrado por las violencias de la conquista
espaiiola, la explotacion y postracion de la colonia, que durd trescientos afos,
y por la sumisién, marginacién y continuacién de un sistema sociopolitico,
cultural y religioso que no se les propuso, sino que se les impuso a los indi-
genas durante los doscientos afos que siguieron. Hoy esto quiere decir que
los indigenas, verdaderos descubridores y civilizadores que vinieron a este
continente hace mas de veinte mil afos, han sido despojados de las tierras
en donde los puso el Creador (Ruiz, 1999: 53).

Por otra parte, el obispo se pronuncié en favor de la autonomia de los pueblos
originarios, cuando aseverd que todo se les impone de manera violenta y
forzada: organizacion, gobierno, cultura, lengua y religion. Impidiendo la po-
sibilidad de autodeterminacién y disfrute pleno de sus libertades individuales
y colectivas. Aseverd que los grupos indigenas seguian siendo marginados,
explotados sus recursos naturales, asi como su fuerza de trabajo:

Hoy esto significa que no pueden determinar libremente su forma de or-
ganizacion, gobierno y autoridades para la busqueda de su bien y alegria;
porque siempre se las imponen, incluso muchas veces, a sangre y fuego. Hoy
esto se traduce en desprecio a sus propias lenguas y al sentido que le dan a
su vida. Hoy todo ello implica también que su manera de dirigirse a Dios es
cuestionada por muchos como supersticion e idolatria (Ruiz, 1999: 53-54).

La didcesis de San Cristdbal de las Casas, bajo el obispado de Samuel Ruiz trat6
de respetar la pluralidad cultural de sus feligreses, revindico a los indigenas
como la parte mas antigua y fundante que poblo la region, reconocié que el
proceso de conquista le habia arrebatado sus tierras y riquezas, asi como su
dignidad humana:

El pueblo de Dios, que peregrina en la didcesis de San Cristobal de las Casas,
esta formado de muchos pueblos, que lo adornan con el mosaico vital de
muchas culturas. Los mas antiguos son los indigenas, que [...] estan repre-
sentados principalmente por los pueblos mayas Choles, Tzeltales, Tzotziles,
Tojolabales y Lacandones. También contamos con poblacion de cultura mestiza
(Ruiz, 1999: 55).
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Samuel Ruiz afirmé que su trabajo pastoral estaba fundamentado en los prin-
cipios de la teologia de la liberacion, especialmente, en la opcion preferencial
por los pobres. Por otra parte, indicé que su labor también habia retomado
los fundamentos de la pastoral indigena:

He procurado hacer mia la vision conciliar de que los Obispos... al ensefiar
la doctrina cristiana... consagren cuidado peculiar a los pobres, a quienes los
envio el Sefior para darles la buena nueva.(Christus Dominus, 13 Cfr. EA 18)
Por ello, una de las caracteristicas de nuestra didcesis ha sido llevar, con es-
peranza y fortaleza, el mensaje de salvacion del Evangelio a todos los hombres,
especialmente a los mds pobres y olvidados; (Puebla 12) es decir, nuestra labor
es evangelizar con una opcidn por los pobres que basaibamos en varios prin-
cipios evangélicos que los obispos de la Comision Episcopal para Indigenas
habiamos estado proponiendo como fundamentos para la pastoral indigena
en México (Ruiz, 1999: 56).

El obispo también aseverd que su trabajo pastoral estaba fundamentado en
la palabra y el ejemplo de Cristo, en especial, cuando Cristo predicé en favor
de los pobres, los oprimidos, los excluidos:

En primer lugar, decidimos seguir el ejemplo de Cristo quien inicia su mision
proclamando: EI Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me ha consagrado
para llevar la buena noticia a los pobres; me ha enviado a anunciar la libertad
a los presos y dar la vista a los ciegos; a poner en libertad a los oprimidos; a
anunciar el afio de gracia del Sefior. (Lc 4, 18-19) (p. 57). ... Cristo mismo se ha
identificado con los pobres, y es el servicio a los pobres el que El ha establecido
como criterio de salvacion. ... Les aseguro que todo lo que hicieron por uno de
estos hermanos mios, los mds humildes, por mi mismo lo hicieron (Mt 25,31.
34-36. 40.) (Ruiz, 1999: 58).

En 1979, las didcesis de México fueron organizadas por regiones para una
mejor cooperacion y apoyo. Asi la diécesis de San Cristobal de las Casas quedo
integrada a la Region Pastoral del Pacifico Sur. En ese mismo aio, los obispos
de dicha region publicaron una carta pastoral, bajo el titulo muy sugerente:
Nuestro Compromiso Cristiano con los Indigenas y Campesinos del Pacifico Sur.
Donde se asumian los postulados fundamentales del Concilio Vaticano 11y
de las Conferencias del Episcopado Latinoamericano de Medellin, Colombia,
asi como la de Puebla, México:
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Alli analizamos la realidad que prevalecia en nuestra region, la iluminamos
con la Palabra de Dios y con las ensefianzas del Magisterio, y propusimos
lineas pastorales que ayudaran a nuestras Iglesias a caminar con los creyentes
de manera que se confirmaran en la fe y crecieran en su promocién integral.
De esa manera estdbamos dando cauce a nuestra responsabilidad de pastores,
aplicabamos las directrices del Concilio y de las Asambleas del Episcopado
Latinoamericano, todo desde una perspectiva especifica que tomaba en cuenta
las culturas indigenas, campesinas y mestizas (Ruiz, 1999: 84).

A partir de esta carta las comunidades indigenas y campesinas se sintieron
incluidas y participes de nueva evangelizacion, provocando un mayor acerca-
miento entre las comunidades y los obispos de la region, creando una confian-
za mutua. El pueblo creyente solicité con frecuencia asesoria sobre diversos
temas de indole juridico, politico y social. “Muchos grupos solicitaron talleres
sobre recuperacién de su memoria historica e identidad cultural. Nosotros
proporcionamos estos servicios como parte de la evangelizacion, constatando
que con la evangelizacion, la Iglesia renueva las culturas” (Ruiz, 1999: 86).

El obispo Samuel Ruiz explicé como el episcopado de la Region Pacifico
Sur habia redactado diversos documentos tomando en cuenta la problematica
social y politica del sudeste del pais, donde se analizd la realidad de esta region,
ofreciendo alternativas de solucidn a partir de la organizacion de las propias
comunidades indigenas: “Asi, durante un largo tiempo, servimos la fe y el ca-
minar del pueblo con otros documentos pastorales como Vivir Cristianamente
el Compromiso Politico, El Alcoholismo, Narcotrdfico y Pastoral, Evangelizacion
de los Bienes Temporales, Paternidad Responsable” (Ruiz, 1999: 85).

Las tematicas abordadas en las cartas pastorales fueron cuestiones torales
de los pueblos originarios. El obispo ademas destacd el trabajo de traduccion
de la Biblia a diferentes lenguas indigenas, asimismo las aportaciones de la
didcesis a la cultura, ofreciendo al ptiblico en general el acceso a los archivos
parroquiales:

Colaboramos con el Archivo General de la Nacion para el registro micro-fil-
mado de nuestro archivo diocesano, apoyamos la traduccién de la Biblia al
Chol y Tzotzil, el Nuevo Testamento al Tzeltal y Tojolabal y otros libros de
la Sagrada Escritura, de catequesis y educacion a lenguas indigenas, como p.
e. al Tzeltal y al Tojolabal; se publicaron vocabularios y gramaticas en varias
lenguas; instalamos el Archivo Histdrico Diocesano de San Cristdbal, y apo-
yamos otras muchas iniciativas culturales para beneficio tanto de las culturas
indigenas como de la mestiza (Ruiz, 1999: 86-87).
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Samuel Ruiz en todo momento defendi6 el pluralismo cultural y abogé por
el respeto a las culturas de los pueblos originarios, pronunciandose en contra
del avasallamiento y destruccion de las culturas de los pueblos originarios:

En muchos momentos de la historia de los indigenas, la cultura nacional
dominante ha implementado diversos programas de integracion, que tienden
a destruir las culturas de estos pueblos. Sin embargo, no obstante todas las
acciones en contra, los indigenas son cada vez mds, y cada vez cobran mas
conciencia de su identidad. Pero esto se llevaba a cabo en un ambiente inhu-
mano de choque y agresividad cultural (Ruiz, 1999: 87).

El obispo Samuel Ruiz hace hincapié con frecuencia, en el respeto a los dere-
chos humanos de los pueblos originarios y sobre todo el derecho a preservar
sus culturas:

seguin lo ensena el Concilio, que uno de los deberes mds propios de nuestra
época, sobre todo de los cristianos, es el de trabajar con ahinco... para que se
reconozca en todas partes y se haga efectivo el derecho de todos a la cultura,
exigido por la dignidad de la persona, sin distincién de raza, sexo, naciona-
lidad, religién o condicién social (Ruiz, 1999: 87-88).

Ademds, el obispo hace referencia a la 11 Conferencia General del Episcopa-
do Latinoamericano, que se efectué en Medellin, Colombia, en septiembre
de 1968, donde los obispos y tedlogos trataron de sensibilizarse, asumieron
una vision critica frente a los problemas que aquejaban en ese momento la
region, resultando un acontecimiento muy importante para el trabajo pas-
toral en América Latina. Asimismo, menciona a la 111 Conferencia General
del Episcopado, llevada a cabo en Puebla, México, en febrero de 1979, como
la continuacién de los documentos y postulados emanados de Medellin, los
cuales vinieron a dar un perfil propio a la labor pastoral en el subcontinente.
Ademds, esta 111 Conferencia forjaria la idea de una reunion episcopal lati-
noamericana para reflexionar sobre la realidad de la region, a la luz de los
principios del Vaticano 11.

Los Pastores latinoamericanos, reunidos para la 111 Conferencia General del
Episcopado, en Puebla, retomando las opciones de Medellin, nos ensefian que
la Iglesia tiene una clara y profética opcion preferencial y solidaria por los po-
bres. (Puebla 1134.) Como ya es una tradicion pastoral en América Latina, y lo
afirmamos también nosotros, se referian ellos a los pobres sociales que carecen
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de los mas elementales bienes materiales en contraste con la acumulacion de
riquezas en manos de una minoria. (Puebla 1135, nota 2) Por el solo hecho de
la pasién y muerte -de Cristo- donde llegé a la maxima expresion de la pobreza,
los pobres merecen una atencién preferencial, cualquiera que sea la situaciéon
moral o personal en la que se encuentre (Puebla 1141, 1142) (Ruiz, 1999: 58).

El Obispo abunda refiriéndose a los documentos emanados de Puebla, donde
se subraya la opcion preferencial por los pobres, los oprimidos, los explotados.
El religioso también tenia la claridad de que, al poner en practica esta opcion
preferencial por los pobres, causaba molestia y enojo entre los terratenientes
y caciques de la region, causantes precisamente de la pobreza y marginacion:

Como ya lo anticipaban los obispos en Puebla, que no todos nos hemos
comprometido suficientemente con los pobres; no siempre nos preocupamos
por ellos ni somos solidarios con ellos; (Puebla 1140) incluso, por hacer esta
opcién evangélica hemos tenido que soportar la hostilidad de otros (Puebla
113.) particularmente de parte de quienes gozan de una situacion holgada.
Por ello, entendemos perfectamente la urgencia del llamado que con voz firme
nos hicieran nuestros hermanos obispos en Puebla: Afirmamos la necesidad
de conversion de toda la Iglesia para una opcion preferencial por los pobres, con
miras a su liberacion integral (Puebla 1134.) (Ruiz, 1999: 59).

Don Samuel destaco las condiciones de pobreza y marginacion de los pueblos
originarios, los cuales han soportado por mas de 500 afios el despojo de sus
propiedades, la explotacion de su fuerza de trabajo, asi como la discriminacion
permanente. Dicha situacién de opresion permitié al obispo de San Cristobal
pronunciarse en favor del pluralismo cultural, argumentando, ademas, por
una teologia indigena y en apoyo de la opcién preferencial por los indigenas:

En la categoria social y teoldgica de pobres caben los indigenas, que son la
mayoria en nuestra didcesis, pero hablar de ellos solamente como pobres no
basta. Los indigenas, durante 500 anos han soportado el despojo, la explota-
cidén econodmica, y la opresion social y politica. Pero ademas estdn sometidos a
marginacion, discriminacion, racismo y otras muchas formas de exclusion, a
veces también religiosas, por el solo hecho de que le dan a su vida un sentido
cultural diferente y porque hacen de manera autdctona la experiencia de Dios
(Ruiz, 1999: 60).

El obispo de San Cristobal de las Casas encuentra los fundamentos en favor

de la opcion preferencial por los indigenas, en los documentos emanados de
la reunién episcopal de Puebla:
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Por eso, con los obispos reunidos en Puebla, sostenemos que los indigenas...
viviendo marginados y en situaciones inhumanas, pueden ser considerados los
mds pobres entre los pobres (Puebla 34). La opcién por ellos nos pone una
urgencia entrafable, al mismo tiempo que nos reta a encontrar respuestas
que vengan a nutrir la fe de quienes no se encuentran en la misma situaciéon
¥y que, a veces, la causan (Ruiz, 1999: 61).

El religioso cita también al Papa Juan Pablo 11, asi como las palabras del ar-
zobispo Bartolomé Carrasco Brisefio:!

la recomendacion del Papa de otorgar a los indigenas la voz de quien no puede
hablar o de quien es silenciado, por otro lado debiamos aceptar el reto evangé-
lico de que, en una situacion de pecado social, al mismo tiempo es necesario
llamar a todos los catdlicos a que se le quiten barreras de explotacién... contra
las que se estrellan sus mejores esfuerzos de promocién (Juan Pablo 11, Alocucién
a los Indigenas, Oaxaca 5) [...] Como lo creemos firmemente con nuestro
hermano Don Bartolomé Carrasco, esos dias arzobispo de Oaxaca: Nuestra
opcion por los pobres no es exclusiva ni excluyente, sino involucrante. (Palabras
de bienvenida a ss Juan Pablo 11, Oaxaca.) (Ruiz, 1999: 61-62).

Ruiz insistié con frecuencia en reconocer que su didcesis era pluricultural
y multiétnica, por lo tanto, su trabajo pastoral tenia que adaptarse a tales
condiciones. “Reconocemos insistentemente que la nuestra es una didcesis
multiétnica y multicultural, con culturas también no indigenas, lo cual es un
desafio y un estimulo para la Iglesia [...] que reconoce que en nuestra labor no
puede haber distincion de razas ni de culturas” (Cuilapan 4.) (Ruiz, 1999: 65).

El religioso fundamenta su pensamiento a través de diversos documen-
tos, entre ellos, las homilias del Papa Juan Pablo 11, donde expresa su apoyo a
los desvalidos y explotados, los sin voz y a quienes se les reprime al expresarse
libremente:

Punto central de la posicion teoldgica del Papa lo constituye el testimonio
que nos da: Haciendo mia la linea de mis predecesores Juan xxiii y Pablo vi,
asi como del Concilio... y en vista de una situacion que contintia siendo alar-

! Bartolomé Carrasco Brisefio, sacerdote nacido en Tlaxco, Tlaxcala, el 18 de agosto de 1918. Estudi6

humanidades y filosofia en el Seminario Palafoxiano en Puebla, posteriormente estudié teologia y
derecho canénico en la Universidad Gregoriana en Roma. Fue ordenado sacerdote el 31 de marzo
de 1945. Y nombrado obispo de la didcesis de Huejutla, Hidalgo, el 19 de agosto de 1963, por el papa
Pablo v1, donde permanecié hasta 1967. Después fue cambiado a la didcesis de Tapachula en Chiapas
y el 11 de junio de 1976, el papa Pablo v1 lo nombré obispo de la arquididcesis de Oaxaca. Murio6 en
Qaxaca, el 7 de enero de 1999.
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mante... y a veces atin peor, el Papa quiere ser vuestra voz, la voz de quien no
puede hablar o de quien es silenciado, para ser conciencia de las conciencias,
invitacion a la accion, para recuperar el tiempo perdido, que es frecuentemente
tiempo de sufrimientos prolongados y de esperanzas insatisfechas (Discurso a
los campesinos, 23. 8. 68; Cuilapan 9) (Ruiz, 1999: 66).

El obispo dirige sus palabras a quienes detentan el poder econémico y politico
para que tomen conciencia de su responsabilidad social con los oprimidos y
explotados, en particular, con los indigenas.

Por parte vuestra, responsables de los pueblos, clases poderosas que tenéis a
veces improductivas las tierras que esconden el pan que a tantas familias falta:
la conciencia humana, la conciencia de los pueblos, el grito del desvalido, y so-
bre todo la voz de Dios, la voz de la Iglesia os repite conmigo: no es justo, no es
humano, no es cristiano continuar con ciertas situaciones claramente injustas.
Hay que poner en prdctica medidas reales, eficaces, a nivel local, nacional e
internacional [...] Y es claro que quien mds debe colaborar en ello, es quien mds
puede [...] (Ruiz, 1999: 66-67).

Samuel Ruiz exigid el respeto de los derechos humanos de los indigenas,
también demando6 que dejaran de explotarlos y excluirlos. El religioso fue
permanentemente un defensor de los derechos humanos de los pueblos ori-
ginarios, asimismo, criticé enérgicamente la explotacion y despojo de que
eran objeto dichos pueblos.

Elindigena tiene derecho a que se le respete, a que no se le prive -con maniobras
que a veces equivalen a verdaderos despojos- de lo poco que tiene; a que no se
impida su aspiracion a ser parte de su propia elevacion. Tiene derecho a que se le
quiten barreras de explotacion, hechas frecuentemente de egoismos intolerables
y contra los que se estrellan sus mejores esfuerzos de promocion (Discurso a los
campesinos, 23. 8. 68; Cuilapan 9.) (Ruiz, 1999: 66-67).

Defensa de los derechos humanos

Como corolario, Samuel Ruiz subray¢ la importancia del respeto a los derechos
humanos de los pueblos originarios, haciendo notar el valor incalculable al
haber impulsado la fundacién del Centro de Derechos Humanos Fray Barto-
lomé de las Casas, como una organizacion civil que empez6 sus funciones a
partir de 1989. Por otra parte, el obispo también menciona que el respeto de
los derechos humanos esta vinculado a los derechos y soberania de la nacion:
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por lo cual decidimos erigir el Centro de Derechos Humanos que pusimos bajo
los auspicios del ilustre evangelizador y predecesor nuestro Fr. Bartolomé de
Las Casas. Hemos logrado en muchos casos restablecer la justicia y el derecho; y
no obstante que perseveramos en atender los casos que se nos presentan, hemos
experimentado, por la evolucién de los eventos de los que hablaré después, que
es un hecho significativo y confirmado repetidas veces por las experiencias de
la historia, como la violacion de los derechos del hombre va acompariada de
la violacion de los derechos de la nacién, con la que el hombre estd unido por
vinculos orgdnicos como a una familia mds grande (Ruiz, 1999: 70).

El obispo de San Cristébal de las Casas cita palabras del Papa Juan Pablo
11 para argumentar en favor de los derechos y el desarrollo humano de los
indigenas: “Tienen derecho a la ayuda eficaz -que no es limosna ni migajas de
justicia- para que tengan acceso al desarrollo que su dignidad de hombre y de
hijo de Dios merece” (Cuilapan, 9-10).

La didcesis de San Cristobal apoy6 a los grupos mas necesitados, en par-
ticular, a los indigenas a través de cooperativas. “Por todos lados se formaron
cooperativas de consumo y produccion, las de consumo por sus precios mucho
mas bajos significaron ahorro tanto en la adquisicion de productos basicos y
de primera necesidad, como su venta y distribucion entre los miembros de las
comunidades” (Ruiz, 1999: 74).

En dicha didcesis también existi6 una preocupacion por la salud de sus
habitantes y organizd dispensarios médicos, farmacias comunitarias y hos-
pitales, como el de San Carlos, fundado en 1969, ubicado en el municipio de
Altamirano, precisamente en la entrada de la selva chiapaneca, servicios de
salud fundamentales para las comunidades mas pobres y alejadas. Este proyec-
to religioso fue fortificado por las comunidades laicas, como la Organizacién
de Médicos Indigenas del Estado de Chiapas, corporacién constituida en
septiembre de 1985 y que apoyd en forma decidida la herbolaria y la medicina
tradicional de los pueblos originarios como una alternativa de salud, ante la
privatizacion de los servicios médicos y hospitalarios:

También destaca el apoyo que proporcionamos a la formacién de promotores
de salud y el equipamiento de pequefios dispensarios y farmacias comunita-
rias, asi como el respaldo a la obra que las hermanas de la Caridad realizan en
el Hospital de San Carlos, Altamirano y el apoyo a la Organizacion de Médicos
Indigenas del Estado de Chiapas que, inspirados en sus propias tradiciones
curativas y de salud, no solamente imitaron a Jestis que sanaba a los enfermos
de distintas enfermedades, sino que esa actitud mesidnica la desplegaron lle-
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vandola a la raiz de sus culturas, por lo cual establecieron huertos medici-
nales en comunidades estratégicas, recuperaron sus propios conocimientos
y practicas terapéuticas, se capacitaron en diversas especialidades médicas
autdctonas y se organizaron en comités de salud comunitaria al servicio de
las poblaciones (Ruiz, 1999: 75).

Don Samuel Ruiz planted con absoluta claridad la necesidad de una reforma
agraria efectiva en Chiapas, haciendo notar el problema de la tenencia de la
tierra, concentrada en unas cuantas familias, quienes se apropiaron de gran-
des extensiones de tierra a través de engafos y artimaias, despojando a sus
legitimos duefios: los indigenas. La didcesis ofreci6 también asesoria y apoyo
juridico por medio de los agentes de la pastoral, con el fin de defender los
derechos agrarios de los indigenas, asi como de los campesinos pauperizados:

Nos han solicitado y, mediante la disponibilidad de los agentes de pastoral,
han obtenido asesoria juridica para defender y recuperar sus tierras de las que
habian sido despojados. En esto vivimos el principio de que la Iglesia defiende
si, el legitimo derecho a la propiedad privada, pero ensefia con no menos
claridad que sobre toda propiedad privada grava siempre una hipoteca social,
para que los bienes de la creacion sirvan a la destinacién general que Dios
les ha dado. (Discurso en Cuilapan, 12; Populorum progressio 24.) Apoyados
por el Centro de Derechos Humanos Fr. Bartolomé de las Casas, en diversas
instancias, hemos insistido en la realizacién plena de la Reforma Agraria, que
en nuestro Estado ha tenido so6lo vigencia relativa (Ruiz, 1999: 77).

El religioso advierte que su forma de pensar y actuar produciria reacciones
encontradas, con quienes comparten sus puntos de vista, que intentan cambiar
la situacion y los que pretenden mantener sus privilegios econémicos y politi-
cos a costa de la explotacion de la mano de obra de los indigenas, pisoteando
los derechos humanos de los pueblos originarios.

En todo ello se han manifestado claramente dos vertientes: la de conservar el
status quo para aquellos que resultan beneficiados, y la de cambiar la situaciéon
actual con claras caracteristicas autéctonas que permitan que los indigenas
sean gestores y agentes de vuestro propio adelanto ya que ello es una justa e
irrenunciable aspiracion (Discurso en Lacatunga 111, 3, 4.) (Ruiz, 1999: 79).

Tomando como base las palabras de Juan Pablo 11, pronunciadas en Lacatun-
ga, Ecuador, el 31 de enero de 1985, Samuel Ruiz manifest6 una vez mas su
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pensamiento en favor de la autonomia de los pueblos originarios y declaro6
que debian respetarse sus formas de convivencia humana, de organizacién
social, asi como sus propias formas de gobierno: “como lo pedia Juan Pablo
11 en aquella misma ocasion, sea tomada en cuenta la forma de gobierno
de vuestras comunidades, ya que puede enriquecer no poco la convivencia
humana dentro del conjunto de las exigencias y equilibrio de una sociedad”
(Discurso en Lacatunga 111, 1, 2.) (Ruiz, 1999: 79).

El Obispo resalta las caracteristicas peculiares de la didcesis, donde
persisten diferentes formas de exclusion del indigena, lo que provoca su re-
sentimiento y rebelion contra las formas de opresion:

A veces nos parece que por las condiciones histéricas, los rezagos econo-
micos y sociales, y por su posiciéon geopolitica que sirve de bisagra entre
América del norte y la América del Sur, la Didcesis de San Cristobal de las
Casas es una especie de signo sensible de lo que sucede en el mundo. Alli
confluyen todos los intereses, todas las fuerzas y todos los conflictos. Y de
entre esos conflictos los mas dolorosos que tenemos que iluminar con la luz
y la sensibilidad de la fe son los de la insolencia, la intolerancia, el racismo y
la xenofobia, que orillaron a muchos indigenas al resentimiento y la rebelion
(Ruiz, 1999: 82).

El religioso retom¢ los ideales de fray Bartolomé de las Casas, con el fin de
argumentar la existencia de una sola humanidad sin distincion o exclusion;
ademas, abogo por el respeto a la libertad religiosa. “Como Bartolomé de
las Casas, junto con la Iglesia que siguid, continuamente han predicado que
una es la raza humana, y que hay un tinico modo de atraer a los pueblos a la
verdadera Religion, a saber, en la libertad” (Ruiz, 1999: 82).

Ruiz estaba consciente de la discriminacién que ejercian sistematica-
mente en su didcesis los mestizos en contra de los indigenas, lo cual repercutia
sobre sacerdotes y religiosos que defendian las causas indigenas.

Por esto algunos de entre los mestizos han desarrollado una animadversion
hacia la Iglesia Catélica y sus ministros. En la didcesis generalmente acep-
tamos esta situacién como la vivencia concreta de las palabras de Cristo:
Dichosos ustedes cuando por causa mia los maldigan, los persigan y les levanten
toda clase de calumnias. Alégrense y muéstrense contentos, porque serd grande
la recompensa que recibirdn en el cielo. Pues bien saben que asi trataron a los
profetas que hubo antes que ustedes (Mateo 5, 11-12) (Ruiz, 1999: 83).

LA BUSQUEDA DE LA IDENTIDAD DE LOS PUEBLOS... 113



Ministerio Samuel Ruiz

El religioso también reitera su compromiso con los pobres y se lo inculca a
los sacerdotes de su didcesis. Considera que los sacerdotes se convierten en
guias espirituales, asi como en lideres sociales de sus comunidades. Los de la
diocesis de San Cristobal lo fueron con presteza, criticando la explotacién y
marginacion de los indigenas:

En mi diaconia episcopal de consagrar cuidado peculiar a los pobres, he pro-
curado insistentemente que el presbiterio haga suya la opcidn preferencial
por los pobres. Los sacerdotes muestran de muchas maneras, sobre todo por
su testimonio en las zonas mas dificiles, que el que es mayor se portard como
si fuera el ultimo, y el que manda como el que sirve. La inmensa mayoria de la
poblacidn, en particular los indigenas, efectiva y afectivamente los consideran
como imdgenes de Cristo, y les guardan una reverencia y un respeto admirables
(Ruiz, 1999: 91-92).

También hace referencia a la formacion de los futuros sacerdotes, a los prin-
cipios y valores que les imbuyen, destacando la opcion preferencial por los
pobres:

Cuando en el seminario la mayoria de las vocaciones eran de extraccion ur-
bana aplicabamos la ratio studiorum de manera estricta, incluyendo aspectos
especificos de la realidad histdrica, pluriétnica y pluricultural de la didcesis, asi
como la articulacién de la opcién preferencial por los pobres” (Ruiz, 1999: 93).

Ahonda explicando con mayor detalle la preparaciéon que recibian los se-
minaristas: conocimientos de historia, religion, lenguas y costumbres de los
pueblos originarios como de culturas vivas y presentes, pero, ademas, con un
bagaje histérico cuantioso:

Dada la configuracién de la poblacion, la formacion que les proporcionamos a
los futuros sacerdotes trata de muchas maneras de que los candidatos lleguen
a alcanzar el conocimiento ordinario sobre pueblos, culturas y religiones, no
solo referido al pasado, sino también a la época actual. Aprecien debidamente
el patrimonio, las lenguas y las costumbres. Hemos querido que la formacion
espiritual esté estrechamente unida a la doctrina y pastoral (Ruiz, 1999: 94).

El conocimiento de la realidad nacional y regional en particular fue funda-
mental en la formacion de los nuevos sacerdotes. Sus acciones tomaron como
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base los conocimientos de la comunidad y del ser humano, el respeto de la
dignidad de la persona, a sus costumbres y su cultura. Otro valor fundamen-
tal conculcado a los nuevos sacerdotes fue la busqueda del bien comun y el
respeto a la identidad cultural:

Por ello es necesario que conozcan adecuadamente el mundo actual en el que
realizaran su mision. La realidad en la que se desarrollaran como ministros
del Pueblo de Dios y de Cristo es una realidad de cambios, desequilibrios,
aspiraciones e interrogantes que a veces afirman y otras niegan la dignidad,
la libertad y la verdad esencial de la humanidad. En esa realidad tendran
que defender la indole comunitaria y la interdependencia de la persona en la
sociedad, promover el bien comun, el de las personas, y la igualdad esencial
de todos los miembros de la familia humana (Ruiz, 1999: 98).

Se infundid pertinazmente en los seminaristas el respeto a las culturas indi-
genas y al pluralismo cultural:

Sin embargo en una situaciéon multiétnica y multicultural, es necesario cumplir
el deseo del Papa manifestado a los indigenas en Latacunga, de alentar a los
sacerdotes y religiosos a evangelizar, teniendo bien en cuenta vuestra cultura
indigena (Ruiz, 1999: 100-101).

Ruiz revela el trabajo pastoral de su didcesis, destacando la labor evangeliza-
dora de los sacerdotes y laicos indigenas, y su trabajo voluntario en diferentes
areas, en particular, la defensa de los derechos y desarrollo humano:

Entre nosotros se han desarrollado especialmente los ministerios indigenas,
que dan un aporte valioso e insustituible a la vida de fe de las comunidades.
Actualmente son 311 didconos permanentes y aproximadamente 10,300 laicos
(en su mayoria varones): catequistas, ministros extraordinarios de la Euca-
ristia, promotores de salud, catequistas de nifios, animadoras de las mujeres,
coordinadores de jovenes, promotores de derechos humanos. De hecho el
trabajo de estos agentes de pastoral seglares determina en gran medida las
caracteristicas especificas de la didcesis (Ruiz, 1999: 102).

Incluso el episcopo de San Cristobal también destaca y explica detalladamente
como las comunidades indigenas se identifican con los ministros y laicos
originarios de sus propias comunidades:

Con los ministerios eclesiales se fortalece la vida al interior de la misma Iglesia,

con los ministerios de nueva evangelizacion los laicos buscan dinamizar las
estructuras sociales con su presencia y sus servicios, y con los ministerios indi-
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genas, los indigenas sirven a sus comunidades para que tanto las personas como
los grupos puedan realizar sus objetivos sociales y eclesiales siempre desde una
perspectiva de fe. En los dos primeros participan muchas personas de extracciéon
urbana mestiza e innumerables indigenas. En los tltimos, sdlo los indigenas,
apoyados por agentes de pastoral, y también por laicos (Ruiz, 1999: 102-103).

Comentarios finales

A partir de su arribo a la didcesis de San Cristdbal de las Casas, don Samuel
Ruiz observd la explotacion y marginacion de los indigenas, asi como la con-
centracion del poder econémico y politico en una oligarquia local. Eran unas
cuantas familias que poseian grandes extensiones de tierra y que explotaban
a peones a cambio de miserables sueldos. Las mismas familias que detenta-
ban el poder politico, gobernando con despotismo y violencia, actuaban con
frecuencia con fuerza desmedida en contra de las comunidades indigenas.

Esta realidad contrastante de concentracion de riqueza, poder y amplias
masas pauperizadas fue la fuente de inspiracion del obispo de San Cristobal.
Esto propicié un pensamiento critico y propositivo, fundamentado en las ideas
y argumentos de la teologia de la liberacion, asi como en la teologia indigena.
Sus enciclicas y homilias denunciaron con frecuencia la explotacion y margi-
nacién indigenas.

La evangelizacion emprendida por Samuel Ruiz se fundamenté en el Con-
cilio Vaticano 11 y en las reuniones episcopales de Medellin, Colombia y Puebla.
Uno de sus pasos fue formar sacerdotes, delegados de la palabra y catequistas,
quienes tuvieron la encomienda de organizar cursos y seminarios para anunciar
los principios y fundamentos de la teologia de la liberacion. Fueron integradas
en este movimiento comunidades de base, las cuales organizaron a las comuni-
dades indigenas en cooperativas y asociaciones de ayuda mutua. Es de destacar
que el obispo de San Cristdbal impulsd la traduccién de la Biblia a los diferentes
idiomas de los pueblos asentados en el territorio chiapaneco con el propdsito
expreso de conservar también la identidad cultural de las comunidades.
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Il. REFLEXIONES SOBRE EL CONCEPTO DE IDENTIDAD

Identidad personal y devenir humano. Breve reflexion
a partir de la fenomenologia dialéctica”

Roberto Andrés Gonzalez Hinojosa
Universidad Autonoma del Estado de México

Los oriGENEs del presente trabajo hunden sus raices en la preocupacion
filosofica por el ser del hombre. Se ha intentado una reflexién antropolégica
a partir de dos nociones clave en la configuracion tematica del ser de éste:
por un lado, la idea de identidad y por otro, la idea de devenir. Consideramos
que el aporte de la presente meditacion consiste en que se investiga rigurosa-
mente la nocion de identidad personal, pero desde el horizonte del cambio.
Esto resulta un poco inaudito, ya que en la tradicién el pensamiento se habia
acostumbrado a operar separando el devenir respecto de la permanencia.
No obstante, consideramos que desde el planteamiento que se esgrime en el
presente trabajo se torna susceptible la idea de que la identidad llega a ser po-
sible, habida cuenta de que ésta es correlativa y hasta producida por el mismo
devenir. Aclaramos que esta meditacion se ha desarrollado a partir del camino
abierto por la fenomenologia dialéctica. La secuencia de nuestra exposicion
esta estructurada basicamente en dos momentos: primero se aclara escueta-
mente la nocion de fenomenologia dialéctica y después se hace una exposicion
de corte ontoldgico acerca del problema de la permanencia y el cambio, pero
con un énfasis marcado en el relieve o geografia del ser del hombre.

NEPCOHANIbHAA WAEHTUYHOCTb U CTAHOBJIEHUE YEJTOBEKA. KPATKOE PA3MbILLJTIEHUE, ONUPAIOLLEECA
HA AUANEKTUYECKYIO ®EHOMEHOJIOTUIO

Pob6epTo AHapec [oHcanec MHoxoca

AsmoHOoMHbIU yHUsepcumem wmama Mexuko
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En este sentido, consideramos pertinente comenzar esta exposicion
aclarando brevemente la nocién de fenomenologia dialéctica,' toda vez que
semejante término se encuentra anunciado, desde el inicio, en el titulo que
encabeza la presente investigacion. Asi, esta nomenclatura es el resultado de la
entreveracion de dos nociones preminentes de la filosofia: la fenomenologia y
la dialéctica, reactualizadas de una manera novedosa y audaz por Eduardo Ni-
col (1907-1990). Cabe mencionar que este tltimo, en aras de la configuracién
de un nuevo comienzo para la filosofia, se ha atrevido a reorientar y renovar el
sentido de los términos referidos, de tal suerte que ha bautizado, en su época
de madurez, a su propia propuesta filoséfica bajo este nombre, pues desde su
punto de vista “la filosofia no ha sido dialéctica y fenomenolodgica cabalmente”
(Nicol, 2001a: 155), o al menos no en el sentido en que lo va a plantear. Pero
scomo se lleva a cabo este sesgo, en donde la filosofia contemporanea se va
a abrir paso justo a través de la fenomenologia dialéctica? Para comprender
un poco esto, vale la pena aclarar que la posibilidad de esta postura filoséfica
se va a fundar en la confeccién de una manera ingeniosa de dos acepciones:

En primer lugar, en el reconocimiento de la visibilidad (que vale de-
cir fenomeneidad —estado de presencia—) del ser, en el entendido de que
“el ser como tal no es misterio para el hombre, sino que es la mds primitiva
y segura de nuestras posesiones” (Nicol, 1957: 207). Esta afirmacion resulta
inquietante, pues parece navegar a contracorriente invirtiendo el orden del
discurso del método y de los términos de la busqueda, colocando como lo
mas inmediato al ser en cuanto que visible. El ser es la primera de nuestras
posesiones y la mas segura: la evidencia de la presencia del ser se encontraria
en la base como punto de partida para cualquier suerte de busqueda ulterior:
“En verdad lo que percibimos primero es la presencia del ser” (Nicol, 2003:
77). Para tener al ser como lo primero en el orden de lo dado y en el orden del
conocer, Nicol tiene que llevar a efecto tremendos ajustes al método y verse
enfrentado contra la tradicion, pues desde esta ultima se habia concebido ha-
bitualmente al ser como un problema o bien como una instancia ulterior de
llegada. En Historicismo y existencialismo. La temporalidad del ser y la razén
(1950), el autor se ve orillado a cimentar un nuevo camino o proyecto para
el porvenir del pensamiento filoséfico, caracterizado por la recuperacion del

! Para quien desee ahondar mas en esta nocion puede consultar nuestro texto Estructura de la ciencia y

posibilidad del conocimiento, p. 159ss. Ahi hemos realizado un estudio exhaustivo y minucioso de esta
nocion en medio del contexto del concepto de método desde la obra de Nicol.
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tiempo como la forma propia de lo dado, en otras palabras, intenta devolver la
temporalidad al ser, ocasionando la restitucion de la visibilidad como la forma
comun del ser, en virtud de que lo percibido es aquello que deviene (el devenir
queda constatado desde la misma percepcion comun), pues lo que vemos es
al ente transcurriendo; devenir y ser no pueden desglosarse, ya que el devenir
patenta de suyo el dato de la efectiva presencia del ser, la cual no puede ser
escamoteada o devaluada trasponiéndola detras de lo que se ve o detras de lo
que deviene: para Nicol no hay dos realidades, una traspuesta a la otra, sino
una, la cual esta explayada sin mas en el horizonte del devenir. El epilogo del
titulo de la obra en cuestion revela que la temporalidad es una nota intrinseca
al ser yla razén. Por ello, Nicol insiste en que el ser, lejos de ser un misterio, es
un fendmeno (es un dato —punto de partida—) y equipara la fenomenologia
con “nuestro sistema natural de conocimiento y expresion” (Nicol, 1990: 268),
porque no hay dos seres y porque el sujeto se encuentra siempre en medio y
frente al fendmeno de lo dado.

En segundo lugar, esta el reconocimiento de que la dialéctica no es
ninguna alternativa u opcion en filosofia “es antes bien la operacién natural
de la razén” (Nicol, 2001a: 180). Cabe aclarar que el adjetivo ‘dialéctica’ es
conveniente exclusivamente con el ser del hombre y no con lo dado o con la
naturaleza, la cual es efectivamente devenir y evanescente, pero no dialécti-
ca, puesto que la nocién misma de dialéctica anuncia de suyo un contraste
entre dos logos, es decir, nos habla del acoplamiento entre dos seres l6gicos o
simbdlicos. En manos de Nicol ésta es la novedad del término y lo desarrolla
cabalmente en su obra La metafisica de la expresion (1957). En este trabajo
ya se anticipa la posibilidad de un nuevo inicio y refundamentacién de la
filosofia; se lleva a cabo el reconocimiento de que el ser del logos es de suyo
dialéctico, esto es, siempre esta expuesto y en interaccion con otro ser simbo-
lico, el logos es tras-logos: “el logos es como un organismo viviente, procreado
para innumerables fines expresivos. Desde la simple identificacién nominal
de un objeto, hasta el discurso cientifico mas elaborado, el fin del logos es la
captacion del ser” (Nicol, 2001a: 228). Esto quiere decir que si bien el ser, en
cuanto fenémeno, es la mas segura de nuestras posesiones, esta adquisicion
no lalogra cada cual de manera aislada, sino mediante el concurso del otro: la
evidencia se consigue mediante una operacion dialéctica, o sea, simbdlica. Asi
la filosofia habra de volverse dialéctica, porque no se hace nunca a solas, y ha
de ser fenomenoldgica, porque su consigna consiste en dar razén de aquello
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que aparece (fenémeno). En Nicol la fenomenologia se vuelve dialéctica, y
la dialéctica fenomenologia, es decir, fenomenologia dialéctica. “La fenome-
nologia obedeceria a la forma de ser y aparecer del objeto, mientras que la
dialéctica obedeceria a la manera de realizar la descripcion de ésta por parte
del sujeto. El ser esta presente, es el logos quien mediante la palabra gestiona
dialécticamente la evidencia” (Gonzalez, 2010: 162). De aqui, deriva otra con-
secuencia: para el autor, el hombre ya sea de ciencia, ya de la calle es de suyo
fenomendlogo, pues tanto uno como el otro, da cuenta al otro de lo dado: “to-
dos hablamos de lo que vemos. Todos hacemos fenomenologia” (Nicol, 1990:
267). Si bien es cierto que para Nicol todo hombre procede fenomenolégica
y dialécticamente ante lo dado, también resulta verdad que hay un punto de
quiebre en el que se distingue el conocimiento cientifico del conocimiento
vulgar, tal punto estd marcado justo por la vocacion.? Todo conocimiento es
de suyo fenomenoldgico, no obstante, sélo el que esta en su base promovido
por el amor a la verdad se le puede adjetivar como conocimiento cientifico:
filosofico. De esta manera se traza uno de los mas grandes empefos del autor:
no en trastocar a la filosofia en cientifica, sino que la ciencia retenga el insigne
titulo de philo-sofia. Este es el noble plan enderezado hacia la reforma de la
filosofia, la cual es abordada en su obra La reforma de la filosofia de 1980, en
la que se separa de la tradicidn, haciendo ver que el camino del porvenir de la
filosofia no es la emulacion de la ciencia (Kant, Husserl), sino restituir el amor a
la verdad como fundamento existencial tanto de la ciencia como de la filosofia.

Ahora bien, hasta aqui hemos realizado este pequefio excurso con dos
propositos: demarcar terminoldgicamente el significado de la fenomenologia
dialéctica y despejar el camino hacia el problema de la identidad personal.
Toda vez que semejante planteamiento nos sugiere la reflexion de la identidad,
pero desde el horizonte del devenir. Nos encontramos en medio del augusto
problema de la permanencia y el cambio. Lo propio del esfuerzo presente esta-
ria matizado por el hecho de que semejante planteamiento estaria empefiado
especificamente en torno al fenémeno del ser del hombre.

> En nuestro trabajo mencionado, Estructura de la ciencia..., justo en el apartado titulado “Una palabra
en torno al sistema de los principios de la ciencia” p. 112ss, hemos tematizado con mayor profundidad
el sentido de la nocién de vocacion. Esta nocidn se revela como el principio que propicia la unidad
justamente del conocimiento cientifico, pues para el autor un conocimiento cientifico para ser tenido
como tal no es suficiente que sea riguroso o exacto, hace falta ademas que esté fundado sobre el prin-
cipio vocacional (amor a la verdad). La restitucion de la vocacion como fundamento de la ciencia, es
el planteamiento principal en su obra titulada: La reforma de la filosofia (1980).
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Es sabido que una de las principales fuentes de donde abreva y se nutre
la fenomenologia dialéctica es Heraclito, ya que su pensamiento parte del re-
conocimiento tanto del devenir como de la pluralidad del ente; sus datos son
los primeros que dibujan la posibilidad de la investigacion de la naturaleza;
no son construcciones de teoria, puesto que la razén sélo da cuenta de lo
que le sale al paso en tanto que diverso y cambiante: todo lo que es, es decir,
todo ente (es de suyo diverso y cambiante) se transforma. Ahora bien, si todo
esta en devenir, ;de qué manera se podria columbrar lo que permanece?, el
mismo efesio ha insistido en que en medio de la voragine del devenir hay algo
que se sustrae al cambio. ;Qué es aquello que se sustrae al cambio? Heraclito
contesta a esta cuestion bajo los siguientes términos: “Al cambiar reposa” (B
84);’ esta proposicion, hace referencia a la ley del cambio. Todo cambia en el
orden de lo real con necesidad absoluta, excepto la misma ley; lo inico per-
manente en el orden de lo real es el cambio mismo. Hay que entender que lo
que cambia, siempre deviene con orden y medida, siendo esta medida lo que
permanece en el cambio mismo. Por su parte, Nicol asume cabalmente este
legado afirmando que “todo cambia menos la ley que rige el cambio” (Nicol,
2003: 41), porque permite el cambio de lo que cambia, y al soportar el cambio
gana su no-cambio (permanencia). Lo que permanece y lo que cambia, no se
pueden separar, ambas formas de ser estan irremisiblemente referidas una a
la otra, aunque no son reductibles a una misma cosa. Lo que cambia es una
cosa, mientras que el devenir no es una cosa.

Nicol responde la pregunta por la razén del cambio de las cosas, apelando
a la naturaleza contingente del ente, es decir, para éste todo en el orden de
lo real deviene en virtud de su insuficiencia. El devenir y la insuficiencia del
ente constituyen un hecho, y la razén del porqué de este concierto evanescente
radica en que ningun ente, en cuanto tal, es necesario ni suficiente: “dirfamos
que el devenir es la insuficiencia puesta en marcha: la limitacion del ente no
es meramente periférica, sino razdén interna del dinamismo” (Nicol, 2001b:
218). No obstante, el dinamismo del ente no es una invencion de teoria, sino
un dato del cual tiene que partir cualquier investigacién en torno de lo real.

Con base en lo inmediatamente esgrimido nos encontramos frente a tres
datos: la pluralidad de lo que es, el devenir de lo dado y laley del cambio que,

> Empleamos aqui la version de Rodolfo Mondolfo, Herdclito, textos y problemas de su interpretacion, la

notacion es de Diels Kranz. Cotejado a su vez con, Herdclito en, Los fildsofos presocrdticos I, versiéon
castellana de Conrado Eggers Lan y Victoria E. Julia, Biblioteca Clasica Gredos.
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no siendo una cosa o ente, se sustrae al cambio mismo. Tanto el devenir como
la pluralidad son objetos inmediatos de vision, no asila ley del cambio, la cual
no se ve, pues No es una cosa, sino que se intelige a partir de lo que se ve y no
mas alld, porque no hay en Heraclito dos seres o dos realidades: el ser es uno:
“este cosmos es uno y el mismo para todos” (B 30). Decir que todo se transforma
a excepcion de la ley que rige el cambio, es afirmar que el fluir de las cosas no
acaece sin racionalidad, sino que todo al cambiar mantiene una regularidad o
un orden. Todo lo que deviene acontece conforme a razén. Heraclito decia que
“lo comtn a todo es la razén” (B 1), “pues todo deviene conforme al logos” (B
2), en otras palabras, lo comun en el ser es el cambio y su forma, la cual nos
devela que lo permanente no es un ente, sino la forma precisamente del cambio.

Todo lo que es cambia, se transforma y por su contingencia ninguna
existencia es indispensable o necesaria, todas son posibles, pero una vez insta-
ladas en el claro del ser ocuparan cada cual su lugar y seran “llevadas a pastar
mediante latigazos” (B 11), la posibilidad de ser en el claro de las cosas de
la naturaleza desaparecera al arribar a la existencia: las cosas son como son,
segun su naturaleza y no mas. Es el logos quien constrifie su decurso en el
ser y no permitira que se abismen de su cauce, como dice Heraclito: “El sol,
pues, no traspasara sus medidas; si no las Erinnias, ministras de Dike, sabran
encontrarlo” (B 94). No obstante, si bien es cierto que en el horizonte de la na-
turaleza la posibilidad estd agotada cuando el ente ha advenido a la existencia,
y su despliegue le serd marcado irremisiblemente por el logos; también resulta
cierto que Heraclito reconoce que el devenir en el ser del hombre procede de
otra manera: “es propio del alma un logos que se acrecienta a si misma” (B
115), esto significa que la posibilidad de ser (cualitativamente) persistira en el
horizonte del ser del hombre, el cual no se atiene a la pura necesidad natural,
sino que tiene que vérselas a fin de acrecentar su propio ser. Y en esto se marca
la gran diferencia entre el ser natural y el ser humano, ya que el ente natural,
una vez instalado en el cosmos, carecera por completo de “posibilidades”. Este
sera en si algo completo en movimiento; serd como es y no podra ser de otra
manera. Por el contrario, el hombre es un ente condenado a recorrer (ampliar)
existencialmente mediante sus propias fuerzas los confines de sus limites a lo
largo de toda su vida, ensanchandolos conforme a sus posibilidades, capaci-
dades y disposicion.

Es importante subrayar que el cambio en los diferentes érdenes del ser
puede ser atestiguado por la experiencia comun, vemos como cambian las
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estaciones del afio, como fluye el agua de un rio y como un ser humano se va
transformando con el paso de los afios. Sin embargo, el cambio no acontece
de la misma forma en la naturaleza que en el hombre. Dice Nicol que se debe
distinguir la forma del cambio en los entes naturales y en el hombre, ya que
no se esencia el tiempo en todos los entes de la misma manera.

Veamos esto con un poco de mas calma. El tiempo en el ser del hombre
adquiere cierta peculiaridad, de tal manera que “la ‘forma’ es una constante del
ser, no obstante, la forma en y del hombre es de tal suerte que se transforma”
(Nicol, 1981: 5). En este punto, podemos encontrar la pieza clave que marca la
diferencia especifica entre lo humano y lo no humano, ademads de que se nos
ha abierto el camino para la investigacion de la identidad personal a través
de la tematizacién del fenémeno del cambio. Al afirmar que la forma en el
ser humano se transforma es reiterar lo dicho por el efesio, cuando afirmaba
que le es propio al alma un logos que se acrecienta a si mismo. El crecimiento
no le viene impuesto al hombre desde afuera por una ley natural ni por orden
divina, sino que es producto de su propia promocion.

Esto nos habla de que para Nicol una de las pautas viables para la inves-
tigacion del ser del hombre y sus posibilidades es a través del contraste con lo
que no es él mismo, es decir, entre el orden de la praxis respecto al orden de la
physis, toda vez que estas constituyen los dos 6rdenes de lo real, la primera es
histdrica, mientras que la segunda seria ahistorica. Ambas comparten en comtin
el devenir, pero en cada una sucede de una manera diferente, de tal suerte que
por el devenir se distinguen y al mismo tiempo se reunen. En el proceso de
cambio de cada una de ellas se suscita la permanencia, la cual para una vale
como una especie de aval de “reiteracion” en su ser completo pero cambiante,
mientras que en el orden de la praxis le vale como testimonio fidedigno de su
“mismidad’, le marca pauta para atisbar aquello que aqui nos hemos propuesto
bajo la nocién de identidad personal, pues cada hombre, siendo muchos por el
abanico de posibilidades en su propio despliegue, es uno mismo.

Vale la pena aclarar que el autor catalan, imbuido en el proyecto de su
reforma y revolucién® en la filosofia, se ve compelido metodolégicamente
a distinguir entre la nocién de ‘mismidad’ y la nocién de ‘identidad; pues
‘idéntico’ seria aquello que se sustrae al tiempo, mientras que la mismidad

* El principio de la revolucién en filosofia, Nicol la plantea bajo los siguientes términos: ‘el ser no es

problema sino punto de partida, este empefio aparece bien dibujado en su obra titulada, Critica de la
razén simbdlica, la revolucién en filosofia (publicado en 1982), passim.
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seria una cualidad que se va adquiriendo y ganando sélo en el decurso del
tiempo. Destacamos que aun cuando Nicol se resiste al concepto de ‘identidad,
el uso que hace de la nociéon de mismidad da cabal cumplimiento a nuestro
anhelo tematico, ya que nos abre el camino hacia la idea de la ‘identidad
personal’ y creemos que no se violenta el espiritu del autor cuando usamos
esta otra nocion, toda vez que este concepto se encuentra enderezado tnica
y exclusivamente hacia el ser del hombre; esto es, cuando aludimos a esta
nocion de identidad personal no queremos insinuar que el ser del hombre
esté sustraido al tiempo, sino que insistimos en que el hombre, en el proceso
de su construccion, va atravesando por diferentes posibilidades, las cuales
le van confiriendo la unidad de un rostro propio, y éste seria justamente su
identidad. Afirmar que el ser del hombre posee una identidad, no implica que
sea idéntico, sino que es una tarea en proceso.

Ahora bien, con respecto a la distincion entre la forma del tiempo de
la naturaleza y la forma del tiempo del hombre Nicol comenta: “En la natu-
raleza, que es ser cambiante, lo permanente es la forma del cambio. Por esto
su devenir es previsible, [por el contrario] en el ser vocacional [el hombre] el
devenir es la forma: la forma de ser es la constante renovacion. El cambio de
este ser es la historia [...] no es un cambio previsible” (Nicol, 1980: 187). Un
rasgo distintivo entre lo humano y lo no humano es que en lo no humano
resulta posible el establecimiento de leyes que permiten la prediccion; sobre
este supuesto se funda la posibilidad de la ciencia causal. Mientras que en lo
humano el devenir mismo es la forma (la forma del tiempo del hombre es la
historia, o viceversa), la historia es el nombre que cualitativamente adquiere
la forma del tiempo del ser del hombre. Esto complica e inhibe la posibilidad
de una estricta prediccion de los fenémenos humanos, ya que el hombre por
naturaleza es impredecible. Por esto mismo, la nocién de “ley histdérica” habra
de utilizarse con ciertas restricciones, ya que en el orden de lo histérico muy
poco caben las predicciones por la ambigiiedad peculiar y exclusiva del cambio
en el ser del hombre: éste es de suyo un ser imprevisible y desconcertante.

El devenir en el ser del hombre se da con cada uno de sus actos, el cual
acontece estructuralmente en el claro de una serie de relaciones cuyos polos
son inalterables,’ pero en el acto de definicién de cada relacion se torna mul-

> Hablamos aqui de los extremos relacionandos o polos de referencia, los cuales, en efecto, son inaltera-
bles, ya que cada hombre, cualquiera que sea su situacion, se encuentra en cierta relacién con alguno
de estos polos: la divinidad, la naturaleza y el semejante. Esta inalterabilidad de polos no pone en
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tivoco. El hombre “puede relacionarse con el préjimo, con la naturaleza y con
los dioses” (Nicol, 2003: 29). Todo hombre tiene que vérselas con estos, tal es
el caso del ateo, quien al no creer en dios estd confirmando su relacioén con la
divinidad. Lo mismo puede decirse del pietista, quien al asumir como norma
de su conducta la existencia de dios, define con ello su relacion con la divini-
dad. Este “trinomio” de posibles relacionandos es siempre el mismo, pues cada
hombre estructura su existencia en medio de semejantes referencias. Elhombre
siempre vive en relacion vital y no puede existir, sino relacionandose con el
projimo, con la naturaleza y con la divinidad; estas alternativas son las tnicas
y constantes posibles. El “modo” de definir cada relacién en cada situacion es
siempre distinta y unica para cada sujeto.

Podria decirse que el sujeto se va singularizando temporalmente; se
individualiza en el orden del tiempo. A través del modo de estrechar y de
definir en cada caso sus relaciones, es como cada individuo se torna y se erige
singular, es decir, diferente y inico respecto a los demds. En cada momento
y situacion su estar relacionado es tnico, exclusivo e irrepetible. Con cada
acto el sujeto se torna en una diferencia, respecto a si y respecto a los demas
también; siendo asi que cada cual nunca vuelve a ser lo que ya fue, porque
nunca vuelve a hacer lo que ya hizo. No obstante, la pluralidad de sus acciones
o decisiones le van marcando la pauta para la unidad de su identidad.

Todo acto es historico, porque deviene humanamente en el tiempo, lo
cual indica que todo acto es un cambio histdrico, porque todo cambio histérico
se lleva a efecto a través de un acto.® Para comprender a detalle este cambio,
vale decir cambio cualitativo, efectuado por el ser del hombre, el cual nos
lleva finalmente hasta el umbral del “proceso historico’, tiene que realizarse
una pequeia radiografia de la fisonomia del acto mismo, desde la perspectiva
del autor mexicano-catalan, mediante la comprensiéon de este mecanismo
existencial puede explicarse la unidad e identidad del ser humano.

El autor ha intentado exponer con lujo de detalle la fisonomia de la es-
tructura del cambio (o acto) y del proceso de la historia. En alguna parte nos
dice que en todo acto se encuentran involucrados de una forma interactiva

entredicho el devenir del ser del hombre, por el contrario, sirve para demarcar la estructura de la ruta
de su dinamismo y desenvolvimiento en el tiempo y el espacio.

Vale la pena aclarar que, para Nicol, acto es algo que de suyo pertenece exclusivamente al ser del hombre,
esto es, solo el hombre es el Gnico ser que posee actos, pues es el inico que necesita actuar para ser.
Cfr. Nicol, 1997: 10.
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tres factores: “la necesidad”, “el azar” y “la libertad” (Nicol, 2003: 60ss). La
necesidad es lo dado como condicion de nuestro ser y no depende de nuestra
voluntad, pues llega a nosotros de una manera externa, pero también puede
operar de una manera interna: la necesidad biologica de nuestro cuerpo, sus
necesidades fisiologicas, tipo de sangre, etc. Asi también, el pasado (que ya
fue) que nos alcanza, que no depende de nuestro arbitrio y que es la herencia
milenaria de nuestro pasado constituye la necesidad que nos afecta y que llega
a nosotros de una manera externa. El otro factor implicado en cada acto es
el azar, el cual puede entenderse como lo imprevisto o lo inesperado, lo que
sucede fortuitamente sin aguardarlo; sin embargo, esta ahi como latencia y
como realidad afectando la biografia de cada uno de los mortales: el azar es
una constante en la vida de cada uno. El tercer elemento es la libertad, la cual
es el horizonte abierto para el despliegue del ser del hombre. La libertad pre-
gona el estado de abierto en el horizonte de posibilidad para la construccion
del ser en el tiempo. El hombre puede adjetivarse a si mismo como libre en
virtud de que su vida no ha sido preestablecida ni por los dioses, ni por la
naturaleza, sino que se ve todos los dias compelido, por su propia naturaleza
contingente e insuficiente, a reinventarse permanentemente.

Todo acto se da condicionado tanto por la necesidad natural como por
el pasado irremediable de nuestro presente; sin embargo, el hombre no se
atiene sélo a esta necesidad, sino que a partir de lo dado se despliega ese “lujo”
buscador delos confines de su ser mediante la praxis. En toda accién se da una
promocion positiva del sujeto, ya que participa afectiva y activamente de sus
transformaciones: “El hombre aparece ahi como causante y como receptor a
la vez: es el efecto primero de esa causa que es su propio acto” (Nicol, 2003:
31). La transformacion que se opera en el ser del hombre no le viene ni le es
impuesta por lo que le condiciona desde “afuera’, sino que es promovida por
su misma iniciativa. El ser del hombre no consiste s6lo en “ser’, sino en “po-
der ser”™: “
que se establece entre esa causalidad natural, que es necesaria y la causalidad
eficiente de la accion propiamente humana, esta integracion dialéctica de la
libertad y la necesidad” (Nicol, 2003: 32).

Afirmar que cada hombre es una diferencia, es aseverar que cada cual
es diferente a cada instante respecto a si y respecto a los demas. Esto puede
entenderse toda vez que, a través de cada acto, el sujeto se trastoca en algo
distinto de quien antes fue y respecto de lo que los demas son. Se sobreentiende

La verdadera clave del proceso radica en una relacion dialéctica, la
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que aqui subyace un dejo de peligro en pos de la disolucion del ser del hom-
bre, pues si no acotamos bien los términos para el despliegue del ser, lejos de
dar con la identidad personal, nos encontraremos ante un escenario cadtico
caracterizado por la fragmentacion irreductible. No obstante, el peligro de la
disolucion adquiriria sentido sélo si la libertad quedara opuesta a la necesidad,
cosa que no acontece en el pensamiento del autor catalan.

Por contraste a este peligro, Nicol nos proporciona una imagen en donde
el ser del hombre, a pesar de su evanescencia y sus declinaciones singulares en
el orden del tiempo, puede continuar siendo el mismo, en otras palabras, el
ser del hombre como una unidad en el proceso del devenir. De esta forma, el
proceso de cambio en el ser del hombre se explica por esta relacion dialéctica
entre necesidad y libertad. La necesidad es la plataforma para la libertad a
proposito del modo en cada relacion. El hombre cambia con cada uno de sus
actos, pero este cambio no significa ruptura con el pasado, es decir, no por
ser libre y cambiante se desprende de la necesidad (su pasado y su cuerpo
bioldgico), sino mas bien a través del presente queda rectificada su integracion
en el acto. Toda experiencia es presente, pero no hay presente sin pasado,
como tampoco existe un presente sin proyeccion al futuro. Pasado y futuro
se encuentran integrados en el presente de cada accion: el pasado queda in-
tegrado, en cuanto que constituye la condicion del ser actual; asi también, el
futuro queda anclado al presente en cuanto que toda accién ha venido a ser
posible, debido a ese abanico inagotable de posibilidades. La integracién del
futuro al tiempo presente puede entenderse en virtud de que toda accién po-
see un sentido, una intencion (un anhelo apresurdndose hacia el porvenir): la
accion se encuentra enderezada hacia el porvenir. En la acciéon se encuentran
imbricados inexorablemente presente, pasado y futuro conforme a la linea
inmediatamente esbozada.

Esto nos conecta con el problema de la permanencia y el cambio, pero
en el horizonte del ser del hombre. Si la forma del tiempo del hombre es la
historia, en este sentido, segin Nicol, historia es ‘herencia’ y ‘transmision;,
esto es, continuidad, sobre-seguimiento en el tiempo. La historia tiene una
estructura dinamica por la cual el cambio implica y produce por si mismo la
permanencia, la continuidad, la unidad y la mismidad en el tiempo. La uni-
dad histérica procede a la diversificacion modal de las relaciones del hombre
con lo otro. El pasado (ya) no es, el futuro (atin) no es: ambos momentos del
tiempo adquieren sentido y quedan integrados s6lo por el presente. Este no-
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ser no es negativo, sino positivo, ya que le pertenece ontolégicamente al ser;
en el hombre el no-ser es su pasado como “sido” y su futuro como “ser atin
no sido”, que no es en acto; sin embargo, este no ser se integra en la estructura
del ser del hombre a proposito del tiempo presente, es decir, el presente del
hombre contiene integramente tanto el pasado como el futuro. A propésito de
esto, Ortega también decia que “el hombre es lo que le ha pasado y ha hecho”
(Ortega y Gasset, 2001: 55). Nicol asiente y completa la idea diciendo que el
hombre es uno solo con sus posibilidades y sus hechos; en su obra no caben
las disgregaciones ni las rupturas en la secuencia de la historia. La historia
es vivida por cada uno, aun cuando se forja “comunalmente”, por ello, es una
unidad cuyo rostro se va afianzando con el tiempo.

En la concepcién de Nicol no hay tension entre el tiempo pasado y el
tiempo futuro, sino una integracién en el presente. La historia simultdanea-
mente es una herencia, una transmisién y una innovacion, en otras palabras,
una asimilacion de lo “pasado” otorgada, a su vez, al latente “porvenir” que
se va traduciendo en “presente”. El autor nos permite columbrar una conclu-
sién aun mas sugerente, basada en la idea de la imposible desarticulacién o
fragmentacion del tiempo y la historia: el presente de cada individuo contiene
el pasado completo de toda la humanidad, el cual serd a su vez transmitido,
en calidad de legado, al otro en la subsecuente generacién para mantener la
“tradicion” y asi reafirmar la unidad de la comunidad de la razén y la conti-
nuidad de la historia. De esta manera cada hombre es el resultado y producto
de toda la historia, en tanto que esta tltima resulta indesglosable. Cada hom-
bre es resumen y sintesis de toda la historia. Con cada sujeto, al desplegarse,
la historia misma experimenta un incremento. Cada uno al incrementarse
provoca el despliegue de la historia; esto es, mi esfuerzo revierte afectando
por entero el despliegue de la comunidad de razén.

Launidad de la historia se reafirma por la diversidad del ser en el tiempo.
Se diria que la historia encuentra su fundamento ontoldgico, es decir, antro-
poldgico en la contingencia, ya que ha sido, en el origen, producto derivado
de la insuficiencia constitucional del hombre que es comun y por la cual éste
se ha vuelto un didlogo. La historia es unidad, porque de suyo es un “dialogo”,
el cual permite estructurar la secuencia de la tradicion: “la actualidad ajena,
sea pasada o presente, se abarca y se entiende como posibilidad propia. Sélo
con esta apropiacion puede establecerse didlogo con los contemporaneos, y
mantenerlo con los predecesores” (Nicol, 2003: 28). La historia es un dialogo
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que integra y reune las posibilidades humanas, sin embargo, aun cuando es
integrador, es incompleto, debido a que el hombre en su ser no estd completo.
De aqui se explica la necesidad de los contemporaneos de volver la vista al
pasado para actualizarlo y luego transmitirlo a los que vienen. La insuficiencia
ontolégica del hombre es lo que explica finalmente el origen del ‘lujo’ buscador
propio de un ser cuya naturaleza esta caracterizada por la actuacion, o sea,
por la accién para poder ser.

La historia es un cambio consecutivo, esta transformacion nos permite
avizorar una suerte de permanencia en el mismo proceso. El cambio constante
en la historia da su permanencia, la cual es producto de la evanescencia de
los actos humanos. Vale la pena subrayar que la permanencia va adquiriendo
en cada singular la modalidad de mismidad. En la fenomenologia del ser del
hombre existen tres conceptos que engarzan intimamente y se continiian
uno al otro: la permanencia (cambio), la mismidad (que se alcanza sélo en el
tiempo) y la identidad (que es el rostro propio que cada cual, de acuerdo con
su vocacién y empeno, es capaz de alcanzar).

El hombre, a diferencia de cualquier otro ser, puede ganar para si, en
el proceso de su devenir y cambio temporal, su “mismidad”. Las cosas son
como son y no poseen alternativa. La mismidad es una “cualidad” que se va
adquiriendo por las distintas situaciones y relaciones vitales. La mismidad
va a dar de si, en el proceso del despliegue del ser del hombre, la nocién de
identidad personal, esto es, podria entenderse como sinénimo de identidad
personal.

Podria preguntarse, ;como puede el sujeto ser el mismo, aun cuando
siempre es distinto? Esto puede explicarse justo porque esta identidad, lejos
de sustraerse al tiempo, se construye con trabajo mediante la integraciéon de
las diferentes declinaciones o diferencias del sujeto en el orden del tiempo.
Este cambia integralmente con cada uno de sus actos, pero mediante esto
adquiere para si mismidad, es decir, una identidad personal. El autor catalan
reitera la idea diciendo que “la mismidad es la continuidad en la mutacion,
el hombre es el mismo siempre porque nunca es el mismo” (Nicol, 1981: 118).
Esto quiere decir que la mismidad humana es la regularidad de la mutacién
en el ser del hombre. La identidad personal no es una conclusion, sino un
semblante en movimiento o en marcha. Puede verse, desde esta perspectiva,
que el problema de la conciliacion entre la permanencia y el cambio, lejos
de representar una aporia, mas bien se requieren reciprocamente para dar
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cuenta de la mismidad o de la identidad personal. El autor cataldn acota
esta consigna diciendo que “las mutaciones humanas no se explican sin
una permanencia radical: s6lo se puede hablar de cambio refiriéndolo a algo
que sigue siendo lo que es, mientras cambia” (Nicol, 2003: 16). En el ambito
de lo humano, la permanencia explica el cambio y viceversa; puesto que el
cambio, siendo lo que permanece, permite ver la unidad de la versatilidad
de las trasformaciones del ser del hombre. La razén de la mismidad o per-
manencia en el ser del hombre es su transformacién en el cambio mismo. El
hombre siempre es otro sin dejar de ser el mismo, mejor dicho, permanece
siendo el mismo, porque siempre es otro. Puede sostenerse que el hombre
es portador de una identidad personal porque siempre es nuevo cada dia y
porque al cambiar su ser reposa.
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Mpo6nema npakTuyeckoro 6eccmepTura
yenoBeka 1 ero MAEHTUYHOCTU

WNropb Bruwes
lOxHo-Ypaneckozo 2ocydapcmeeHHoz0 yHUBepcumema, YenabuHck

IlonATHE «MAEHTUYHOCTU» ABIAAETCA OFHUM U3 KIOYEBBIX B UCTOPUN
¢dunocopyy v Hayku B LienoM. Ero porb 11 3HaueHe M3MEeHA/TNCh CO BpeMeHeM
B GMIOCOPCKNX U MEXANCHUIIMHAPHBIX MCCIESOBAHNAX, yTpadnuBas
wi obperas aKTyaJTbHOCTb, MEHSA CMBIC/I, IOJBEPrasch PasTNMYHBIM
MHTepIpeTaluAM B 3aBUCHMOCTU OT yPOBHS pasBUTHA 0OIecTBa,
COOTBETCTBEHHO OTPa)kKaeMOTO VH[MBUYANbHBIM U OOILIeCTBEHHBIM
CO3HaHUEM I10 Mepe COBEPLICHCTBOBAHNSA MHTEIIEKTYa/IbHBIX CIIOCOOHOCTEN
mofieit. B kadecTBe Hambomee 3HaYMMOrO MCXOIHOTO IIpUMepa YMEeCTHO
HaIIOMHUTD IIE€PBBIIl 3aKOH (POPMAJIbHOI JIOTUKY, OCHOBOIOIOXHIKOM
KOTOpOJT CTan Benukuit Apuctorens (384-322 fo H.9.),Tak Ha3bIBaeMO
«3aKOH TOXIecTBa» — A=A, mum A ectp A[1].

OH, ¢ 07IHOI CTOPOHBI, PUKCUPYsL, AOCOMIOTHYIO UIEHTUIHOCTD TOV M/IN
MHOJI Belll}, IPOLlecca, ABJI€HNA, C SPYToil, — YIIyCKaeT UX [IBVM>KEHMeE, TEM
6onee pasButue. CKakeM, JAaHHBIII KOHKPETHBIII Ye/IOBEK Ha MPOTSHKEHNN
CBOEJI XXV3HM OCTAETCA CaMMM 00011, OfHAKO YITYCKAIOTCS BCe € MepUIeTU
— BO3paCcTHbIE M3MEHEHMA MHOTO€ Ipyroe. ITO CIIpaBeINBO B OTHOLIEHUN
HapOJIOB, TOCY/JapCTB 1 VIHBIX 60/Iee YaCTHBIX SBJICHUIL.

bpasummsa, HanpyMep, 3aHMMAIOILIAsA [TATOE MECTO B MUPe 110 HaCeTIEHNIO
U TEPPUTOPUY, XaPAKTEPU3YETCA S3TUMU COBPEMEHHBIMM TOYKAMM OTCYETA
I/ OIpefeNeHNsl, C OfHON CTOPOHBI, CBOEN MAEHTUYHOCTU B NAHHOM
OTHOIIEHUH, a C APYTOI, — IKCTPANONALUA IBUKEHNA,KaK B IIPOLIIOM, TaK
u B Oy#ylieM, cOu3Mepss UX C BECOM U POJIbIO B ICTOPUY Ye/IOBEYeCTBa,
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oco6GenHo B JlatuHckoit AMepuke. TOYHO Tak >Ke, IjIsl CPABHEHMs Ta JKe
MexcukaM, 3aHMMAasE COOTBETCTBEHHO OAMHHAJLIATOe UM TPMHAJLIATOE
MeCTO,TOKe COM3MepsieT JAHHBIE U APYTVie TAPAMeTPbl CBOET MIEHTUIHOCTH C
MeCTOM, KaK B O01L[€i1, TAK 11 PETMOHATIBHOI MICTOPUM, CTaBs COOTBETCTBYIOLIVE
3agaun u uemn. Ocoboe 3HaYeHNUE B ONPENeIeHNN UACHTUIHOCTH MMEIOT
KY/IbTYPHBI€E, B YaCTHOCTY, STHNYECKIIE XaPAKTEPUCTIKI, KOTOPbIe HEPEKO
OKa3bIBAalOTCA HETOYHBIMU, yCTApEBIIMMU, NPE€AB3ATbBIMU, IIOPOXKAALd
HEHY>XXHbI€ ITPOTUBOpEINA, HPGHY6€)KH€HI/IH, HEIIOHVIMaHNA B pa3/INYHbIX
006/1acTAX B3aMMOOTHOLIIEHNIT. B TakoM ke psfy Haxoputcst u Poccus.

Ho 0co6€eHHO aKTyaIbHOI 1 OCTPOI 32 IOC/IEHIE ABA-TPY ECSATKA JIET
craia mpo6/eMa MIEHTIIHOCTH Ye/I0BeKa, IIPEXK/ie BCETO,B CBSAM C [IEPEXOAOM
COBpEMEHHOI1T HayKy, BKIKYas Gumocopuio, Ha MOCTHEKIACCUIECKYIO
CTaaNl0 pa3BUTUA. Kcratn CKa3aThb, NPEACTABIACTCA HE OY€HD YIaIHbIM
n1ogo6HOeHa3BaHIe HbIHEIIHETO 3Tala HayYHO-TEeXHITYeCKOTo Iporpecca,
II0CKOJIbKY, 10 JIOTVIKE Bellleil, HAIIPALIMBAETCs Opefe/ieHIe CIIEAYIOIero
KaK «IIOCT, ITIOCT» M TaK [0 OECKOHEYHOCTH, YTO COBEPIIEHHO HECYPa3HO.
Ho rnaBHOe, ecTeCTBEHHO, B TOM, KaKoe COfiep>KaHle BKIabIBA€TCA B 9Ty
¢dasy,kaKue JOCTVDKEHNUS VMEIOTCS B BUJY, OTKPbIBAIOLINe BO3MOXKHOCTH
N NEepCIEKTUBBHI. Onn IIOPOKAAIOT HOBbIE NOAXOIObI M B3IJIAAbI Ha
IIPUPOAY UeOoBeKa, eé TabMIbHOCTD, OCO3HAHIE PealbHOI BO3MOXXHOCTH
BO3/IeJICTBOBATh Ha Hee MeTOoflaMy MOAMQUKAINM YelToBeKa ¢ KOHEYHOI
IIe/IbI0 €T0 TEIeCHOTO M [YXOBHOTO COBeplIeHCTBOBaHNA. OCoOeHHO
3HAYVIMBbIM aCIIEKTOM MO]II/I(b]/IKaHI/H/I YE/I0BEKA CTA/I BOIIPOC O BO3MOXXHOCTAX
IIpoA/IeHnA 4esI0BeYeCcKomn JKU3HU, BIUVIOTHb AO AOCTVMIKEHMA pE€aIbHOTO
JIMYHOTO GeccMepTHs.

B cBs131 ¢ 3TMM BO3HUMKAET Macca CTIOXKHENIIINX HpO6TIeM (BbIHBTIeHHbIX,
HO elllé HepaspelleHHbIX IPOTUBOPEYNIi), B TOM YIC/Ie OHTONOTMYECKUX U
AKCHOJIOTNYECKUX, a B ITPENE/IbHO ITNPOKOM Macirabe — MUPOBO33pEHYECKNX
u Mertoponorndecknx. OTKPHIBAIOTCS HeBEeLOMBIe PaHee TOPU3OHTHI,
IMOMCTMHE 3aXBaTbIBAlOIINE AYX, HO BMECTE C TEM BO3HMKAIOT U1 CEPbE3HbIE
omnaceHusd 3a BOSMOKHOCTD COXpaHEHNA UIEHTUYIHOCTN Y€/I0OBEKA U 6YHYH_[€€
4e/T0BeYeCKON LIVBI/IM3ALVIN B LI€IOM, IIPIY€EM, Yallje BCETO C SIBHBIM KPEHOM
B CTOPOHY IIOC/IEMHUX.

Bunmanne 06bI‘-IHO AKLEHTUPYETCA Ha aHTPOIIOJIOTMYIECKOM U ITPOIUX
KPU3JCax, TPO3siliieM KO/IAICe BCell TeXHOTEHHOI LIMBIIN3ALUM, KOHI[e
uctopun u T.I. EcTecTBEeHHO, 4e/loBeK Be[ET pedb, MPeX/ie BCETO O TOM,
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4TO ero 6eCIIOKOUT, HO B UTOreo0pa3yeTcs ABHBIN «IEPEKOC» B CTOPOHY
npeo6malaHNs NeCCUMUCTUYECKNX YMOHACTPOEHMI, KOTOPBII, IIO0 3aKOHY
00paTHOII CBA3M, CEPbE3HO YCYryO/IsAeT CUTYaIUI0, CTAHOBACh B CBOIO
o4yepenb ellé OfHOI JOIIO/THUTEILHO OIIAaCHOCTBI0. MeX/ly TeM IBUTaTeneM
nporpecca 1 00111l OLIeHKOI €T0 Pe3y/IbTaTOB SB/IAETCS BCE-TaKI OITUMUSM,
a He [TeCCUMU3M.

Kak 6b1 TaM HU 6BLIO, C OZHOI CTOPOHBI, 0OYEBYJHO HECOBEPILIEHCTBO
OT/Ie/IbHBIX OPTaHOB U Y€JI0BEYECKOTO OpPraHM3Ma B I1e/IOM, CKOPOTEYHOCTh
KU3HU Ye/lloBeKa, 4To 0co6o 6b11o oTMedeHo emé K.O. Imonkosckum
[2, ¢.292, 296; u ap.]. C gpyroit CTOPOHBI, M3BECTHAsA HECIOCOOHOCTD
TPaAMIMOHHON MeNMUMHBI U TEXHOJOIMIl CYLIeCTBEHHO M3MEHUTb K
JTy4IIeMy IIOF06HOe IOI0KeHMe Belllell, HallpuMep, PaiMKaTbHO IPOIUTD
JKV3Hb Ye/IOBeKa, a TeM 6ojiee JOCTUYb peaIbHOrO TMYHOT0 6eccMepTus 1
BOCCTAaHOBUTD 4€/IOBEYECKYIO XM3Hb B ClTydae €€ yTpaTbl. ITa CUTyal s
HACTOATEIbHO TpeOyeT HayYHOTO IOVICKA HOBBIX CPEICTB pellleHNs JaHHOTO
Kpyra mpo6sem. B 9Toi1 CBsI3M BOSHMK LI€JIBII PsJ] €T0 HallpaBJIeHNIl, 4TO, B
JaCTHOCTY, HACTOSATEIBHO TpeOyeT pa3dpaboTKI COBPEMEHHOTO IIOHATUITHOTO
amnmapara.

KaMHeM NpeTKHOBEHU CTa/10, HALIPYMep, CaMo MOHATHE «OeccMepTe»,
XOTs OHO BC€ IIMpe U HACTOIYMBee UCIO/Nb3yeTCA B HAYy4YHOI MevyaTu U
IPYTUX CpeficTBaX MaccoBoil mHpopMmanun. TeM He MeHee, OHO 10 UX
HOp BCTpedYaeT NMPEUMYIeCTBEHHO CKeNTI4YecKoe K cebe OTHOIIeHMe, BO
BCSIKOM C/Ty4ae,iHTepec K GpeHOMEeHY CMepTy He COM3MEePUM C MIHTEPecoM K
HOCTIDKeHMIO 6eccmepTiis. CBUAETENbCTBOM STOMY MOYKET CITY>KUTD TOT (DaKT,
YTO B HAyYHOI IIporpaMmMe XXIv BcemupHoro ¢mmocodckoro koHrpecca B
ITexnne ectb cexuns «Punocodpus cmepT», HO HeT cekuym «Punocodpus
GeccmepTusi» WINLIIO KpaitHeit Mepe, «Dumocodust cMepTy u 6eccMepTusi».
Takas curyaums craHOBUTCA BCE Gojlee HETOTMYHON, HEONpaBaHHOI,
HeaJleKBaTHOJA.

Bo MHOroM Takoe mojo)keHye fiell B JAHHO 00/1aCT! BBISBAHO CBOETO
pona HemopasyMeHueM.OHO 3aK/II04YaeTcsA B TOM, YTO pacCMaTpuBaeMoe
K/II04eBOE MTOHATHE, KaK IIPAaBUJIO, ¥ K TOMY K€ 9y Tb I/ HEe aBTOMaTU4eCcKH,
BOCIIPMHVIMAETCS B €r0 aOCOMIOTHOM 3HAUEHWM, B CMBIC/Ie GeCCMepTuA AV,
He pasfiensAeMoro CTporoil Haykoi. IIpemnaraemble fpyrue MOHATUA He
BBIP)XAIOT CYTh Ip06/IeMbl. B repoHTO/MOrIYecKOI K/1accuduKaLuy TR 0
1upbl 75 1eT OTHOCATCA K KaTeTOPYM HOKIIIBIX, 10 90 — K CTapbIM, a CBepX
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3TOr0 BO3pacTa — K JONTOXUTENAM. [IoHATHE «CBEPXIONTOXNATENbCTBO» U
eMy IIO0OHBIe OT/INYAIOTCS HEOIIPENeIEHHOCTBIO, a ITTaBHOE — He HECYT B cebe
HeoOXOIMMYI0 MIPOBO33PEHYECKYIO CMBICTIOBYIO HATPY3KY, a/IbTePHATUBHYIO,
IpEXJe BCETO, COOTBETCTBYIOIIEMY TEOTOTMYIECKOMY ITOHATHIO.

Ham6omnee agexBaTHBIM MpeNCTAB/AETCSA MOHATUE «IIPAKTUIECKOTO
6eccmepTus yenoBekar. Ero cnerpygnka COCTOUT B TOM, YTO OHO 0003HaYaeT
He a0COIIOTHOE, KOTOPOEe HEBO3MOYKHO, 2 UMEHHO OTHOCUTENIbHOE OeccMepTie,
TIOCKO/IbKY IIPEAIOJIaraeT peaabHyl0 BO3SMO>KHOCTb 0OpeTeHNS YeJI0OBEKOM
CIIOCOOHOCTH, OCTaBasCh MOJIOJBIM TOYHEE, COXPAHUB ONTHMAaTbHbIE
ITapaMeTpbl TETIECHON U Iy XOBHOM XKU3HENEATEIbHOCTI YKUTD HEOIIPENETEHHO
moinro, 6e3 Kakux 1mb0 BUOBBIX I'PAHNUL], OeCIpeiebHO, HACTOMBKO JOJTO,
4TOOBI MOXXHO OBIIO KOHCTaTMPOBaTh, — YeIOBEK CTajl NPAKTUYECKU
6eccmepTHBIM. OTHOCUTEIBPHOCTD K€ €r0 3aK/II0YaeTCsl B TOM,YTO TaHHOE
TIOHATYIE He MICK/TI0YaeT BO3SMO>KHOCTY CMEPTY KaK CITy4alfHOTO COOBITHS OT
TOI1 VIV IHOJI BHEIIHEN IPUYMHBI, OHAKO BMECTE C TeM IIPEIIONaraeT ocie
UCITONIb30BAHMS CPECTB KPUOHMKIA, CIIOCOOHOCTY K KM3HU, BOCCTAHOBUTH
eé, 4TOOBl CHOBAa >KUTh OeckoHeuHO. Takoe MoOHMMaHUe OeccMepTHs
pEAIMCTUYHO U BIIOJIHE IIPUEM/IEMO KaK B MMPOBO33pEHUYECKOM, TaK U B
METOOIOTMYEeCKOM OTHOIIIEHNN.

OHo TaKk>Xe COI/NacyeTcs ¢ TeMU yclleXaMy U IepCIeKTUBaMU, KOTOpble
HOCTUTHYTHI B obOmacty Mopudukanum denoBeka. Tak, HECOMHEHHBIM
OCHOBaHVeM [JIs1 ONTYMU3MASIBIIETCS TOT (PaKT, YTO BCETO JIMID [iBA TECATKA
JIeT TOMY Hasafi He 6bUIO BOOOIIe HUKAKMX IPEAIIOCHUIOK JIsI PeasbHOrO
BOCKpeELIEHNs Y€/I0BEKA, TOTJA KaK Telepb MEeTOJ, KIOHUPOBAHUA [ie/aeT
petiieHne 3Toit Ipob/IeMbI BIIOTHE peanbHbIM. « HecMOTpst Ha ciep>kuBarole
3aKkoHbl, — oTMeuaeT B.C. CténuH, — MccnefoBanysa N0 KJIOHMPOBaHUIO
BEIyTCS BO BCEX Pa3BUTBIX CTPAHAX MUPA, IPUIEM BCE MAET K HEN3OKHOMY
KJIOHMPOBAHUIO 4eloBeKa» [3, c.4]. Ota mpobmemMa CerogHs yBEepeHHO
BBIXOZIUT Ha IIepeiHIII Kpajl HAyYHOTO II03HAHMSL, KaK 1 IIpobyieMa Iepecajiku
TOJIOBHI YeoBeKal4, c. 95-98].

OpHako npojosKamwlliee COXpPaHATbCS HeloOCTaTOYHOe BHUMAaHME K
HJM, MHOTOYVC/IEHHbIE IIPENIOHDI, BO3HUKAOIINE B IIPOLECCEe UX peLIeHN A
U T.IL, IOPOXXJAIOT BIIEYaT/IE€HN)E, YTO HaJ YYEHBIMU NOBJICIOT KaKMe-TO
BHellIHMe BAusHUA.CKopee BCero, CKasbIBaeTCsl BO3pacTalolllee BAVSAHNE
KJIepuKanu3anuy ooOllecTBa, MOJA/ep>KMBaeMOe Ha BCEeX €ro YPOBHIX,
BIUIOTH [JO CaMBIX BBICOKMX. MeXIy TeM peIuruo3sHoe MUPOBO33peHME
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U CBA3aHHbBIE C HUM ILI€HHOCTM CKOBBIBAIOT U [I€30PUEHTUPYIOT IIONET
TBOPYECKOTO BOOOPaXKeHNs1, B TOM MCIe U YUEHBIX, 6€3 KOTOPOro He ObIBaeT
PEBOMIOLMOHHOTO IIPOPbIBA B Pa3BUTUM HayK!U, CMEHbI IOMVHUPYIOIMX B
JlaHHOE BpeMs MapajiurM HOBBIMM, 60JIee IIPOrpeCcCUBHBIMU.

B 97011 CBSI3Y CHOBa aKTya/lIU3NPOBAJICA JABHUII BOIIPOC 00 eBreHUKe.
PaccMoTpeHMIo JaHHOrO Kpyra Ipo6jeM, pacKpblBaIOLIVX pas3/lInyHbIe
aCHEKTBbI 9TON TeMbl, BK/IIOYast KaK pa3 ¥ eBreHNYEeCKYI0, ObUI MOCBAIIEH,
BeCbMa IpeNCTAaBUTENbHBIN M MHTepPecHbIT Kpyrablii cTOM, KOTOPHIN
cocrosiics B VIHcTuTyTe prmocoduy paH COBMECTHO C )KypHaoM «UenoBek».
Opuu ns ero yyactHukos JL.VI. KopoukuH, 4eH-KOPPeCHOH/IEHT paH,
CIIelManuCT B 0671acTy 6Momornm pasBuTus, yreepxaan: «dacro te uaen,
KOTOpbI€E NIPOIaraHiIupoBaia eEBTEHNKA, IPETIOLHOCATCS Y HAC HEIIPABUIBHO,
KaK aHTUTyMaHHbIe 1 T.IL» [4, ¢.54-55].

B 10 >xe camoe BpeMs, OTMETUB pa3ndlie MOHATUI «KIOHMPOBAaHNE»
U «KONMPOBaHME», OHOONEe 4eM CKeITUYeCK) OLIEHMI BO3MOXKHOCTHU
Y HEepCIeKTUBBl B 9TOM 00acTy VICCIEOBAaHNUII, 3asBUB, B YaCTHOCTH,
BeCbMa CO3BYYHO KaK pa3 MO3ULIUM PEIUTUU, YTO «KIOHMPOBaHUE, KaK
PEenpoAyKTUBHOE, Ha KOTOPOE CIIPAaBE/IMBO HAI0KEH MOPAaTOPMIL, TaK U
TepaneBTUYEeCKOe, He MOXKeT OBbITh MCIIONIb30BAHO BO 6/1ar0 4elioBe4ecTBay.
W tyT x)e yrounm: «Ilo xpaitHeil Mepe, II0Ka, @, MOXeT OBITb, ¥ KOTAa-1moo B
6ynyuem» [4, ¢.55]. B mocnenyommx BbICKa3bIBaHMAX Y HETO He pa3 3By4ann
OTOBOPKY BpOJie «II0-BUAVMOMY» 1 T.IL. B MTore BO3HMKaeT yayBIeHNeE, KaK
3TO Y4EHBII MOKET OZOOPUTEIbHO OTHOCUTBCA K MOPATOPYAM Ha Hay4YHbIE
MICCTIeNOBaHMSA, KaK )Ke MO>KHO pelllnTh Ipo6yieMy, He pelas ee. PazBe MO>XHO
CIIOKOVIHO KJJaTh, ITOKa IpyTye YYEHbIE, HAYKA SPYIUX CTPaH YUAYT BIiepeq, a
MBI 3aTeM KMHeMCs BOOTOHKY, C KOTIOCCa/TbHBbIM HallpsDKEHMEM CUJT, COKpaliast
OTCTaBaHMe, HaMI >Ke JOOPOBOIBbHO JONYIIEHHOE, U IPEeX/eBpeMeHHO
yMMpasd 110 Iy TH.

MO>XKHO OTMe4eHHOe 0OCTOATETbCTBO NPOVUTIOCTPUPOBATD TAKXKe Ha
npuMepe BbICTYIUIeHVA A.M. VIBaHu1IKOTO, Helipodu3nonora, CrieluaaicTa
B o6macty Hayku o Mosre. OH, KaK ¥ MHOTYIe IpyTHe, BbIABUTAET BO3PAKEHNUS
TaK Ha3bIBaeMOTO «3TUYECKOTO XapaKTepa», 3aMeyas NPy 3TOM, UTO y Hero
«jaXKe CaMo C/I0BO “MopyuduKaiysa’ B IPUMEHEHUN K YeTIOBEKY PeXKeT CITyX»
[4, c.59].

I'maBHbIN Te3uc VIBaHUIIKOTO B 3TON CBA3M ITacUT: «KasKabIit yemoBek
— 3TO JIMYHOCTB, CO CBOE JyIIOI, CBOMM BHYTPEHHUM MUPOM. VI HUKTO He
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MMeeT IPpaBo (C 4eM HeTb3s1 He COITIACUTBCA) IeperporpaMMIpOBaTh 4y>Koe
cosHaHUe («MATb Iy, KaK BOCK», II0 CTIOBaM 1109Ta EBTYIIIeHKO), NCIIONb3Ys
CPEZCTBA, KOTOPBIE CaM Ye/I0BEK, Kak 00 BEKT BO3JIEICTBYIS, He KOHTPOIMPYeT»
[4, ¢.59]. IIpoTuB TaKoro posa yTBepKAeHMIt, 1eICTBUTENIbHO, TPYAHO YTO-
60 BO3PA3UTh, [1a U BPsIJ /I MMEET CMBICT 3TO JI€/IATh 3a UCK/II0YEHNEM
TOJIBKO CTPAHHO 3By4alljeil B yCTaX yIE€HOTO, 1a ¥ BOOOIIIe B JAHHOM KOHTEKCTe,
MeTadopbl BPOfe «AyIIN». ITO OIATh-TAKV IOPOXK/AET MBIC/Ib O BO3MOYXKHBIX
UEONOTNYeCKNX (PaKTOpax, OHmpefe/AllINX ero «HEeYBEepeHHOCTb» U
HeIIOC/Ie0BaTeIbHOCTD, KaK U psAfia APYTUX UCCIeoBaTeNel.

Kpome Toro, VBaHMLKNIT IOAKPEI/IsIET CBOM COMHEHUs CCBUIKOI
Ha NpUMEPHl U3 MCTOPUM, CBUAETEIbCTBYIOLINE O TOM, YTO Hay4dHbIe
DOCTV KeHNA IOHayalny HepegKo MCIONb3YIOTCA «BO 3710», B JJAHHOM
CIydae yKasblBaeT Ha BO3MOXKHOCTb MEHATb CPelCTBaMM MOAMPUKaLuu
CHIICTEMY IIeHHOCTeJl Ye/l0BeKa, €r0 MBIC/IM M YYBCTBA B >KeTaTe/IbHOM IJIA
IIOCTOPOHHETO Ye/loBeKa HaIlpaB/IeHU!, HAaIlpuMep, CO3/laHMe MOCTYLUTHBIX
" 6€3>Ka/OCTHBIX COJIJAT, TOTOBBIX yOuBaTh. TeM caMbIM elé u emé pas
MOlYePKMBAETCsA CYILIeCTBOBaHME CEPbe3HBIX YTPO3 IS YeNOBe4ecKOl
JKVI3HY, OOIIIeCTBEHHOTO ¥ IMYHOCTHOTO OBITHSA, @ 3HAYUT — 6E3yC/IOBHO,
HACYIHasA HOTPeOHOCTb obecredenns ux 6e3onacHocT. Bmecre ¢ TeM oH
3aJlaeTCs BIIOJIHE OIIPaBIaHHBIM BOIIPOcoM: «KakoB ke I[MBUIM30BaHHBI,
TYMaHHBI IyTh YIy4lleHns denoBeka?» [4, c.59]. CnemoBarebHO, UM He
TONBKO B IPMHLIUIIE He UCKTI0YaeTcsl MomubUKanys 4eloBeKa, HO, HAlIpOTHUB,
KaK pas MpeAnonaraeTcs.

O60cHOBbIBasA JAHHYIO ITO3ULINIO, VIBaHUIIKWIT IPEXIe BCETO OTMETHIT
TO HECOMHEHHOE 3aBO€BaHNe COBPEMEHHO [IMBUIN3ALUY, UYTO B Pa3BUTUU
YelloBeKa U YeTIOBEUECKOTO 001eCTBA MPAKTUIeCKHU TTEPeCTA [IeiCTBOBATD
«KeCTOKUI 3aKOH eCTEeCTBEHHOTO 0T6opa». BcnepcTtBue storo, 4rto
SIBJIA€TCS HECOMHEHHBIM JJOCTIDKEHVEM NPOrpecca, CTaay BbDKMBATD JIIOAY
¢ pu3MYIecKoi ¥ MCUXMIECKOI ITATOIOTMel, KOTopasi paHbllle oOpeKaa ux
Ha cMepTb. TeM 60stee ocmabieHbl TOCTIECTBISL, KaK 3aMedyaeT OH, OOBIYHBIX
NPUYNMH MHBAIMAHOCTHU (TIyXOTa, clenora u T.11.). Ilpu arom VBanuiknmit
CIIpaBe[INBO TOAYEPKNUBAET, YTO KaXK/bIl 4eloBeK 0e3 VMCK/IIYeHNs
DOCTOMH COXPAHEHMA U IPOJJIEHNA €ro >KM3HU, 2 II0 BO3MOXHOCTHU U
yCTpaHEeHMs CBOJCTBEHHBIX eMy aHoMammit. Ocobble HaJeX/Abl BIIOJTHE
000CHOBaHHO CBA3BIBAIOTCS MM C Pa3BUTMEM HAHOTEXHOJIOTWIL. VIBaHMITKMIT
yTOouHseT:«VICKYCCTBEHHDIN MO3T 3[1eCh KaK Obl MJET HABCTPEUy )KMBOMY
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MO3TY. Y>Ke CO3[IaHbl IPOTe3bl HA MUKPOCXeMaX, KOTOpble MOIyT 3aMeHATD
HEKOTOpbIe OPTaHbl 4yBCTB» [5, ¢.60]. CBUIETENBCTBOM 3TOMY MOTYT
CITY>KUTDb BXXVBJIAE€Mble MUKPOYMIIBI, KOTOPbIE CIIOCOOHBI B TIEPCIEKTIBE
BOCCTAHAB/IMBATb CIYX, 3peHNe U T.IL.

Bpsj mu KTO-TO BO3pasuT, 4T0 MOAUQUKAL Ye/IOBEKA, Pe3y/IbTaTOM
KOTOPOJI CTAHOBUTCSA 3aMeHa IMYHOCTY [TTyXOTO JIMYHOCTDIO, OlapeHHONI
CITyXOM, IMYHOCTH C/I€TIOr0 — JIMYHOCTBIO 3psAYero 4enoBeKa I T.II., MOXeT,
pasymeeTcs, TONbKO NPUBETCTBOBATbCA. [103TOMY, ecTecTBEHHO, HUKAK
HeJIb35 He COIVIACUTBCS C UTOTOBBIM BbIBOZIOM VIBanumkoro: «Takum o6pasom,
C OJfHOJI CTOPOHBI, MICKYCCTBEHHbIE MOAM(MKALINIY, TPOBOAMMBIE €3 COracys
Je/I0BeKa, He O/DKHBI MeTb MecTa. Ho co3faHue ycTpoIiCTB M TeXHOMOTHIA,
KOTOpble PACHIMPAIT BO3MOXKHOCTY HAILIEro OpraHy3Ma, Hallero MosTa,
BecbMa IIEPCIIeKTUBHO [5, €.61]. BesycnoBHbIe TpeOoBaHMA, IpebABILAEMbIE
IpK 3TOM, — 6€30MaCHOCTh U MHPOPMUPOBAHHOCTD, COOIOZICHNe TIpaB
4e/I0BeKa U €T0 110/1b3a, IOHATHO, TAKXXe He NO/KHBI BbI3BATh BO3PAXKEHM .

Mexny TeM, OTKpbIBAIOLIVeCs TOPU3OHTHI IO CBOEN 3HAYMMOCTU U
MacIITaOHOCTY IOMCTVHE TPaHMO3HEL [0 9TMM YI7IOM 3peHMs OnaceHus
HacyeT BO3MOXKHOCTU 30MOMPOBAHMSA COMAAT M NPOUYUX «CTPAIINIOK»
BBIIVIAIAT BO MHOTOM, JIeJICTBUTE/IbHO, HAYMAaHHBIMU 1 IIPeYBeNNIeHHbIMIL.
Bo BcsakoM ciydae, OHM BIIOJIHE HEMTPaIU3yIOTCA IpU YCIOBUU
JK€CTKOTO KOHTPOJIA CO CTOPOHBI MEXIYHAapOJHBIX M HallMOHAJIbHBIX,
TOCY/JapCTBEHHBIX 11 00IIeCTBEHHBIX CTPYKTYP BCeX YPOBHeIL. B Takoil >kecTKo
KOHTPO/IMPYEMOJ CUTYalMM BPsJ, /iU KTO-MOO0 ITOCMeeT IIpeTeH/I0BaTh Ha
IIPaBO IIepeNporpaMMIUpPOBATh YyXKOe CO3HaHMe, TeM 6o/ee MacmITabHO,
a BO3MOXXHbBIe He/leTa/ibHble NMPeCTYIUIeHNs OYAyT, B KOHEYHOM CYeTe,
IIpecedeHbl ¥ HaKa3aHBbl.

B aroii cBsA3M 0cob0€e 3HAUYEHME CTAJIO IPUAABATHCA OHTOIOTMYECKUM
npo6nemam denoBeka. Tak, yqacTHuk aroro Kpyrmoro crona V.K. JIucees,
PYKOBOAMTENb IleHTpa 6umo- u skopunocoduu Vucturyra punocodun pas,
roBOps 0 mpobeMe MOAMPUKALIUY YeTOBEKa, MOAAEP)Ka e€ IIOCTAaHOBKY U
Pa3BepHYBILYIOCA ANUCKYCCHIo. [Ipyt 9TOM OH 3aMeTIIL, YTO Teliepb HeOOXOMIMO
BeCTH peyb TaKXe, II0 ero CTI0BaM, «O HOBOJ OHTOJIOIYM, O HOBOM BUJEHUN
MUpa B HOBBIX yc/1oBMAX. O COOTHOLIEHNN Ye/I0BEKa, Ipupopabl 1 Mupa. O
HOBBIX II03HaBaTeIbHbIX METOMIAX, HOBOJI THOCEO/IOI MM, BeIb I03HABATE/IbHbIE
METOZBI TOXKEe MEHAITCA. Torma HoBble 3TMYeCKIe HOPMBI ITONTy4YaT CBOE
1enocTHoe opopmieHue» [6, c.82]. He MoxeT TakKe He BBI3BAaTh I'TyOOKOTO
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YIOBIETBOPEHNA OLIeHKA MM 3TOJ TeMbI KaK IIepCIIeKTUBHOI U BLICKa3aHHOe
HaMepeHe IPUHIMATh aKTUBHOE y4acTe B € JaibHelileM 00CyX/IeHU.
Ero BbIckasanu u ipyrue ydyacTHUKY aToro Kpyrioro crona.

He menee oTpamHbIM (pakTOM ABIAETCA TOT, YTO Ha HAYYHBIX
KOH(epeHIMAX 3Ta TeMaTUKa 3BYYUT BCE TpoMYe U 3aMHTEPECOBAHHO
obcyxpaaercs. VIHTepecHas fuckyccus 1o npobneme «enosek, He-uenoBek,
HOCT-4Ye/TI0BEK» COCTOSIIACh Ha IyIolasike Kadenps! ¢pumocodun u ucropumn
Poccnitckoro rocygapcTBeHHOTO arpapHOTO 3a0YHOTO YHUBepcureTa (T.
Banammnxa, MockoBckoir obmactu). Temoin Kpyrnoro crona crana Ta xe,
9TO ¥ Ha 5-M cuMHo3uyMe XX1v Bcemmproro @unocodcekoro Konrpecca B
ITexnue (Knurait, 2018), cornmacHo ero nmporpaMmme: byayiiee yenoseyecTsa B
KOHTEKCTe IPOO/IeMbl «4eIoBeK, He-4eIoBeK, IIOCTYETTOBEK.

B xome muckyccum ObII OTMeYEH, B YaCTHOCTY, TOT TPEBOXKHBII
MOMEHT, YTO B YC/IOBMAX HECOMHEHHBIX YCII€XOB Pa3BUTNA T€XHONOTUI
0oOHApY>XMBaeTCs TEHAEHIMS K IOHVOKEHWIO MHTeIIEeKTyalbHbIX,
NCUXUYIECKUX U (GU3MYECKUX CIIOCOOHOCTEN YermoBeKa, HAaBBIKOB
CaMOCTOATENBHOIO COCTAB/IEHNS TEKCTOB, BBIYMC/IATENbHBIX CIIOCOOHOCTEI,
00111ell TPAaMOTHOCTY, CTAHOBUTCSI XapaKTePHBIM K/IMIIOBOE MBbIIIEHNE,
TepsieTCsl YyBCTBO ColepexxuBanus. bplma 0c060 0TMedYeHa OIIaCHOCTh TOTO,
YTO HAIPaBJIEHHOCTb YCU/INIT Ha €ro MOAM(UKALMIO C IIebI0 CO3JaHNs
«KOEpHABTOB» U «T€XHOUJIOB» BPSJ| M HPUBEET K UX MEXKYTbTYPHOMY
IVanory, IOHMMaHMIO CMBICTIA M L€/ UMBUIM3ALMOHHOTO pa3sBUTHA. B
3TOI CBA3M OBIIO BBICKA3aHO CrIefyollee yoexxieHme: «Y 4eloBedecTBa eCTh
Oynyllee MMIIb B C/Ty4ae MPUMEHEHN KaK 4e/I0BEKOPa3BMUBAIOIINX, TaK U
YeI0BEeKOCOXPaHAIIINX TEXHOIOIMMW» [7, ¢. 16].

B ToM e gyxe ObUIa BBIpa)KeHa MbIC/Ib, YTO 4YeTOBEK JOKeH OBITh
He O0BEKTOM, a CyO'beKTOM MCC/IeJOBaHMII B 3TON OOTACTU HAayYHBIX
3HaHMIT pafii CBoero 6jara ¥ pa3BUTHSI UMEHHO B 3TOM HampabjeHuu. Ha
Kpyrnom cTosne mpo3Byd4ano Takke COMHEHIE O BO3MOJXKHOII Jerpafialiiyn
HPaBCTBEHHOCTH B IpOIecce PasBUTHS TeXHOCephbl U ObIIO BBICKa3aHO
IpeANooKeHNe, YTO B OyAylieM Hallell IUBIIM3ALUY [TTaBHBIM CTaHET
TBOpYecKoe Havaso [7, c. 16-17].

Henb3sa Takxkxe He oTrMeTuTb M poknajy C.M. Ilexapckoit Ha
MexayHapopHoit KoHpepeHLIuu B Bonrorpase, mpoBegéHHOI HOJ, aTU/0N
foHecko. OHa pasmuyaer: «1. [eHeTHYeckoe b6eccmepTiie (KJIOHMPOBAHME).
2. VlndopmanuonHoe b6eccMmeprue (3/eKTpOHHOE GeccMepTie, KOTOpoe
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OCHOBAaHO Ha MeXaHNU3Me IlepeBojja JTMYHOCTY 4YelOoBeKa Ha IpPYroi
MaTepuaabHbiii HOCUTenb. Ero HassiBaior Crocobom IlocTemeHHOro
[Tepememenus (cnm)). 3. KBasumarepuanbHoe 6eccMepTiie (3aMeHa 4acTeit
Te/la HeOOXOAMMBIX OPIaHOB, B TOM YNC/Ie U ITyTeM KIOHMPOBaHUA)» [8,
€.638]. ABTOp 3TOr0 [JOK/Iaia TOXKe MpuaaeT ocoboe 3HaYeHMe HOBEMIINM
texHonoruAM. «HanotexHomorms, — cumraer Ilekapckas, — mmeer
BO3MOXXHOCTb MaHUIIY/IMPOBAaTh aTOMaMM U IepepabaTbiBaTb OIPOMHOE
KOMM4YeCTBO MHpOpMALMK, ONHON U3 MPEATIOCHIIOK KOTOPOIl SIBISETCS
JOCTVDKEHNe JMYHOro OeccMepTMsi 3a CYeT BHEAPEHMsS B OPTaHM3M
MOJIEKY/LIPHBIX pOOOTOB, IPEJOTBPAIIAIOIINX CTAPEHUE K/IETOK, a TaKXe
MePeCTPOIIKM 1 «00IarOpa>KMBaHNUsI» TKAHEN YeJI0BEUYECKOT0 OpraHusMar (8,
€.639]. E1o 61 pacCMOTpeH TakKe U Psf JPYTUX MHTEPECHBIX BOIIPOCOB, Ha
KOTOPBIX 3/1eCb HET HEOOXOIMMOCTH CIel[abHO OCTaHAB/INBAThCS.

CeropHs BCE ykasblBaeT Ha TO, YTO HACTaJ0 BpeMs IEepeXofia OT
CMEPTHUYECKOI MapagurMbl K 6ecCMepTHUYECKO, OT CMePTHUYECKON
MOJIe/IV IIPOTPecca, MPeAIoIaraollelil CMeHy IOKOIeHNI,  3HAYUT CMePTh
KaK yC/IOBYE PasBUTHA, K €70 6eCCMepTHNYECKOI MOZIETIN, OT CMEPTHIYECKOTO
ryMaHM3Ma K ITyMaHU3My 0eCCMePTHUYECKOMY, MM MIMMOPTOTYMaHU3MY.
TeM caMpIM IIar 3a maroM yTBep>KAaeTCs HAyYHO-ONTUMUCTUIECKOE
MUPOBO33peHNe, OTKpbIBalollee Iepes OyAyIINM LUMBIIN3ALNN MIMPOKIEe
U CBeT/Ible TOPU3OHTHI. UemoBeK [JO/DKEH CTaTh M CTaHeT CBOOOITHBIM B
BBIOOpE MEX/Y CTapOCTBIO U MOJIOLOCTBIO, MEXAY XXU3HBIO ¥ CMEPTBIO,
MeX/ly HeObITMEeM ¥ INYHBIM OeccMepTUeM.
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B3anmMocBA3b CaMOMAEHTUYHOCTU KaK Kputepus
NONNTNYECKOro BbiGopa C Ba’kKHeNLINMI
MeTOA0NorMYecknummn aTpnbyTamm reHaepHoOM NCTOPUN 1
MCTOPUN NOBCEAHEBHOCTU

B. A. XKypaBneBa
IOxHo-Ypaneckozo 2ocydapcmaeHHoz20 yHUsepcumemad, YenabuHck

HpoGHeMa CaMOMJEHTUYHOCTU ABIIAETCA, IOy, OJHOM U3 Haubomnee
OCTPBIX, 1, B A€/ICTBUTEIHOCTY, Ma/IOOCO3HAHHBIX B ITTyOMHAX O0BIJEHHOTO
YPOBHs 00IIeCTBEHHOTO CO3HAHYVA IPO6IeM POCCUIICKOI COBPEMEHHOCTI.
ITokasarenpHO, 4TO BO BpeMs NPOBeLeHNA MOCnefHell Bcepoccniickon
nepency HacereHus B 2010 I. B rpadye «HAIMOHAIBHOCTb» OBLIN OTMEYEHBI
«TIONY 3eM/IN», «9€TIOBEK MUPa», NbQBbI, JPKelay, THOMBI, CAMypan, TOTBI 1 JIp.
Yncro «cubmpsIKoB» BBIPOCIIO C 8 UelL., 3aduKCHpPOBaHHBIX Beepoccuiickoit
nepenucobio 2002 T., o 4166 yen. [10]. bynyun cBUEeTeTBCTBOM B OfHUX
CTy4asix MPOHMYHOCTY, B APYTUX — MHPAHTUIBHOCTY MO0 HEOCTATOUHON
006pa3oBaHHOCTH, CAMOTIO00BAHIA VIV HEBHUMATETbHOCTH U JIp., IBJICHVE
B 11eJIOM KOCBEHHO BBICTYIIaeT MapKepOM ITOCTABJIEHHOI IIPOOTIEMBI.
Bonee Tpetn Beka pedopMupoBaHns, U3MeHeHME TeOIOTUTNIECKON
00CTaHOBKY ¥ T€ONOUTUYECKOTO TpocTpancTBa Poccuy, Tpanchopmarysa
COflep>KaHMs BHEIIHEMOTUTUYECKUX KOH(IMKTOB, pe3Kye COLMaNbHbIe
HOTpsACEeHNsA, — BCE 3TO 00yClIaBIMBaeT BOCTPeOOBAHHOCTb B HAyYHOM
OCMBICTIEHU IIPOOTIeM VIEHTYHOCTH Y CTAaBUT BOIIPOC O L1e/IeCO00PasHOCTI
BBIPAOOTKM TOCYHApPCTBEHHON IIOJIMTHUKM B 3TOM OTHOIIeHuu. [logo6HbIe
BOIIPOCHI U3 06macTn «KT0 ecTh A?» O BpeMeHeM CTamy NprodpeTaTh, Kak

Interdependencia de la auto-identidad como criterio de eleccion politica con los importantes
atributos metodolégicos de la historia de género y de la historia cotidiana
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IIPaBIUJIO, CBOIO IOJIUTIYECKYIO OAOIUIEKY. Y YNThIBAs, YTO OIIBIT XX B. €CTb HE
TOJIBKO OIIBIT TOTAIUTAPU3MA, HO U OIIBIT MOOVIM3AINMI MACC Ha BBITTOTTHEHNE
Pas3/IMYHBIX COLMA/IbHBIX 3a/lay, BAXKHO OCO3HAHYIE POJIY CAMOV/IEHTMYHOCTH
B CTPYKTYpe MOTUBAaTOPOB AeSATETbHOCTIL.

PasnyHble KpUTEPUN UTPAIOT CUCTEMOOOPA3YIOIIYIO POTIb, 3aITyCKast
pasHOOOpasHble MEXaHV3MBbI CAMOMEHTUYHOCTY U CaMOUAeHTH(MKaLUN
JMYHOCTH. Begymumm 1 fpeBHeNIINMM U3 HUX ABJISAIOTCA, HA HALl B3I,
reHiepHblii [9], Tepputopuanbusiit [12; 4] v aTHMyeckuii [7; 13]. Ilpu atom
UICCTIeioBaTesieli MpyBIeKaeT B OCHOBHOM COBPEMEHHBIVI MaTepua, OHU
06pallaT CBOe BHUMAHIE B IIEPBYIO OYepelb K «y3/1aM KOHQIMKTOB». [leHeH
BKIag A. V1. 3BepeBoii, paccMoTpeBLIeil mpobieMy B o6miedunocopckom
miaHe [3].

DeHOMEHOIOTMYeCKIiT aHa/ N3 KaK COCTaBHAsI aHATUTUIECKOTO MEeTOA
HpeIIonaraeT BbIYWIEHEHNE B SIBIEHUM COMEPXKAHUS CO3HAHUS C TEM,
94TOOBI MCCIEOBATD CYIIHOCTh CO3HaHM:A. Kareropus caMouieHTMYHOCTI
IpefcTaBIAeT co00it 3HaUMMBbII (GakTOp npyu GOPMYINPOBAHUN TeX WU
MHBIX leUHUIUI PA3TMIHBIX METOIOIOTMIECKIUX KOHIemmit. Oco3HaHMe
CBOeJl NPUMHAJIEXHOCTU K TOMY WIM MHOMY IOy, 0OYC/IOBI€HHOE
cBoeobpasreM PU3MOIOTMYECKOTO CTPOEHNSI OPTAHN3MA, M COOTBETCTBEHHO,
0COOEHHOCTSIMM YXOJ§a 32 HUM, SIB/ISIETCS, IOXKA/TYit, OMHOI 13 CaMbIX PAHHIX
¢dyHZaMeHTaIbHBIX 3a/jad IepBUYHON conyanusannun pebenka. OHO ke
JIEXXUT B OCHOBE pOPMIUPYEMBIX B 0011IeCTBE MEXaHN3MOB ITOBEMICHYIS, SAB/IAACH
TaK)Xe MOTMBATOPOM VX MPUHSTHS WU HenpusTus. [[poTuBomnocrapieHne
Y B3aMMOJOIONHEHNE «MY)KCKOTO» U «KEHCKOrO» KaK HellpeMeHHBIIl
aTpubyT CONPOBOXKAAET BCe OCHOBHbIE MCTOpIUYecKIe Kom3un. [loatomy
PacCMOTPUM 3HAYMMOCTb KAaT€TOPUM CaMONIeHTUGUKALNU B TeHIEePHO
METOJ0JIOT MY ¥ MeTOJ,0JIOTMYeCKIX KOHCTPYKTAX MCTOPUY ITIOBCEJHEBHOCTIA.

Tpu BaXHBIX IOHITUS TEH[EPHOIl METOHOJOTUM - TeH[epHas
KOMIIO3UIIVA, TeHAEPHBIl MOPSANOK U TeHAEPHBIN PeXUM — HapARy ¢
TEePMIHOM «TeHJIepHas crcTeMa» ObUIN peniokeHs! PeiiBunom Konnenom,
npogeccopom CHUHENCKOTO YHUBEPCUTETA, B KHure «[eHaep u BracTh:
OO111eCTBO, TMYHOCTD ¥ CEKCya/bHasl IONNUTUKAY», M3AaHHOI B KamOpumke
B 1987 1. [14, p. 98-99].

TepMUHBI «TeH/IEPHBII TIOPSAOK» U «TEH/IEPHBII PEXXVM», Ha HALII B3IISLI,
He VIMEIOT YHUBEPCaIbHOTO XapaKTepa, IOCKOIbKY OHM OBUIN MPeI0KeHbI
IUIA XapaKTepPUCTUKY yyKe YCTaHOBUBILVIXCS T'eHAEPHbIX CUCTeM. «[eH/IepHBIit
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HOPALOK» OOHMMAaeT COBOKYITHOCTb 00Pa3IioB BJIACTHBIX OTHOLICHMIT MEX/TY
MY>X4YMHaMI U >KeHIIMHAMM Ha MHCTUTYLMOHA/JIbHOM, UIE0TOIMYECKOM,
CUMBO/INYECKOM U TIOBCEJTHEBHOM YPOBHSIX.

Tenpepnas cucremMa — 3T0 Hamboree oOlee MOHATUE, TeHAEPHAsS
KOMIIO3UIMsI MpeNCTaBsieT co00il Bapualio TeHIEPHON CUCTEMbI Ha
OIIpele/IeHHOM 9Talle ee pa3BUTHs. «[eHAepHasa cucTeMa» ITOHMMAETCS
KaK COBOKYIIHOCTb OTHOLIEHMII MEXJy MY>XXYMHaMM ¥ >KeHLIMHAMU,
BKITIOYatoIas uzen, bopmanpHble 1 HeOopMaabHble HOPMBI B COOTBETCTBUU
C X TIOJIOXKeHMeM B ob1ecTBe. Takum 06pa3oM, yepe3 «kHOPMBbI» 11 «CTATYC»
MOHATHE «TEeHJepHasA CHUCTeMa» IIPAMO IIEPeCceKaeTcs ¢ «TeHIepHON
MOJIeNIbIO», a Yepe3 «MAen» U «IpeIcanus» (IpefcTaBisioLe coboit e
Ke HOPMBI) — C «TeHZIepHOI KoMmo3uiyei». OcTamich «oTHomeHus». Ho
KOCBEHHO OTHOILIEHA MPOABIAITCA B IeATEIbHOCTI. Uepes «1eATeTbHOCTb»
MIOHATHUE «TeHJepHas CUCTeMa» IepeceKaeTcsA ¢ «TeHAEPHOI MOJeNblo», a
Jyepe3 «IIOBefleHMe» — C «TeHJepHOIl Kommosunuer». Takum obpasom,
MPVHUUIINAIBHBIX Pa3INduil MeXXAY 9TUMI TEpMUHAMU HET.

baszoBble xapakTepMCTUKM TeHfepHbIX oTHouleHuit P. KonHema -
«TPYJ», «BNIACTb», «KaTEKCUC» — MPOSABJIAIOTCA U B MIPU3HAKAX «TeHJIePHOII
KOMIIO3MIIMM», U B INPM3HAKAX «TEHJepHON Mopjenm». «Tpym» Kak
MPOM3BOJICTBEHHbIE OTHOIIEHNS IIPECTABISIET COOOT YaCTh «IESITENMbHOCTI»
U «TIOBEfleHMs». «B/IacTh» KaK M3MepeHle TeHjepHbIX OTHOLIEHNI 1 OCHOBaHMe
MIPAKTIIECKON MMOTIMTUKM OCYIIECTBIIAET <HOPMOTBOPYECTBOY, OIIPEMNETALIee
B TOM YMCJIe «IIpelIXCaHHble HOPMBI colManbHOM ponm». «KaTexkcmor»
Kak cdepa 9SMOLMOHAIBPHBIX OTHOLIEHUII CBSA3AH C «/IEATE/IbHOCTBIO» U
«UEEHTUYHOCTDIO», IOCKOTIbKY 9MOLUI IPOAB/AIOTCA B eATENbHOCTH, a
MIOBefIeHIIe, OTIpefieNisieMOe UIEHTUYHOCTBIO, SABIAETCA e€ 4acThio. TepMuH
«KaTEeKCHC» IIPOVBOJIAT WJIN OT IPEYECKOT0 C/I0BA, O3HAYAIOLIETO «yep>KaHNe»,
«3ajep>KaHue», WIN OT aHIIMIICKOIO cathexis — «KOIM4eCTBO SHEpPIrum»,
«3HepreTNYecKuil 3apsAfy», «IICUXOCeKCyanbHas sHepruA». Kak BUgHO, OfHO He
uckoyaet agpyroro. CTpyKkTypa KaTeKcuca IofipasyMeBaeT aTTepHM3aLNIo
00beKTa >KemaHus, CUMBOINYECKNME CTPYKTYPbl OPraHM30BaHBI Kak
IVIXOTOMMS, TO €CTb KaK IPOTMBOIIOCTAB/I€HME MY>KUMH U >KeHIUH TPy
CBeleHIY MHO>KeCTBEHHDIX BAPMAHTOB MY>XeCTBEHHOCTH U )KeHCTBEHHOCTH
K IBYM CTEpEOTUITHBIM NIPOTUBOIIONIOKHOCTSM.

«[eHpiepHbIIl peXXUM» B paMKax TeHIEepPHOTO MOpAJKa XapaKTepusyeT
MOJOKeHMe JKeHIIMH M MYXUYMH B CHUCTeMaX IPOM3BOACTBA I
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BocrpouspogcTsa. P. KoHHesn pa3pabaTbiBa CBOIO TEOPHIO IIPYMEHUTETbHO
K YC/IOBMSIM COBPEMEHHOTO eMy 3allagHoro obuiectsa. B To e Bpems
MHOTJe UCTOPUYECKMe 3Talbl HEBO3MOXKHO KBaMM(MUIMPOBATH KaK
IIEPUOJBI C «yCTAHOBMBIIEMCS T€H/IEPHBIM IIOPALKOM», IIOCKOJIBKY Ha BCEM
UX IPOTSDKEHNM CYLIeCTBEHHOE MeCTO 3aHMMAaJIN IPOO/IeMBI JIETU TYIMALIIN
BJIACTIL.

Tak, B coBeTcKuii nepuop ucropun Poccun nocie okoHYaHMA 10KaIbHOI
U KpynHoMaciutabHoit [paxanckoit BoiHb! (OKTA6pb 1917 T. — 1920 1.) cTama
¢dbopMupoBaThCsA HOBas TeHAepHas KOMIIO3UIVA. Mbl Ha3bIBaeM ee MepBoi
COBETCKOII TeHJepHOIl KoMIo3uuuein. B ee pasBuUTUM MOCIE[0OBATEIbHO
CMeHMWIN APYT apyra Tpu mopenn. OHM CKIafibIBAINCh B 00CTaHOBKE
coLManbHBIX KOHMIUKTOB. O6 3TOM CBUJIETENBCTBYIOT KaK IUCKYCCUM CPEy
POCCHMIICKMX MCTOPUKOB O BPEMEHM OKOHYaHMA [pakTaHCKOM BOJMHBI, TaK
U YCUIMA BIACTY IO MOfIaB/IEHMI0 BOOPY>KEHHBIX BBICTYIUIEHUII BHYTPU
CTpaHbl, BCIBIXMBABIINX 10 BO3/IE/ICTBMEM Pa3HBIX (aKTOPOB B Havase
1920-x rr. 1 Havane 1930-x rr. VIMeHHO m09TOMY 60JIee IpueMIeMbIM, Ha
Halll B3I/IsA], OyeT IpuMeHeHue IPY aHa/Iu3e IOf00HBIX 9TAlIOB KaTerOpuyn
«TeH[IepHast KOMIIO3ULIV».

Kpurepuamn cpopMuUpoBaHHOCTU «TEHJEPHON KOMIIO3UIIVIN»
BBICTYTIA€T, C OfTHOJ CTOPOHBI, CTeIIeHb pacCIPOCTPaHEeHUs U BOCIPUATHUA
B KayeCTBE JIMYHBIX MOTMBATOPOB HOBBIX B3IJIA/IOB, OIIPENE/ABIINX HOBOE
cofiepKaHue UIeHTUYHOCTY 1 oOpalljeHe K HOBBIM BUJIaM JesATeTbHOCTH, a
TaK>Ke HOBbIe MOJIe/IM IOBeleH s, IOPOXKAAoLIe 001eCTBEHHbIE CTAaTYChI B
ycnoBusx. C pyroit CTOpOHBI UTPajia po/Ib TAKXKe CIIOCOOHOCTD TOCYAApPCTBa
CO3[1aTh U IOAAEPXKMBATD YCIOBMA [JI PEaTN3aLUM IeK/TapUPYEMbIX IIPAB U
00513aHHOCTEI!, TOCyAapCTBEHHAA IO/iepKKa HOBBIX BUJIOB JIeSITeIBHOCTH,
JIETUTVMMPOBAHME HOBBIX CTaTYCOB.

Py6e>xxubiM nepuonoM Mexxny nepsoit (1920-e rr.) u Bropoit (nepsast
noyoByHa 1930-X IT.) reHAePHBIMYU MOJIe/IIMY II€PBOJ COBETCKOII TeHIePHOI
KOMITO3MIVY MBI cumTaeM 1929-1932 rr. K xoniy 1920-x rt. cpopmmpoBanmmch
o6mye 4epTbl COBETCKON MJIEOJIOTMY B OTHOUIEHWMM >XEHIVH; OBIIN
copMympoBaHbI HOBbIE IPEAINCAHNA, CPOPMIPOBAHbI HOBbIE OXXVAHNA
VI MEXaHM3MBbI TOBENEHNA, TO €CTh HOBBIN PUCYHOK TeHiepHoiT porm. Mopenn
MOBEeleHNA YTBEPAMINCh Ha NPAKTMKE, BbI3BaB M3MEHEHNUA B CO3HAHUU
3HAYUTENIbHBIX C/I0€B )KEHCKOTO HaCe/IeHs, B IIEPBYI0 04epe/b, MOTOJEXIA.
OHy onpepensnym caMOUAEeHTU(UKALMIO TeX >KeHIIUH, IeBYIIeK, JeBOYeK,
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KOTOPBIM VICIIOJTHA/IOCH HA MOMEHT PeBOJIIOLIOHHBIX COOBITHIII 1917 T. MeHee
3-4 eT. OraMUTapHBIN XapaKTep COBETCKOTO TOCyapcTBa MOPOJUT €ro
BeZlyLIYIO POJIb U Lie/IeHAIIPaB/IeHHOCTD BIMAHNUA HA IMYHOCTb: HAYMHAsA C
1932 r. yewmmiach yHUBeEpCaaM3anyis HKOTbHOTO 00pa3oBaHys M KOHTPOJIb
3a IIPOLeCCOM CaMOVAECHTU(PUKALINY Y>KeCTOINMICA.

JlanpHeiinee 00ILIeCTBEHHO-MOMUTUYECKOE Pa3BUTUE BBLI3BAJIO
M3MeHeHUs, KOTOpble MOBJIEKIN 3a C000it TpaHCHOpPMALMIO MPaB U
00513aHHOCTEI!, CTaTyCOB U feATeNnbHOCTY. Ho M3MeHeHns 3TV He HOCUIN
KOPEHHOII XapaKTep, OHU CBUJIETE/NbCTBOBAIN O HOBOM IOf3TaIe, 06
OTMMPaHUM IIPEKHEI Y TOSABIEHN HOBOJ MOZie/N, PyHKIIOHMPOBABLIEl
TI0Ka ellle PV COXpaHeHNM 001X 6a30BbIX TAPaMeTPOB UEOIOT N, POJIN
U CTPYKTYP MAeHTn4HOCTH. Takum 06pa3om, ob11yie 4epTh ABYX MOJieTIel
ompegmenAny UX LEeTOCTHOCTh. HakammmBaBmmecsa KONMYeCTBEHHbBIE
VI3MEHEHNs, IlepepacTaBlllie B KaueCTBEHHbIE, BO BTOPOII ITonoBuHe 1930-
X IT. IPUBENN K MOSABJIEHNIO BTOPOJ COBETCKON IeH/IEPHOI KOMITO3ULIUN,
KoTopast GyHKUMOHUpOBaa ¢ 1935 I. 1o nepsyo TpeTh 1950-X IT.

Mpbl noHUMaeM IOJ, CAaMOMAEHTUYHOCTBIO MPOLECC OCMbBICTEHUS
4e/I0BEKOM CBOEI MHAVIBUAYaTbHOCTI, OCO3HAHNA 0COOEHHOTO U 0011ero
B Hell, IpOIL[ecC BbIfieNeHNs cebsi 13 0O0lieil MacChl U OIpeeneHus
HpUHAJIEKHOCTY (Yepe3 IpuHATHE (YHAAMEHTATbHBIX 0a30BBIX
IIEeHHOCTell, MeXaHN3MOB IIOBEeJeHNA) K TeM WIM VHBIM COIMATbHBIM
06IIHOCTAM.

CaMonpgeHTN(PMUKALNIO MBI IIPeACTaBisieM KaK COBOKYIIHOCTb
CaMOM/IEHTMYHOCTY, MEXaHM3MOB IIOBEeHNsI TMYHOCTY B COOTBETCTBUM
C IPMHATBIMYU HOPMaMI1, a TaKOKe MHTEHINIO (HallpaBJIeHHOCTb CO3HAHMA),
OIIpeJie/AIONIYIO CYITHOCTD MHTEPIIPE TNl COOBITIIT OKPY>KAIOIIero Mupa.

BHuMaHMe K 4eIOBeKy, OCOOEHHOCTSAM €ro MeHTaJIuTeTa
CIIOCOOCTBOBAIO IOSABICHUIO «KYIbTYpHOI mMcTopum». «KymbrypHas
UCTOPUSA» CTajla €CTeCTBEHHBIM Pe3y/lIbTaTOM IpOIecca CTaHOBIEHUA
aHA/IMTUYeCKOl ¢umocodun ucropum (HapAAy C ee OHTONOTMYECKO
WM CyOCTaHIVOHATBHON Pa3HOBUIHOCTBIO) B Ipoliecce Pa3BUTHUA C
KOHIIAa XIX B. JUCLMIIIMHAPHO OPraHM30BAHHOI HAayKl, B X0Ofle KOTOPOro
IPOMUCXOINIO «OIpefMedBaHNe» HAayK O IIPUPOfie U «HAYK O AyXe».
Obpaienne K CI0)KHOMY B3aIMOJE/ICTBUIO Pa3HOOOPA3HBIX aCHEKTOB
4eJI0BEYECKOI0 CYLIeCTBOBAHMA, CBA3AHHBIX C IOBENEHMEM JIIOfeN U
TEeXHOJIOTMSAMM, ICKYCCTBOM M Pe/IUTyeli, ObITOBBIMY IIPMHAJISKHOCTAMI

B3anMocCB3b caMOMIEHTUYHOCTY KaK KPUTEPHUSL... 145



U MaHepoil TOBOPUTH (CTOBoOOpa3oBaHMe — OfMH U3 SIPKUX MapKepoB
CaMOMJEHTUYHOCTH), MJesAMM M HOpMaMMu oO6IljecTBa IO3BONISIET
IIOC/IETIOBATENSIM «HOBOJ KY/IbTYPHOI MCTOPUM» OCMBICINTD MICTOPUYIECKII
OIIBIT /TIOfiell — I/IABHBIX YYACTHUKOB MICTOPMYECKOTO MPOIIeCCa, PaCKpPBITh
MeXaHU3MBI Ilepefadyl KyJIbTYpbl Yepe3 MOKOJeHMs, TpaHcopMmanum
KY/IBTYPHOJI TAMATH B UCTOPUY. « AHTPOIIOJIOTMYECKIIL IOBOPOT» €CTh CAABUT
MCCIIeOBATeNIbCKMX NHTEPECOB K M3yYEeHNIO MEHTa/IbHBIX IIPefICTaBIeHNI],
CTepeOTUIIOB BOCTIPVATIIA 1 ITOBEJeHIA, MOZe/IEl MBIIITIEHVIA, CMBOTNYIECKIX
crcTeM, 00BIYaeB, IIEHHOCTEN, B KOTOPBIX BOCIIPMHIMA/IACh 1 IlepefjaBaiach
JIFOFIbMY IIPOIIOTO COBPEMEHHas MM >KV3Hb.

C n3y4yeHneM ColrabHBIX MUKPOCTPYKTYP (MaJbIX COOOIIECTB — CEMBH,
OOIIMHBI, IPUXOAA, COCEACTBA U T.II.) PACIIUPUIOCH COAEPKAHUS CaMOro
MOHSATHSI «COLUANBHOTO». VICTOpMYECKMIT OIBIT «IIPOCTHIX JTIOfiEl» BMeCTe
C cofiep>KaHUeM UX NpefCTaB/IeHNiI O caMuXx cebe ¥ Mupe BolIeN B OpOuTy
MICCTIeTIOBATENIbCKOTO MHTEpeca. B pyciie aHTPOIONIOrNYeckoro moBopoTa
B TyMaHMTapHbIX HayKaX BO3HVKIINII VHTEPeC K VICTOPUM OObIJeHHOI,
TIOBCEJTHEBHO >KVM3HY IIOTy4YNM/I BOSMOXKHOCTb peanusanuu. B o6bekTs
U3y4YeHMsI BKTIOYA/INCh KaK «KM3HEHHBII MUP», TaK Y «MaJIble >KM3HEeHHbIe
MUPBI»; «COLMATbHAS PEaIbHOCTD», «Cepble 30HbI IIOBCEIHEBHOCTI», HUIIN
MOBCEIHEBHOCTI», «VICK/TIOUNTE/IbHOE HOPMA/TIbHOEY, «MUP 4e/T0BEeYeCKOIl
HETOCPENCTBEHHOCTU» U «OOBIIEHHBIN 3IPaBbIil CMBIC/I», «CTPYKTYPBHI
HIOBCEHEBHOCTI», IIPAKTUYECKIIT CMBICT» 1 fip. B mporiecce nx 06cy>xeHns
HapsAy CO CTaHOBJIEHMEM KYAbTYPHON MCTOPUM, «HOBOI COLMAIBbHON
UCTOPUN», «ICTOPUY YaCTHOI >KU3HW», «UCTOPUM CIydaitHoCTel» (“case
studies”) m ApPyrnx HOBBIX HaIlpaBIEHUI MPOUCXOAVWIO (POPMUPOBAHIE
UCTOPUM IIOBCEHEBHOCTN. B Heil pe3y/nbTaThl AeATeTbHOCTY BBICTYIIANN U
KakK (aKTop, 1 KaK C/IeCTBIE CAMOU/JEHTUYHOCTIL.

B Tpymax Tpé€x moKoneHuit UCTOPUKOB IIKO/IbI «AHHANIOB» BO @paHuun
(M. brioka, J1. ®epa, ®. bpopens, XK. Jo6u, K. Jle Todpda n mp.), [I. JTykaua
U TIpeficTaBuTeNel GpaHKPypPTCKOI IIKOIBI (C IOMCKOM METOROB TO3HAHMSA
YHUKAJIbHBIX ABJIEHMII COILMAJIbHON JeNICTBUTEIbHOCTN); B paborax
repMaHCKMX uccinegosateneit X. Menuka, A. JlrogTke 1 fip., 3aBUBIIUX O
«HOBOJ1 cormanbHON nctopym» — Alltagsgeschichte (ncropun moBcegHeBHOCTI
KaK MCTOPUM PANOBBIX, OOBIYHBIX, HE3aMETHBIX, «Ma/blX» NIOHeN) U
M3Y4YaBUIVX CBA3YM, B3aVIMOOTHOIIEHMS ¥ COLMAJIbHbIE MIEHTUYIHOCTH;
UTATbAHCKUX UCTOPUKOB K. FMH36ypra, 1. JleBu, 3. Ipenpn, oTcTanBaBIINX
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B pyc/le MUKPOMCTOPUM LIEHHOCTb CIY4allHOTO M YaCTHOTO, B TOPHMIIE
CTOJIKHOBEHVSI MHEHMI, AMCKYCCUIT BBIABIISIOCH 001iee 1 0cobeHHOe B
HOHVMaHNY Jie(UHNULINY «IIOBCEHEBHOCTDb» 1 IIOZIXOZIaX K €€ MICCTIeOBAHMIO.

ITockonpKy HanmMume «MYXKCKOTO» M <« KEHCKOTO» BBICTYIAET
HEOTBhEMJIEMBIM IIPU3HAKOM, aTpUOYyTOM COLMATBHOTO NMPOCTPAHCTBA,
IIOCTOJIBKY OHO IIPMBJIEKA€T HEM3MEHHOE BHMMAaHIE M B PaMKaX UCTOPUN
noscefiHeBHOCTH. Tak, II. Beprep, T. JlykmMaH oTMe4anu, 4TO MY>KIMHBL U
SKeHIIVHBI, IPUHAZIeXa K JOBOIbHO Pa3/IMYHBIM COIMANIbHBIM MUpPaM,
BBITIO/THAIOT (PYHKIMIO «3HAUMMBIX JIPYTMX», U B IIpoliecce IEePBUIHON
ColMaIM3anMM HepefaloT 0COOEHHOCTI UX peanbHOCTell pe6eHKy [1, c.
111]. I1. Byppnpbe, paccMaTpuBas depes TelleCHble IPAKTUKI CYMBOINYECKYIO
Ie/ICTBEHHOCTD, 00paIa/ics K OMIIO3UIINY «MY>KCKOTO» U «KEHCKOTO», Ha
npuMepe a/DKUPCKOro obiiecTBa. JoBOpst 0 eBpOIeiiCKMX CTpaHax, Kak 00
o0111ecTBe, I7ie JOMIHUPYIOT MY>KCKIe LIEHHOCTY, OH OTMeYaJl, YTO MY>KUIHe
OTBOJUTCA MONUTHKA, ICTOPYA VIV BOJMHA, )XEHIIVHE — JOM, POMaHbI I
IICUXOJIOTH; YTO Pa3TOBOPBI Ha CEKCYa/IbHbIE TEMBI 3aIIPELeHbI XKEHIVTHAM
U BCSIKasg OTCBIIKA Ha COOCTBEHHBbIE CEKCya/lbHble «MHTEPEChl» >KEeHIUH
MCKII0YeHa [2, ¢. 136-138, 151].

B MOHYME€HTa/lbHBIX COBETCKUX CIPaBOYHO-3SHIMKIONMEAMYIECKNX
U3JAHUAX OIpefe/ieHNe MOHATUA «IIOBCEJHEBHOCTb» OTCYTCTBOBAJIO,
x01s1 C. V1. OKeroBbIM 9TOT TEPMUH OIIPeeNsiICs KaK «ObIT», «ObITOBas
CTOpOHA >XM3HI», & «IIOBCETHEBHOE» TPAKTOBAJIOCh KaK «OCYILECTBIAEMOE
U30 OHA B [eHb, BCerfa», MINU «ObIBAIOUINMIT BCETga», «OOBIYHBIN».
IuckypcuBHOe popmupoBanye chepbl IOBCEJHEBHOTO KaK IPeJMeTHO-
TeMAaTNYeCKOM 00/IaCTU TaKMX HAyK, KaK COLVIONIOTVA Pa3INYHbIX LIKOT,
HICUXOJIOTM S, TMHIBUCTUKA, (PEHOMEHOIOTUA U colManbHas ¢punocopus,
couyanabHasA UCTOPUS, KyIbTYPHas ICTOPY, MAKPOUCTOPUS, UICTOPUYECKAs
AHTPOIOJIOTNA, KyJIbTYPHasA aHTPOIIONIOTHA U JP., OIPEeNNIO SUBEPTeHIINI0
VHTEepIpeTalNii TOBCEAHEBHOCTY B Pa3HBIX PUIOCOPCKUX TPAJUINAX,
MIOPOJVIIO TEPMUHOIOTMYECKYIO HEOHO3HAYHOCTD IIOHATUI «IIOBCEHEBHASA
XKU3Hb», «c(pepa MOBCEAHEBHOCTI» I T.II. ITO CYLIECTBEHHO 3aTPYAHAIIO
IIOHMMaHME MTOBCEHEBHOCTH, IIOCKO/IbKY OLIEHKM TPEX €€ COCTaB/IAIIINX
— IIOBCEHEBHOJ peajbHOCTY, IOBCELHEBHOTO CO3HAHUA (3HAHUA) U
«punocodun 3paBoro CMbICTa» — AMAMETPAIbHO PACXOAVIINCD. IMCKypChI
MIO3HAHNA KaTeTOPUU «IIOBCEJHEBHOCTb» PasBUBAJIUCDh B IBYX OCHOBHBIX
HaIpaBJ/IeHUAX.
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Ileppoe - 3TO cTpemieHMe cHOpPMYINPOBATH YHMBEPCAIbHOE
MOHATME MOBCEJHEBHOCTM — M 3TO OCHOBHOE HalpaB/leHuMe. Bropoe
XapaKTepuayeTcs OTKa30M OT IMOJOOHBIX IONBITOK M PAacCMOTpeHueM
KaTeropuy IOBCETHEBHOCTH B PA3/IMYHBIX €€ MIIOCTACAX B 3aBYICUMOCTY OT
KOHKPETHBIX 3a/la4 TOV M/IM MHOJM HAyKy WU €€ OTpaciu.

M. T. KacaBUH MeTOMONOTMYECKUM TPAKTyeT IOBCEHEBHOCTD
KaK pe3ynbTaT aHaJIUTUYECKOI IPOLEAyphbl, B KOTOPOI OCYIIECTBIEH
«CYHXPOHHBIN Cpe3 KY/IbTYpPHOJ MUTPalMi»; TPAaHCIEHJEHTAIbHO — KaK
«OIIOBCEJHEB/IMBAHNE», «CeKY/IApU3alNIo apxeTuna, UIN UCTOPUUECKN
aIPMOPHBIX CTPYKTYP»; 9K3UCTEHIIMAIbHO — KaK sIBJIEHMeE, COIIPOBOXK/AOIIee
COIMAIM3ALINIO, CTIOCOOHOE TPAaHCPOPMUPOBATH TOTPAaHNYHBIE CUTYALIY B
o6biieHHbIe. OlleHMBask MOBCETHEBHOCTD KaK AMCIIO3UIVIOHHBIN NTpeANKaT
(To ecTb moAgYepKUBaA 3aBUCUMOCTD COIEP)KAHNUA IIpefMeTa CY>KAeHN
O TIOBCEJHEBHOCTU OT KOHTEKCTa COIYTCTBYIOUIMX BbICKa3bIBaHUII), V.
T. KacaBuH oTMeYaeT, YTO MOBCEJHEBHOCTb KaK pealbHOCTb OCHOBaHa
Ha OTHOCKUTEIbHON HEM3MEHHOCTM COLMAJbHBIX YC/IOBUIl OCEHJIOro
CylleCTBOBAaHMA, NMOBCEJHEBHOCTb KaK CO3HaHME NPOABIAETCA B
OTHOCKTE/IbHOM BJIACTBOBAHMM apXeTUIIOB (KO/UIEKTMBHBIX COLIMAIbHO-
TICHIXOJIOTMYECKIX CTPYKTYP), @ IOBCETHEBHOCTD KaK ITO3HAHNIE BBIPAKAETCA B
Ipolecce KOTHUTUBHON COLMaN3alNM, aJallTal[uy K YCTIOBUAM BOCIPUATUSA
apxeTunos [5]. Psjy cyiiecTBeHHBIX IPU3HAKOB OHTOJIOTMYECKY IPUCYIN
IIOBCEHEBHOCTM KaK COLMAaNbHOMY (eHOMeHY, Kak (popme ObITHs. ITO
HeOoOXOVIMOCTb COBEpPILIEHNUs ONpele/leHHbIX AeVICTBUI IS peannsalumn
HACYLIHBIX IOTPeOHOCTel YeloBeKa; X IMOBTOPSIEMOCTb, JOXOAALIAsT 10
PUTMUYHOCTH; IPOCTPAHCTBEHHAA 3aMKHYTOCTb M€CTa MX COBEPLICHN;
KOHCEPBAaTUBHBINI XapaKTep; MacCOBUAHOCTb pacHpOCTpaHeHMN,;
HNPUHALIEKHOCTD K cepe 4acTHON >KMU3HW; YCPESHEHHOCTh B 3HAYEHUN
00I[eJOCTYIIHOCTY HOHMMAaHNUA 3afady ¥ BBIIOJIHEHMs [eMCTBUI IS
«psATIOBOTO YemoBeKa» [6, ¢. 14-15].

[TpuHaIeXHOCTD TOBCEHEBHOCTY OTIPefiensieTcs1 6o K popme ObITHS
(B KayecTBe 971eMeHTa «KAPTUHBI MYPa», COLVIOKY/IBTYPHOTO «’KM3HEHHOTO
MMpa», Ipolecca XNU3HeAeATeIbHOCTY MHAVBULOB, OHTOIOTMYECKOTO
SABJIEHNA, Cpe3a MCTOPUYECKON pearbHOCTM, COCTOAHUS peanbHOCTU
U T.a.), mnbO K CHUCTeMe B3aMMOOTHOIIEHUN («cdepa demoBeYeCKON
OOBIIEHHOCT)», «B3aMIMOJIEVICTBYE JIEICTBUIT ¥ MHTEPIpeTALil» U T.II.),
160 K aKCUOTIOTUYeCKI-TIeITe/TbHOCTHBIM 1 MH(OPMAILMOHHO-3HAKOBBIM
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cucremaM («cdepa “peanmpHocTM B cebe’», «cUcTeMa MPAKTUYECKUX
SHAHUII»).

OcobeHHOCTN CTOBOOOpPa3oOBaHMA, JTeKCUYeCKOoe MHOroobpasme
HOPOXXAAIOT MPO6IeMy abCOMIOTHOI TOYHOCTY IIEPEeBOJA C OHOTO S3BbIKa
Ha JIPYToJi B TeX HayKaX, B KOTOPBIX MCC/IETOBATENN IO/Ib3YIOTCS POAHBIM, a
He CUMBOJINYeCKIM A3bIKOM. Tak, ecri ncnonbsyemoe A. Xemiep B €€ meKuum
«Can Everyday Life be Endahgered?» [15, c. 43-60] BbipaxkeHue “the inter-
subjective constitution of reality” [15, c. 44], KoTOpOe 0OBIYHO HEPEBOAAT
KaK «peasbHOCTh B ce6e», TPaKTOBATh KaK «MHTePCYOBEKTUBHOE COCTOSHIE
PeaIbHOCTU» WIN «COCTOSIHME PeajbHOCTM, NpUCYIiee caMoMy cebe»,
IIOCKO/IbKY OFHO M3 3Ha4YeHUII aHITMIICKOTO subjective ecTh «mmpucymmit
nopiexaiemy» (subjective to proper), a B 4MC/I0 3HaYEHWIT proper BXOAAT
CIIPUCYIWIT», «CBOVICTBEHHBIII», TOTZIa 3TO IOHATIE OyAeT 0003Ha4aTh GopMy
OBITISL, B3ATYIO B COBOKYITHOCTH €€ pu3HakoB. Ec/n xe coBo «intersubjec-
tive» TpaKTOBaTh, KaK «BHY TPEHHE IPUCYLINII CYOBEKTY, BOCIPUHVMAIOIIEMY
6bITHEY, MOCKOJ/IbKY 3Ha4eHNA aHIIMIICKOTO inter — «Cpemm», «MeXIy», 4TO
CUHOHVMIYHO PYCCKOMY «B», <BHYTPI», TOTZIa 9TOT TEPMUH OY/€T YKa3bIBaTh
Ha cucTeMy OTHouIeHNi1. A. Xe/tep B faHHOI GOPMYIUPOBKe He puberaet
K C/I0BYy immanent (MMMaHEHTHBIT, BHYTPeHHe IPUCYIINIL), IIOCKONBKY
MMMaHEHTHOCTb IIpefIoaraeT BHYTPEHHIOW IPUPOAY MPMHAIEKAINX
HpelMeTY, ABJICHNIO IPY3HAKOB, @ TAKXKe IIOCTOSHCTBO MX IIPUHAIEKHOCTI.
OnHO >Xe M3 JIEKCMYECKMX 3HadYeHMil immanent B aHIJIMIICKOM SI3BIKE —
«11ocTostHHBII». Ho, 06bsicHss1 cBoM monoxkeHus, A. Xemrep nuiet «the
shared modern life experience», 4T0 06BIYHO IIEPEBOAAT KaK «KO/UIEKTUBHBIN
JKM3HEHHBIIT ONbIT». [ToMHOCTBIO BBICKasbiBaHMe A. Xenep 3By4nT Tak: «t
is not as though they were all discussing the same thing, however, because
everyday life itself is not ‘some/thing’ but rather the shared modern life ex-
perience on which our intersubjective constitution of the world rests» [15,
c. 43]. Opnako «modern life» o3HauaeT «coBpeMeHHas >KM3Hb», a «life ex-
perience» — «KU3HEHHBI! OIIBIT», IO3TOMY JJAHHYIO YaCTb BBICKA3bIBAHVIA
MO>XHO IIePeBeCT! ¥ KaK «KOJUIEKTVBHBIN OIBIT COBPEMEHHOI XXU3HI»,
M KaK «KOJUIEKTVMBHBI/ COBPEMEHHBIN XM3HEHHBIN ONBIT» (B 3HAYEHUU
«KOJIIEKTUBHBIN >KM3HEHHBIN OIIBIT, BBIPAOOTAHHBII COBpPEMEHHMKAMMU
CyObeKTa [>KUBYILEro B JaHHOII ITOBCEAHEBHOCTI]| U BOCIPUHSITHIN UM [B
KaJyecTBe MIMEHHO COBPeMeHHNKa]». Ec/ii xe yunThiBaTh OKOH4aHMe (Ppaspl
(the shared modern life experience on which our intersubjective constitution
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of the world rests), To mepeBox MO>XeT 3By4aTb KaK «KOJUIEKTVBHBII OIIBIT
COBPEMEHHOII JKM3HH, JIEKAIINI B OCHOBE HAILIETO CAMOBOCIIPUATHS».

[Togo6Has r1y6yHa CMBICTIOB 3aK/II0Y€Ha U B Psifie APYTUX TePMIHOB.
Tak, «cepy denoBeueckoit obpienHocti» H.JL. Ilymxapesoit [11, c. 3]
MO>XHO TPaKTOBaTh Kak (popmy ObITHS, IPOU3BOAS C/IOBO OOBIAEHHOCTD
OT «OOMXOTHOCTI» Yepe3 CUHOHVMMYHBIN «O0MXOM» — «TEKYI[YIO XKV3Hb
B €€ NIOCTOSHHBIX, IPVBBIYHbIX IPOSBICHNAX» M KaK CUCTEMY OTHOIIEHMWIL,
ec/u 1oJ «OObIIeHHOCThIO» IOHMMATh CBOJVICTBO, OTHOILEHME, TO €CTh
BOCIIPMATIIE KOHKPETHBIM 4€/I0BEKOM Cpefibl KOHKPETHOTO OKPY)KAIOI[ero
MIpa KaK IIOBCEJHEBHOTO VI/IV BHEIIOBCEHEBHOTO (MIMes B IIOCIIEIHEM CITydae
B BUJIy BepXHMIT, HOBBIiT, 0OOHOBJLAIOIINIICS CTIOV IIOBCEHEBHO KU3HY VTN
HEIIOBCEHEBHOE, KOTOPOE CO BpeMeHeM Ha IIPOTSDKEHNI OIHOTO ITOKOJIEHVSI
CTQHOBMTCS IIOBCEJHEBHBIM, /MO0 CUTYALVIN, TIOPOX/jaeMble BePTUKAIbHON
MOOMIBHOCTBIO). Ec/u ske o5 061X00M OHMMATD «YKJIaJ, )KU3HI», TO Yepe3
COBOKYIIHOCTb CMBICTIOB («yCTOM» — «HAa4aia» — «[IPUHLUIbI» — «HOPMbI»
— «IIpefIuCcCaHus») BbIpaKeHMe «cdepa YemoBeYecKoil OObIIeHHOCTI»
BK/IIOYaeTCcss B MHQPOPMalMOHHO-3HAKOBYI M aKCUMONOTMYECKU-
IesITeNIbHOCTHYIO CYCTEMBI, IIOCKOIBKY /11 TOTO, YTOOBI OIIPefie/INTh, SIBJISIETCS
JIV 9TO-TO OOBIEHHBIM, HY)KHO BK/IIOYNUTHCSA B [ICIICTBIE.

B kayecTBe TUIIOB MPU3HAKOB MOBCETHEBHOCTY, BBIIEMMBIINXCS B
pesy/nbTaTe HPEANPUHITOrO YXO/ja OT KIaCCUYEeCKOTO JielieHNs IpeaMeTa
U3y4eHMsI, CBOVICTBEHHOTO IIO3UTUBU3MY, OOBIYHO Ha3bIBAIOT CBA3aHHBIE
HAIIPSMYIO VIV OIIOCPeOBAHHO C CAaMOUAIeHTU(MKALIVEN KONTIEKTUBHBIE U
VHVIBUAYa/IbHbIE IIeHHOCTM, IIPYBBIYKY CO3HAHMS, CTePEOTHUIIbI HOBEIEHIs,
CUMBOJIKY, puTyasnbl. OHM BBIpaXKeHbI 100 IPsAMO (LieHHOCTH, IOBEfIeHNe,
«IeVICTBYsI», «MaTPUIlA 3aHATUII»), TNOO MyTeM Iepedncienns (HOpMbI
HIOBeJIeHsI, 3HaHNe OPsI/IKa IeVICTBII, IIPaBIIa M HOPMBI OOBIYHOTO 5I3bIKa,
HpaBWIa Y IPENIVCAHN /IS UCTIONIb30BAHMS 00'bEKTOB), TNOO 3aK/TI0YAI0TCS
B TPAKTOBKe 60s1ee 1yt MeHee OOIIVX TOHATII, TAKMX KaK «CYOBEKTUBHOEY,
«CHCTEMA MHTepPIIpeTalNil», «JAaHHBIl COLMYM», «MCTOPUKO-KY/IbTYPHBIIL,
STHMYECKUI ¥ KOH(QECCHOHANbHBIN KOHTEKCTBI», «00Ilen3BeCTHbIE
CUTYyallUM M CaMOOYEBUJHBIE OXUEAHMA», «IpaBUaa U HOPMBI
4e/I0BEYeCKOro OOIIeHMs» MM 0ObIYan, «0OIIeOCTYIIHOCTb TIOHNMAHNUA
3ajiad M BBIIIOTHEHUS [EMICTBUIT», «IeIOCTHOCTD», «COLMOKY/IBTYPHOCTb,
«0011ass peKOHCTPYKLsA» U T.I. OfHAKO cHelupUIHOCTb COCTOSHUI WM
IeATebHOCTH, MOPOXKAEHHAs MX COLMANbHON (QYHKIME VIN YPOBHEM
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PasBUTHA COLMYMA, BCE JKe IIPUBOJUT, KaK IIPaBIIO, K YKa3aHMIO B KaueCTBe
CYILIeCTBEHHBIX NPM3HAKOB TE€X VIV MHBIX OCHOBHBIX MOJCHCTEM: «pa3HbIe
COIa/IbHbIE YPOBHI», «<MaTPUIIA COIIMATbHOI CTPATU(UKALIINY, «<MaTpPULIA
colMa/IbHO-3KOHOMMYECKUX OTHOLIEHNII», «MaTpULIa KY/IbTypbl».

B muckyccun o mepmMHUIVAX MOBCEJHEBHOCTY MbI IPUCOSAVHAEMCS
K nosunuu V. B. Hapckoro, kotopslit, Bcep, 3a X. MenyukoM, onpenendeT
MOBCEJHEBHOCTb KaK «KY/IbTYPHO-O(QOpPMIEHHOE B3aUMOJEIICTBIE
HeiCTBUIl M MHTepPHpeTauuil “mefiCTBUTENBHOCTN , cHeludUIHOe s
PasIMYHBIX CJI0€B, HA KOTOPOE pelllaiolliee BAUAHME BCE XK€ OKa3blBaIN U
OKa3bIBAIOT MaTepuasIbHbIe YC/IOBNA 1 X MI3MeHeHNA» [8, ¢. 22], rie Xapakrep
VHTEepIpeTalnii OIpefensaeTcs cojepKaHueM CaMOCO3HaHMA.

ITocre BbIfie/IeHNA BOCTOYHBIX C/IaBSH 13 IIPAC/IaBAHCKON OOIIHOCTY K
VI B. BOIIPOC O TOM, KeM OIIlyIaeT ce6s 4enoBek, B Poccuu craj akTyaIbHbIM
B ICTOPUYECKOM BPEMEHH, BEPOATHO, C IMOXM NPUHATUA XPUCTUAHCTBA.
SI3bIYHMK MM XPUCTMAHMH, CTOPOHHUK BrraguMupa I nnm ero npoTuBHMK?
Bonee 600 yeT moTpe6oOBanoOCh AA TOTO, YTOOBI MEW XPUCTMAHCTBA
YTBEepPAWINCD B 00IIeCTBEHHOM CO3HaHMM. HecMOTps Ha 3ampeTsl KpyIiIoit
MOHYMEHTAJ/IbHOJ CKY/IbITYPbI B X B., IPeC/IefoBaHNA BOIXBOB, 60pb0Y cO
CKOMOPOILIECTBOM, MO/l CTABU/INCH B IpeMy4uX 1ecax PocTOBCKOI 3eMn
BIUIOTb JIO XVI B. BKITIOUNTeTbHO. CeKTa KpacCHOOOKHNMKOB, MOIMBIINXCS
KPacHbIM MJIONaM BMECTO MKOH, CTOPOHHMKM KOTOPOJ HPUHOCUIU
yelloBe4YeCcKMe >KepTBbI, Oblta oOHapyxeHa B Ilepmckom kpae (ceno
Mneunckoe) B 1909 1.

Jmoxa MOMUTUYECKOI pa3fpoONIeHHOCT ¥ [IMBIIMIICA C XIV B.
[0 TIEPBYI0 TPeTb XVI B. OOBEAVHNUTE/IbHBIN MIPOL[eCC BHOBb 3aCTaBUI
ieniaTh BBIOOP CTOPOHBI. YTO IpeBanupyeT B MHANBUAYAIbHOM CO3HAHUM:
A-mocksuy, A-HOBropopen, fA-pasanen, A-tBepudy, - cMOnAHMY U T.II
i A-pyccknit? PopMupoBaHKe U3 JPEBHEPYCCKON HAPOAHOCTU PYCCKMUX
3aBepIINIOCh B XVII B. I B CepefjiHe 9TOTO BeKa pelnuruosHas pedopma
HukoHa packonona npaBOCIaBHOXPUCTUAHCKYI0 OOIHOCTD B Poccun Ha
CTOPOHHIKOB «CTapOil» ¥ KHOBOII» BEPBL: CTAPOBEPOB (CTapOoOOPALLIEB NN
PacKOIbHMKOB) I HUKOHUAHIIEB.

Yxe B mepBoil YeTBepTU XVIII B. IMHUA pasjiefia MpoJeria MeXIy
CTOPOHHMKAMM HeTPOBCKUMX pedopM, HaIpaBUBIINUX CTPaHy Ha
HaMe4aBIIuiics elle co BpeMeHn Ajekcess Muxaitnosuda Tuiasiiero nyTb
eBpoIlen3alyi, 1 ero MpoTuBHMKaMu. C XVIII B. COiep>KaHle peTUTMO3HOCTH
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KaK KpUTepusA CaMOVAEHTU(UKALMM CYIIeCTBEHHO paclIMpseTcs,
MOMONHAACh NPUHAJNEKHOCTBIO K KaTOMMUIU3MY, NPOTECTaHTU3MY,
UY[AU3My, CEKTAaHTCTBY B paMKaX pas3/M4HbIX HallpaBIeHmit 1 gp. B kaxmon
U3 COLMAJIbHBIX TPYIN, 00beAVHEHHBIX NMOJOOHOI MIEHETUYHOCTDIO,
BOCIIMTaHIeE IeTell MIMEIO COOTBETCTBYIOIEE COflep>KaHNe, YeTKO BBICTpanBast
B CAMOCO3HaHMM OOJIBIIVHCTBA JO/DKHbIE OPYEHTHUPBI.

OTMeTyuM, 4YTO MMEHHO C XVIII B., KOra Ypas cTan GOpMMUPOBATLCS B
KadecTBe KPYIHeEJIIero IPOMBIIIJIEHHOTO palloHa, CTIOKUINCh ¥ OCHOBBI
UJIEHTUYHOCTY YPATbCKUX TOPHO3aBOACKUX pabouMx, Ha3bIBaBIIUX CeO
«3aBOMICKMMI». B IIIOCKOCTY MCCIef0OBaHMIi 10 PerMOHA/IbHONM UIEHTUYHOCTI
JIeXUT BOIPOC O MyTAX (POPMUPOBAHUS YPATbCKOTO PErvOHaTbHOIO
CaMOCO3HAaHNA, B TOM 4MCIe CBOeoOpasus MEHTAIUTeTa >XEHCKOTro
TPYAOBOTO HAaCelIeHMs yPalIbCKUX T'OPOJOB-3aBOOB. B 4eM 3akmovanuch
3TU OCOOEHHOCTY MEHTAJIMTETa >KeHIIVMH->KUTE/IbHUL] TOPHO3aBOJCKUX
OKPYTOB, COXpaHABIIMeCcA BIUIOTb [0 KoHIA 1920-x IT.? Bo-niepBbIX, 3aBOJ,
¥ ce0s1 OHU MBIC/IVIN KaK eMHOe Iiesioe. Bo-BTOPBIX, OTHOCUIUCE K 3aBOAY,
TOBOPA «MOJI 3aBOJ», KaK K IPeANPUATUIO, KOTOpOe 00ecreunBago UM
YC/IOBUA /1A KU3HU, YCIIOBUA JJIA cyllecTBoBaHMA. [lostomy pabora Ha
3aBOJie /Il HUX OblIa OYeHb BakHA. VI BeCh OBIT XKEHIVH ObUI IOfYNHEH
pUTMy pabOTBbl MY>XUMH Ha 3aBOjie, HAUMHABILIEVICA Y 3aKaHYMBABIIECS
IO I'yJKY. B-TpeTbuX, OHM OT/IMYaNNCh BBICOKOM TPYLOBON AMCLIUIIINMHON,
TPYAOCIOCOOHOCTDIO, OTBETCTBEHHOCTBIO.

HoBbIM moTpsiceHMeM OCHOB CTajla OTM€Ha KpeMOCTHOTO IpaBa B
1861 1., mocnencTBMA KOTOPOV KOCHY/INUCH YK€ CO3HaHMA He TOIbKO Y3KMUX
9MUTAPHBIX KPYTOB, HO ¥ TPOMAJHBIX Macc mpocroro Hapoaa. CBobopa,
CBs3aHHasA C HEOOXOAMMOCTBIO CaMOObecIIeYeH s, TMKBYALVIeN TPUBBIYHBIX
OTHOIIeHMI, TpeboBala rMOKOCTY U IMYHON MHUNMaTuBHOCTU. Kcraty,
MMeHHO mocse 1861 1., Korma 6bUIM OTMEHeHbI 6ecIilaTHas Bbifada jieca
pabouMM ypaabCKMX Ka3eHHBIX 3aBOJIOB, JIETHUE OTITYCKa IS pabovmX,
BbIJa4a 1-2 MymoB MYKM My>K4YMHaM, JeBYyLIKaM ([0 3aMy»XXeCTBa), IeTAM,
Hayajl pyLINUTbCA ¥ TOPHO3aBOMCKOJ MEHTa/INTeET.

Kputnueckue TOUYKM MCTOPUYECKOTO PAa3BUTHUA, BbI3SbIBABIINE CIIOM
CTapbIX UIEHTMYHOCTEN, MOXXHO OTMETUTDb B MICTOPUM KaXKIOil CTPaHBI.
Tak, cobbrtusa IpaxkmaHckoit BoitHBL 1861-1865 IT. paspgenyno XXUTenen
OpuraHckux konoHmit B CeBepHOII AMepuKe Ha CeBepsH — CTOPOHHMKOB
abomuIMOHM3Ma, U IKaH — 3AlUTHUKOB paboBmageHns. «bocToHckoe
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qaenmutue» 16 mexabpsi 1773 1. BbIZeMIO Cpefiy aMepuKaHiieB B BoiiHe 3a
He3aBIUCUMOCTD B CIIIA JIOSUIVICTOB 11 VIX IPOTUBHMKOB. Tak, 1854 I. («OTKpbITIE
Snonun») u cobsrTus «pepomonnn Marasn» (1868-1889 rr.) mocraBumm
xuresneit CTpaHbl BOCXOJAIIETO COMHIJA Hepefl BBIOOPOM: HOJiep>KUBaTh
NIONMUTUKY U3ONALMY TPASULMOHANMCTOB UM COMUAAPUSUPOBATHCA CO
CTOPOHHMKaMM «pecTaBpaliui», IPOTMBHMKaMM c€ryHaTa. lak Benmkas
¢dpannysckas pepormonus ¢ 1789 r., pasfgenus QppaHIy30B Ha POS/IMCTOB
U pecnyOnMKaHIeB, HOPOANIA MPobIeMy caMOMAeHTU(UKALNY UX KaK
TpaXk/laHMHA W/IU TPAKIAHKIL.

CoO6bITus OKTAOPs1 1917 T HaHECTV COKPYILAIOLNI YA ITO CAMOCO3HAHMIO
poccuiickux rpaxkfiaH. IIpyHafie;KHOCTD K COLa/IbHBIM I'PYTIIIaM, COI/IACHO
TPafiMLIMIOHHOMY COCJIOBHOMY [E€/IEHUIO JOPEBOMIOLMIOHHOIO POCCUIICKOTO
obmecrtBa, 6pta orpuHyra. Cranma (GopMupOBaTbCA WUEHTUYHOCTD
«COBETCKOTO Ye/lIOBEKa» M ONHOBPEMEHHO HOBasg COBETCKad 3/IMUTA.
COKpyIINTENIbHYI0 CMEHY Yepeibl HOBBIX MICHTUYHOCTEN MOYKHO HaOTIOfiaTh
Ha IpUMepe >KEHCKOM MICTOPUM PaHHEro COBETCKOIO BpEMEHM: CTaphle
60/bIIeBNYKY, OO/IBIIEBIYKY, TAPTUIIKY, HOBbIE TAPTUIKY, TPOLIKUCTKI,
JKEHpaOOTHMUIBI (B TOM 4YNCJIe, )KEHOTHENOBKM U JeeraTtky), KpacHble
HapTU3aHKN... CTaTyChl CMEHANN APYT PYyTa B 3aBUCUMOCTH OT IPOBOAVIMBIX
TO/ITOBPEMEHHBIX MM KPAaTKOBPEMEHHbBIX KaMIIaHUIA

Yennmmmice M3MeHeHMs B CTPYKTYPe CaMOUIEHTUYHOCTY IIpENCTaBUTENIEN
YPaIbCKOTO TOPHO3aBOJCKOTO HaceIeHNs, 0cO0eHHO >KeHIuH. Eme ¢ 1914 .
JKEHII[VIHaM ObUIO paspelieHo paboTaTh Ha Ka3eHHBIX 3aBofiax Ypaa. VM xoraa
- B Havasie 1920-X IT. B IIepyof; BOCCTAHOB/IEHNA ITOCIe VIMITepramcTiaecKom
BOJIHBI, [pakgaHCKO BOVMHBI ¥ MHOCTPAaHHONM MHTEPBEHLIMM — BO3HMK/IA
HeXBaTKa MY>KCKMX pabO4MX PYK, KEeHIVHBI OOJIbIIIe CTa/IN IPUXOANTD Ha
paboTy «B 3aBOf». Uepes HECKOJIBKO JIET Ha 3aBOJbI CTA/IN CTAPAThCs OpaTh
TOJIBKO YKEHIIVH U3 «3aBOACKNX». Ho He IOTOMY, YTO OHM «CBOM», @ IIOTOMY
4TO OHM TPYAMINCH 6oree HOOPOCOBECTHO, HexXenmy mpuibie. [Ipuxop
JKEeHIIVH Ha pabOTy MeHsI YK/Ia[ MX >kusHu. Hanpumep, B Tex X034iicTBax
TOPHO3aBOJCKIX pabounX, B KOTOPBIX XKEHIIHA paboTasa B 3aBOJie, Mcye3aa
CKOTMHA: KPYIIHBIN POraThlil CKOT, CBUHBM, OBLIbL, — YXaXKMBATh 34 KOTOPbIMI
Terepp He ObITI0 BO3MOXKHOCTIA.

OnHaKo «COBETCKOCTb» KaK IpM3HAHNE BEPHOCTU IOIUTUKU
COLIMAIUCTUYECKOTO TOCYJapPCTBA U €€ MOAJEePKKa O BTOPOI ITOIOBVHbI
1930-x IT. emle BBICTYIIaJla BOJOPasfeNoM caMoupeHTn4HocTu. Ho co
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BTOPOJI TOJIOBMHBI 1930-X IT. OTKPBITBI OTKA3 OT 0OpaIeHNsT «TOBAPUIL»,
OTKPBITOE IPUIMCTIeHNE Ce0sT K CTapbIM UIEHTUYHOCTSIM, IaKe, K Ka3a4eCTBY,
IPOBO3I/IAIIEHNe OTKPHITOTO IMpoTecTa 6bUIO yKe HebezomacHbIM. OHO
IIEPEXOINIIO Ha CKPBITBIN YPOBEHb.

B 4ncro ycinoBuii, HeM3MepUMO paclIMPABIINX IOAAEPKKY IPU3HAKOB
HOBOJI COBETCKOJ >KEHCKOM MAEHTUYHOCTY, BOLUIJM MEphl II0 3alluTe
MaTEPMHCTBA ¥ MJIAJleHYeCTBA, P€3KO COKpATUBIINE CMEPTHOCTD I€TEN O
1 ropa, focturasuryto paHee 50%, 1 JeTCKYI0 CMEPTHOCTD B 1[eJIOM (B MX
qycie — OecrperiefleHTHbIe TOCYAPCTBEHHBIE JIbIOTHI 10 O€PeMEeHHOCTH U
ponam); BOBIeYeHe KEHIIVH B Pa00Ty Ha PyKOBOJSAIIVX FOCYJapCTBEHHBIX
Y IIPOM3BOICTBEHHBIX IIOCTAX; BO3SMOXKHOCTD CTaTh MIH)KE€HEePaMM, T€0/IOTaMI,
MapKLUIpefepaMit, TPaKTOPUCTKAMMU, TeTYMIIAMY, MAIIVHUCTAMI IIApOBO30B
U T.IL, @ TAaKXKe JIpyTrue BO3MOXKHOCTH IIOJTY4aTh 3apabOTHYIO IJIATY BBILIE,
4eM MY>KUIHaM.

B mnepeynHe OCHOBHBIX HaBA3AHHBIX HETAaTMBHBIX UIEHTUYHOCTEN
ObUTN «OBIBILINE JTIORN», «IUIIEHIIbI»; PelpecCHpPOBaHHbIe (B TOM 4YKCIIe
CTIeNTIOCe/IEHIIbI MM CTIeLTIepeceTIeHIIbl, CChITbHOIIOCENEHKY, TPYAIOCENIEHKI,
KEUPKM — >KE€HBl M3MEHHMKOB PONVIHBI, YeCEMPKM — YIEHBl CEMbU
u3MeHHVKOB Popyaer) u ip. [Ipu aToM KaTeropus «Bpar Hapoja» OKa3anach
B 4lIC/Ie OTTOPTraeMbIX CO3HaHMEM HeCIPaBe[IMBO pelpecCUpPOBaHHBIX IO
HOUTUYECKMM MOTHBAM ¥, TAKMM 00pa3oM, IOPOXKAABIINX BHYTpPEHHUI
JIMYHOCTHBIN KOHQIUKT B 3TOJ COLMATbHOI TPYIIIE.

Konconmupaupyoumum ¢akTopoM, 3aBepUIMBIIMM IIPOIEeCCHI
caMOMAEHTUPUKALVY B CTOPOHY IPU3HAHUA INPUHAIEKHOCTU K
O6ILIHOCTY «COBETCKUII Hapoj», cTana Benukas oTedecTBeHHas BOIIHA
U TOCHIeAyolie KPyIHble, INMPOKO MpoNaraHAypyeMble COIManbHO-
SKOHOMMIYECKVIE, HAyYHbIE 1 KY/IbTYPHbIE JOCTVKEHNA COBETCKOTO O0IeCTBa,
OTT€HEHHble NpecTymneHuAMM HanusMa. CTPyKTypa ULEHTUYHOCTU
paciMpuIach, BKIOYas KM3HEHHbIE LIEHHOCTY, NPeICTaB/IeHN, TIO3II
¥ OLIeHKM (PPOHTOBMKOB, KaK OCHOBHOII KaTeTOpMUM YYaCTHUKOB Benmukoit
OrteuecTBEHHOI BOIHBI; 3aTeM «adraHIeB» ¥ YYaCTHUKOB IPYTUX BOGHHBIX
KOHQKTOB. [Tpo61eMpl caMoneHTUDNKALMY OCTPO BBICTYIIA/IN B TaKMe
IIepe/IOMHbIe STAIlbl Pa3BUTHUA COBETCKOTO OOILIeCTBA B MOC/IEBOEHHBIN
nepuof, Kak 3M0Xa IpeofloNeHNsa MOCHeNCTBUI KynbTa AUM4HOCTH V.
B. Cranuna, nepectpoiika u nepexop, Poccun x pplHOYHO 3KOHOMIUKE.
3aKOHUYM/IACH 3II0XA COBETCKOM MIEHTUYHOCTU. UepThl «COBETCKOCTM» B
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1990-e — 2000-€ IT. TOCTENEHHO CTUPAIVCh IIOfi MACCMPOBAaHHBIM HAaIlOPOM
3amafiHOM KYJAbTYpHl (IpeMMYIIeCTBEHHO aMepPMKAHCKON KYIbTYpPBI
TOPOZCKOTO THIIA), @ TAKXKE TI0 Mepe yXOfa 13 KM3HM KUBBIX HOCUTeNei
COBETCKOJI MAGHTUYHOCTU. KOHTPPOPCOM B 3TUX YC/IOBUAX BBICTYIANN
yCWINS TOCYAApCTBa 110 POPMIUPOBAHUIO HOBOI POCCUIICKOI MIEHTUYHOCT
U JIeATeIbHOCTDb PA3INYHBIX KOH(]eCccHit, HallpaB/lIeHHasA He B IOC/IETHION
odepesib Ha KOHTPOJIb HaJ] CO3HAHMEM IIOCPENICTBOM TPeOOBaHMs COOMIONEHNA
COOTBETCTBYIOLIETO JIpecc-KOfa.

TaxuM 06pa3oM, OIBIT COBETCKOTO IEPUOAA POCCUIICKON MICTOPUM
IIOKa3bIBAET, YTO B CTPYKType€ OCHOBHBIX TPaJVIMOHHBIX IIapaMeTPOB,
onpefenAOMNX COJep>XaHue CaMOMIEHTUYHOCTU U IIPOLECCH
caMOMJeHTN( UKL B XOfie TIEPBUYHON ¥ TOCTIEAYIOIIX COLMaI3aLnit
JIMYHOCTY, BO3PACTaeT PO/Ib MOTUTUYECKOTO (aKkTopa, mpeBpaias chepy
UIEHTVYHOCTY B apeHy OOpbObI 3a IMYHOCTb. 3HAYEeHNe ONMUTUIECKOTO
¢dakTopa, 60/I€3HEHHOCTh ¥ OCTPOTA IOTUTUYECKOTO BBIOOpa B XOfie
caMoMJeHTU(UKALMY YCUINBAETCSI B TeX OOLecTBaX, Ifje TEHAECHIUN
3TaTU3Ma NPEeBaAMPYIOT HaJl 3Ta/IUTAPUCTCKUMMU.

Bubnuorpadpus

1. beprep, II. CounanbHOe KOHCTPYUPOBaHNE peaTbHOCTH. TpakTaT mo
coumornoruy 3Hanus [Texcr] / I1. beprep, T. Jlykman / Ilep. E. PyTkeBny.
- M.: Meguywm, 1995. - 323 c.

2. bypnve, I1. ITpaktuyeckuit cmbicn [Texcr] / I1. Bypawe / Ilep. ¢ ¢ppani.:
A.T. buk6os, K. ]I. Bosaecenckas, C. H. 3enkun, H. A. IllMaTKO; OTB.
pen. ep. u nocnecn. H. A. IlImatko. — c6.: «Anteiis», 2001. — 562 c.

3. 3BepeBa, U. A. MzentnuHocTh Kak dpunocodckas npobnema [Tekcr]:
ABroped. guc. ... Kaup. puoc. Hayk. — M., 2010. - 27 c.

4. Kapnosa, E. B. TeppuropunanbHas UAeHTUIHOCTD HaceneHy: B LlenTpanbHOI
Poccun [Tekct]: ABTOped. auc. ... KaHp. reorp. Hayk. — M., 2015. - 25 c.

5. KacaBum, J1. T. IToBcenneBHOCTD [DnekTponHblit pecypc] / V1. T. KacaBun
/] OHnuxIonenusa snucremonoruu u punocopun Hayku. M., 2009:
http://epistemology_of_science.academic. ru/595/ moBcefHeBHOCTD
(mata obparenus: 04.08.2015).

6. Kacasun, M. T. Ananus nosceguesnoctu [Tekcr] / M. T. Kacasun, C. IT.
IITaBenes. — M.: Kanon+, 2004. — 432 c.

B3anMocCB3b caMOMIEHTUYHOCTY KaK KPUTEPHUSL... 155



7. MyxnbIHKMHa, 0. B. OTHUYeCcKast MAEHTUYHOCTD: CYLIHOCTD, COflepXKaHye
U OCHOBHBIE TeHfieHIy pasButus [Tekcr]: ABToped. guc. ... KaHp,.
¢unoc. Hayk. - M., 2011. - 21 c.

8. Hapckmit, V. B. JKusnbp B katactpode: bygun Hacenenns Ypana B 1917-
1922 rr. [Tekct] / V1. B. Hapckuit. — M.: poccman, 2001. - 632 c.

9. Oxurosa, JI. H. TengepHasa uieHTMYHOCTD TMYHOCTY ¥ CMBIC/IOBbIE Me-
xaHu3Msl ee peanusanuu [Tekct]: ABroped. fuc. ... JOKT. IICUXOL.
HaykK. — KpacHopap, 2006. — 46 c.

10. Ilepenuce BbIABMIA B Poccuyu THOMOB 1M camypaeB [DIeKTpOHHBIN
pecypc] // Bectu.Py. 16 pexabps 2011 r.: http://www.vesti.ru/doc.
html?id=663369&cid=1 (nara oopamenus: 06.05.2018).

11. ITymkapesa, H. JI. ITpegMeT 1 MeTOZIbI M3yYEHUA «UCTOPUN ITOBCEIHEB-
HocTm» [Texcr]: H. JI. ITymkapesa // OTHorpagdumueckoit o6o3peHme.
- 2004. - Ne5. - C. 3-19.

12. CamomkuHa, V. C. TepputopnanpHas UEEHTUYHOCTh KaK COLMANb-
Ho-ricuxoynorndecknit pernomen [Tekcrt]: ABroped. muc. ... KaHA.
ICUXOTL. ayK. — M., 2008. - 29 c.

13. Hanxo, E. O. IenpiepHblIi1 aclieKT HaI[MOHAIbHOM UAEHTUYHOCTY PYCCKUX:
conyonorndecknit anamms [ Texct]: ABroped. guc. ... KaHf. COII. HayK.
- Hwxuuit Hosropog, 2011. - 27 c.

14. Connell, R. W. Gender and Power. Society, the Person and Sexual Politics
[Onexrponnslit pecypc] / R. W. Connell. - Cambridge: Polity Press,
1987. — P. 91-119. urL: http://www.nlobooks.ru/node/2278#_ftn1
(mara oopamenwus: 10.05.2018).

15. Heller, A. Can Modernity Survive [Texct] / A. Heller. - University of
California Press, Berkeley, Los Angeles, 1990. - 177 p.

156  B. A.)Kypasnesa



OTuyXaeHne n meuta 06 MAEHTUYHOCTY NPU KanuTanmnsme
N coumannsme: BO3MOXHOCTU MOHUMAHUA 3aMagHoOro n
poccuiickoro obuectsa. Yenosek B ucropumn’

CraHncnaB Hekpacos
Ypaneckozo ®edepasnbHo20 YHUsepcumema

KammTanmsm npekpacHo paboTaeT B YCTIOBUAX OTYY>KICHYIS Y OBEIeCTB/ICHVIS
yenoBeka. Ho pedp upeT o 3amafiHOM KalMTaaM3Me, €BPOMEICKOM.
ITocne mepBoOit MONBITKM B3ATUA NPONETAPUATOM TOCYHAaPCTBEHHOI
Brnactu Ilapymxckoit KoMMyHOI coumanusMm popgmiacs B Poccun. Tam
JKe B XOfie 9TOi BTOPOII - 4yepe3 70 COPBaHHOM NPAKTUYECKON IOIBITKYI
peanusaluy ColMann3Ma - CTalo ACHO, YTO peabHBIN MedTa COLMANU3M
He MOXKET peann30BaTbCcA Ha OCHOBE OTUYXK/I€HUA VM HeCIpaBelInBOCTH,
U 4TO IIpeofO/IeHMe OTUY>KJeHNSA — OCHOBHasA IpobjeMa conyannsma.
O6HapyX1I0Ch, YTO pasnmuyne KyabTyp Poccun u EBponsl mposBmuioch
Ha (pOHe MPOTUBOIOIOKHOCTI O0IeCTBEHHO-9KOHOMIYECKUX GopManmit
KaK pasauyye TUIOB JNMYHOCTYU, UUBMUIM3ALMOHHBIX IPUHIIUIIOB
KanMTANUCTUUIECKON JeHEeKHON LUBUAM3ALUMN U COLMaTMCTUIECKON
OUBMIN3ANNUY 00IIeCTBEHHOro 6marococtosinus. Oco6eHHO pe3Ko 3TO
pas/nuuime MpOsIBIACTCA CETOAHA, KOria Ha 3amazie ObUI TOCTaB/IeH BOIIPOC
0 BceoO1eM 6e3yCTIOBHOM JOXO/ie, TPV KOTOPOM JIFOIAM IPUJIETCS IIATUTD
3a BCe, HO Y)Ke ITOlapEHHBIMU TOCYAapCTBOM JeHbraMm. [Ina pycckoro
COBETCKOTO 4Ye/loBeKa TaKoe OTHOIIEeHMe JUYHOCTU M TOCYAapCTBO
IpeCTaB/IAeTCA a0CYPAHBIM U HeCIIPaBeJIMBbIM, TOT/Ia KaK /IS eBpOIIeiiIa-
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Enajenacion y suefio sobre identidad en el capitalismo y socialismo: las posibilidades de la
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Oyp>Kya BapMaHT C BBIIIIATOI 6€3yCTIOBHOTO I0XO/a BIIOIHE COOTBETCTBYET
IICUXOJIOTVM ¥ TPAEKTOPUY >KM3HU PaHTbE.

IToctpoenne coumanusma B cccp u Bocrounoir EBpore nokasasno, 4To
npo61eMa OTYY>KIeHN S HAIIPSMYIO CBSI3aHA C COLMATIBHOI CIIPaBEIMBOCTHIO
U ABIAETCA BUTAIbHO XXM3HEHHOI [ coljManu3Ma He TO/NIbKO IOTOMY,
4YTO MCTOpMYECKasds IpPaKTUKa IPOJEMOHCTPUPOBANIO MHOXECTBO
feOpMUPYOLUII CYL[HOCTh conuanuaMa GOopM OTUYXKJEHMs, HO ellle
U IIOTOMY YTO He3pe/lblli KOMMYHU3M 00J1afiaeT «pOAMMBIMY IATHAMU
KaIMTanM3Ma», 1o Berpakennio K. Mapkca. VIMeHHO 3Tu 1ATHa IpeiCTaB/IAT
(bopMBI OTUYX/IeHUSA U AeOPMUPYIOT COLMAIU3M.

9. Xob6cbaym nuiet, yTo ecu 651 eMy B 1991-1993 rT. coob1ynm, 4T0
100 MMIIIOHOB 4e/I0BEK IMOTMO/IN B XOJie MapPKCUCTCKOTO SKCIIEPUMEHTA, OH
OBl OTpeKcst OT MapKcu3Ma. CerofjHs y4eHblil COOOIaeT, YTO 0OCTOATENbCTBA
U3MEHM/IVCh U BCEM HaM Haflo MEHATDb TOYKY 3peHM:A. Bo-nepBbIX, faHHbIE
0 100 mmnmonax xepTs V. [opoBu1ja 3aBbIllIeHbl ¥ aHTA)KMPOBAHBbI, BO-
BTOPBIX, MaccoBble youiicTBa BpemeH JI.B. Crammua, Mao IIzenyna u ITon
[ToTa ecTb «0COOBIN BUJ CTy4aiiHOCTN». TaKue >Ke MacCOBbIe CTydalfHbIe
yOMiicTBa IPOUCXOAAT OT paKa, oT KypeHns. OJHAKO CIefyeT COITTACUTBCA C
TeM, YTO BCErO B UCTOPUM IIOCTPOEHNSA COoLua3Ma 6b110 15-20 MUIIMOHOB
)KepTB. O 4eM CBUIETENbCTBYIOT 9TU GaHHble? OHU TOBOPAT O TOM, YTO
3TU YTPAThl MCTOPMYECKM OIpaBIaHbl U 4TO POXJEHMEe HOBOTO MMpA
IPOMCXOANT B CTPAIIHBIX MyKaxX ¥ TpeOyeT Belndyaliliero HalpspoKeHMs.
VimenHoO osToMy 9. Xo6cbayM B OTBET HA BOIIPOC O CBOETI ITPUBEPKEHHOCTHI
KOMMYHI3MY CETOfIHS, II0C/Ie KOIIMApOB KallMTaTNCTIIECKON [7I00aM3amm
U IIOCTCOBPEMEHHOCTY TOBOPHUT, YTO OH MapKCUCT. [1]

Pycckuit conmanusm Kak K/IacCOBO€ M LIMBUIM3ALMOHHOE ABJIEHUE
CTOJIKHY/ICSI C NPOOIeMOil HeCIpaBeIMBOCTU U OTYYXKAEHUA JIOfeN
APYT OT Lpyra U CYIIHOCTHBIX CMJI OT 4enoBeka. OfHAKO cOIManmusM He
KaIlMTY/IMpPOBAJ OT HAIIpaB/IeHHOI eMY B IPY/b IaJIKM KOITYEHOI KOMOACH,
KaK OCTPOYMHO IMIUIYT IOBEPXHOCTHbIe My6mMuncTbl. OH CTONKHYICA €
po6/1eMOolt OTYYX/IeHNsI, KOTOpasi He BIMCHIBA/IACh B HAPOJHYIO MEUTY U
KOMMYHVCTUYECKII TpoeKT. IloueMy cTo/mb Joro 6b11a yCIelHa CoBeTCKast
KoMMyHMcTideckas upeonorysa? P. Ilmora ormeyaet: «CaMoll «peurno3Hoin»
JaCTbI0 COBETCKON MAEOTIOTUY OBIIO TOCTIDKEeHVIe KOMMYHM3Ma — BEIMKOI
MeYTHI, 3a/I0Ta CYIIeCTBOBaHMA rocyfapcrsa. KoMMyHMsM npu sTOM
IofipasyMeBasicsl He MHaye Kak Oymymmii pait Ha 3emse. VI Ha sA3bike
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XPUCTUAHCKOI aIlONIOTEeTUKN OH BIIOJTHE 3TOMY COOTBETCTBOBAJL: IpPU
KOMMYHM3Me IPefIoNarazoch OTCYTCTBUE JieHeT (efy U Bce HeoOXonmumoe
MO>XKHO OyZieT TpOCTOo OpaTh OeCIIaTHO), OTCYTCTBIYE TIOpeM (IIPecTyIIeHNi
He CTaHeT, TaK KakK OOIecTBO CTaHET efIMHBIM OPAaTCTBOM), OTCYTCTBUE
6omne3Heit (HayKa, OCTaB/IeHHAA Ha CTY>KOY IPOCTOMY 4eTIOBEKY, JOCTUTHET
HeOBIBAJIBIX BBICOT, U BCe 0O/Me3HM OYAYT JIETKO M3/1€YMBATBCA) U TaK
nanee».[2] KoMMyHM3M, Kak 1 IPOEKT paHHETO XPUCTUAHCTBA, HALle/IeH Ha
abCOMIOTHO CIIpaBeIMBOe 001IeCTBO.

Heomapxkcuctckas rpymma xypaana «IIpakcuc» B 60 rT. mpouuioro
cTozeTus obparuia BHUMaHUe Ha TO, YTO KaXJjas UcTopudeckas gpopma
OTYY)XJeHNA 00/IafjaeT CBOMM COfiep)KaHueM U (QyHKIMAMIY, a IIOTOMY Bce
OHI He MOTYT ObITb OLIEHEHBI U 00BACHEHBI efMHO0OpasHo. HecMoTps
Ha TO, YTO BCS MCTOPUS €CTb NPEOfIOJIeHMe OTUYXKAEHUSA, HEeKOTOpPbIe
(bOPMBI OTYY>K/IeHNUSA CIIOCOOCTBYIOT PasBUTHUIO YeIOBEKa B MUCTOPUIECKN
OTpaHNYEHHBIX ycn1oBUAX. OTAenbHbIe GOPMBI OTUY>KIEHMA OKa3bIBAIOTCA
IPOrpecCUBHBIMYU IPEANIOCBUIKAMI PA3BUTHA YelOBeKa B OIpee/IeHHbIX
ycnoBuAx uctopun. OpHako BceoOlee oTuyXfeHMe U Oespasnudne,
MY/IBTUKYIBTYPaNNU3M M TOJEPAHTHOCTD BKYIIE C IOTUTKOPPEKTHOCTBIO,
BMeIIIATeIbCTBO OOIIeCTBA B TPAAVMIIOHHBIE MOJIEN BOCIIUTAHNA B CeMbe
TOPMOS3NT COLMa/IbHBII IIPOTPeCcC, CO37jaeT apasuTidecKue 1 6ecronesHpie
CJIOM 3aIIaTHOTO HaCe/IeHNA.

I1. Bpannuxmii mucan: «Korma HoBoe MICTOPUYECKOE pa3BUTVIE OTKPBIBAET
HyTh [/ OCBOOOX/EHNS YeJIoBeKa OT HEKOTOPBIX (GOPM OTUYK[EHMNs,
cTapble GOPMBI OTUYK/ICHNS CTAHOBATCA HeTepIMMbIMI». [3] Bypykyasnoe
00111eCTBO BO3HEC/IO Pa3BUTHE Ye/IOBEKA Ha HEOBIBAYIO BBICOTY, HO TONBKO
B paMKax [TpeBpallleHys YeJIoBeKa PhIHOYHOTO 00111ecTBa B 4acTh BCeobielt
COLMA/IbHOM MAllITHEPUH Y OTHOLIEHMII leHeXXHOIT 3aBucuMocTi. O6111ecTBO
TOBAPHOTO IIPOM3BOJCTBA IIPEBPATI/IO BCE B TOBAp. B Belb.

YenoBek B TaKOM 00IIecTBe IPOJAET CBOK CIIOCOOHOCTb K TPYAY,
TO €CTh pabOYyI0 CUITy, PaBHO KaK BCAKMII IIPOJAET BCE, YTO HAXOAUTCA B
€ro paclopsDKeHNMN: TOBAPhI, YM, MeW, TOPIOBIII0, TeI0, TalaHT. Te, KTO
CUYMTAIOT, YTO TAKOE MOJIO>KEHNe BCeoOIIel ITPOfjaKHOCTY B IOPSA/IKe Belllel,
IpUHAIJIeXAT K MbepaabHOil uaeonornn u 6yp>xyasnomy obectsy. Te,
KTO IIO/IaTal0T HeJJOIyCTUMbIM IIpeBpalljeHVie Ye/lOBeKa B Belllb, AB/IAITCA
JIIOINbMY HOBOJ (popMaLiuy 1 HOBOTO 001IeCTBa. A OCKOIbKY Ha IUIAHeTe
TO/IBKO ABe pasBUTble GOpMALNM, TO NOObIe MOMIBITKY COLMOTIOTOB U
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IICMXOJ/IOTOB PE€UINTD 3TV BHEIMIHOCTHDBIE KOH(i))'II/IKTbI, o6pequbI Ha IIpoBal,
3akmiovaeT [1. Bpauuuxuit [4]. Bce aTu mompiTku CYTb Ia/ZIMATUBBI JIs1
pelieHyst Tpo6/IeMBbl, KOTOPasi He HOCUT M3HAYaIbHO IICYXO/IOTMYeCKIIT NN
TEXHOJIOTMYECKNII XapaKTep.

BosHukaeT BOIIpOC O CO3MaHUM HOBOTO Y€I0BEKA, HOBOV IMYHOCTH,
BJIaJIEIOLIel CBOVMI CYLIHOCTHBIMM CU/IAMY — TeM, 9TO ObI/T0 3aUKCHPOBAHO
B «MopanbHOM KOIEKce CTpouTend KOMMyHM3Ma». O4ueBUIHO, 4TO
COIIMA/IN3M YTKHYJICS B CBOIO COOCTBEHHYIO OTPAaHNYE€HHOCTD KaK He3pesIblil
n HeCOBepHIeHHbIﬁI KOMMYHU3M. B oTnnume ot 3almagHoOro Kanmrajan3sma,
KOTOprIu/I IIPEKPACHO pa3BMBAETCA HAa OCHOBE OTIYXXIEHNA, TOT COLMANN3M,
KOTOPBI pOANJICA UCTOPUYECKH B CCCP, MOXKET CYILLIECTBOBATb 1 pa3BUBATHCA
TOJIPKO, €C/N IIPpEOJOIEBACTCA M YHUYTOXKACTCA HECIIpaBENJINBOCTb U
UCTOprYecKye GOPMBI OTUYKIEHMSL.

ConmanucTuiecKkuit BHIOOP MU HOBBIi MHTETPATbHBII CTPOIt

Axagemuk pan C.IO. I'maspeB, B pabore «ConmanucTuiecknit BIOOP
OTKpbIBaeT MEePCIeKTUBY BKIIOUEHNs Halllell CTPaHbI B AAPO HOBOTO
MMPOXO3AICTBEHHOTO yK/Iafa» nuimiet: «Bropoit Mup cTpaH conmanuama
IIOC/Ie paclaja cCCp XOTb U COKPATU/ICA reorpaduyecku, HO ¢ y4€TOM
COLIMANMMNCTUYECKOI OpMeHTanuu He Tonbko Kuras, Ho Takxke VHgun
u cTpaH VIHROKuTasA cTam abCOMIOTHO ¥ OTHOCUTEIBbHO OOJblile KaK 110
4eI0BeYeCKOMY HOTEHIAITY, TaK 1 110 BBIL OIepe)xast 110 TeMIIaM COLMaIbHO-
9KOHOMMYECKOTO Pa3BUTH CTPAHbI IIEPBOTO Mypa B ABa-TPU pasa, BTOPOIl
MMp depe3 [1ecsAThb jIeT OyheT ZOMMHUPOBATh Ha ITaHeTe. I[lepBbIit Mup
yKe [iBa IeCATWIETUA CTaTHUPYeT, 6e3yCcIenrHo 60psACh ¢ HapacTAIIIMU
AucIponopumsamMu. XOTs OH U IIOITIOT/I IIPOCTPAHCTBO CCCP, OOLIMIT KPU3IUC
KaIyUTaau3Ma, O KOTOPOM /I0OMIN HICAaTh COBETCKIE IIOMUTIKOHOMBI,
He TpeKpaTuics. BriBeseHHbIe U3 OBIBIINX COLMANMCTUYECKUX CTPaH
2-3 TpUIIMOHA JOMIapOB U MVWIIMOHBI HOBBIX PabO4YNMX PYK, HAHITHIX
3aIaIHBIMI KOPIIOPALVISIMIL, JIMIIb OTCPOYM/IN 060CTpEHIIE ITOr0 KPU3NCa,
KOTOPBIIT CeTOAHS IpUOOpeTaeT allOKaTNITUIeCKe YePThL.

[IpaBpl OKa3anuch Te KPUTUKM PBIHOYHBIX pedopM, KOTOpbIe
IpeRyIpeXXfai, 9TO ePeXof OT COLMaIM3Ma K KannTtammamy gt Poccun
3aKOHYNTCA Ha nepudepun, cpeau ctpaH JlatnHckot AMepukn u AQpuKiL.
Ho Taxxe IpaBbl OKa3ajmCh 1 aBTOPBI TeOPUY KOHBEPIeHIINI, ITpefi/laraBliue
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COEIVHUTD XOPOIINE 3/IEMEHTDI KalIMTaTMCTIYECKON ¥ COLMAMCTINIECKON
CUCTEM, OTKa3aBIINCh OT IJIOXUX. VIMEHHO TaKoil CUHTe3 OCYIIeCTBUIN
KUTalCKie KOMMYHMCTBI, IIOCTPOUB COLMANTUCTUYECKYI DPBIHOYHYIO
3KoHOMUKY. II. COpokmH mosncToneTns Hasaj, Ha3Ba/l €ro MHTETPaaIbHbIM
CTpoeM, NPOTHO3MUPYA KOHell, KaK COBETCKOTO colMannu3Ma, TaK U
aMepMKAHCKOTo KallUTajau3Ma.

VIHTerpanbHbIil CTPOI codeTaeT LeHTPaAN30BaHHOE ITTaHNPOBaHe
C PpBIHOYHOJ KOHKYpeHIMell, TOCyJapCTBEHHYI COOCTBEHHOCTb B
MHPPACTPYKTYPHBIX ¥ 6a30BBIX OTPAC/IAX C YACTHBIM IIPEAIIPUHIMATETLCTBOM
B OCTA/IbHOV 9KOHOMMKE, COLIVIATTNCTUYECKYIO UEOTOTUIO C BO3MOXKHOCTAMM
maHoro oboramens. [Tognep>xupas npefIpYHIMATETbCKYIO AeATebHOCTD,
TOCYZIapCTBO perympyeT eé TakuM 06pa3oM, YTOOBI yAep>KMBaTh SHEPTUI0
JaCTHOTO Ou3Heca B pycie 00IeCTBEeHHBIX MHTepecoB. OHO MHTErpUpyeT
lleATeIbHOCTb PA3/IMYHBIX COLVAIbHBIX IPYII ¥ IPOdeCcCUOHATbHBIX
CoO00IIecTB TaKMM 00pa3oM, 4TOOBI €€ pe3y/IbTaTOM CTAHOBUICSA POCT
00111eCTBEHHOTO 6/1ar0COCTOAHMA» [5].

C.I0. 'ta3beB oTMevaeT, 4To «boee AecATIIETIA Hasa ] Mbl 000CHOBAIIN
UJIEI0 IIPOTPeCCHBHOTO COLVA/IbHO-KOHCEPBATUBHOTO CUHTE3a M pa3paboTanyn
MIpOrpaMMy COLIMAIbHO CITpaBeIMBOCTY X 9KOHOMIYIEeCKOTo pocTa. Kakoii
HMONIyYUTCA CIUIAB TPafMIMOHHBIX ¥ MOJ€PHM3AIMOHHBIX II€eHHOCTEI],
coumanusMa, TyMaHM3Ma M HATPUOTU3MA — 3aBUCUT OT IIPAKTUYECKOIL
PaboTBl UIE0/IOTOB TOCYAAPCTBEHHOIO CTPOUTENbCTBA. BakHO K 3TOI
paboTe Kak MO>KHO ObICTpee IPUCTYINUTD. be3 cooTBeTCTBYIOILel HAPOJFHOMY
MMPOBO33PEHMIO Ie0JIOTMH Hallla CYICTeMa YIIpaBjIeH)s OyieT HallOMIHATD
6acuio KpoitoBa «KBapret» [5].

ToBopsa o conmanusme, C.IO. I'masbeB moppasymeBaeT He TO €ro
peasbHOE BOIUIOLIEHNME B CCCP, KOTOPOE MMeJI0 MECTO, HO HeKMil Oy Ayt
«MHTETPAJIbHBIIl CTPOIl», KOTOPBIiI €lle TONbKO MOXKeT OBITb CO3/laH Ha
OCHOBe€ BBIIBMHYTOJ UfIeN «IIPOTPECCUBHOIO COLMAIbHO-KOHCEPBATVBHOTO
CHHTE3a» M IPOTPaMMBbl «COLMATbHON CIIPaBeIIMBOCTY Y SKOHOMMYECKOTO
pocTta». ABTOp TO/NBKO HafieeTcsl Ha OYAyLIYIO «IIPaKTUYECKyl paboTy
UMI€0TI0OTOB TOCYAPCTBEHHOTO CTPOUTENbCTBA». DTO 3HAUUT, YTO pealbHbIil
COLVa/IN3M He CyMeJI B HelIPepbIBHOM IIPEOIO/IEHIN TPOTUBOPEYNIi HOOEAUTD
HaKaTBIBABIINIT BCe BBIIIIE BaJI OTYY>K/EeHVS M HeclpaBemBocTy. [lo6aBuM,
9TO 0COOYIO POJIb B 3TOM MCTOPMYECKOM ITOPAXKEHNUM COLYAIN3Ma ChITPajIn
Te caMble M e0/IOTY TOCYAAPCTBEHHOTO CTPONUTENBCTBA, KOTOPbIE BHIIBMHY/IN
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U TOAfiepyKany abCypAHBIN Te31C O PasBUTOM COLMANINM3Me U KOTOpPbIe
060CHOBaHMeE TIOf] JIO3YHTOM CHATHS AUKTATYpbl IPOJIeTapyaTa peaybHylo
OEKOHCTPYKIMIO coumanusma B nepuop, 1961-1991 rr. IIpu Takom 3penom
counan3Me He MOXeT OBITb IPOTUBOPeUMil, yTBep>xaam upeonorn. OHn
CTa/IM IIOHMMATh COLIMA/IN3M He KaK IIepeXOfIHbIil IepMOf OT KaIuTaam3Ma K
KOMMYHM3MY, a KaK 0COOYIO IINTEeTbHO COCYIECTBYIOIIYIO C KaIIMTa/TN3MOM
orenpHyo ¢opmanuio. IToxoxke, uro C.JO. [lmaspbeB Kak yMepeHHBIN
COLMAINUCT WM TOYHee COLMAN-IeMOKpaT B CBOEN uiiee MHTEeIPaabHOIO
CTPOsI COBMeIIAeT WITIO3UY 6€CKOH(IMKTHOTO COLMaIN3Ma 1 yIy4YIIeHHOTO
B XOfle KOHBepreHIMM Kanutanusma. OH TOTOB BTOpPOJi pa3 HACTYNNUTD Ha
MCTOpUYeCKye Ipabmu. A, Kak M3BeCTHO, HepellleHHas UCTOpueit pobiiema,
HY>KJ,aeTCs B HOBOM pellleHN) U B HOBOJI ITOTIBITKE PELIeHM .

B 1967 r. Taiio IlerpoBuy nmmeT: «Mbl )XMBeM BO BpeMs, KOrja
TaKe NeTH IOBCIOly B MUP€ YTO-TO 3HAIOT O COLMANIN3Me, a TEOPETUKAMU
HAIVICaHbI TOPBI U CTATeN! 110 9TOJ TeMaTnke. TeM He MeHee, ObLIO ObI HEBEPHO
IyMarth, YTO BOIIPOC O TOM, YTO O3HAYaeT COLMANN3M, Y KaKlie IIePCIIeKTUBbI
OH OTKpbIBAET, Y’Ke «pellleH» 1 IIOTOMY He aKTyasneH».[6] ITpomto 50 et n
BHOBb BCTaeT BOIIPOC O MOJE/IAX COMany3Ma U MHTepIpeTaluAX YIeHUs
K. Mapxca.

Pycckmii conyanusM CTOMKHYICA ¢ IPo0IeMoii OTUYKAeHN s, KOTOpoe
ABIACTCA cpenoﬁ pa3sBUTUA SaHaJIHOﬁ OUBWIN3alINn

[Ipy coxpaHeHUM COLMANNU3MOM HETaTUBHBIX YePT CTApOro 061IecTBa, ero
UJIe0TIOrMst ObITa IIPMHATA MacCaMM KaK CBOsI, KaK POJIHAsI U BbIpasKarolast
UX KOpeHHbIe MHTepechl. [loueMy cTONMb ONTo OblIa yCIelIHa COBEeTCKas
KOMMYHMCTIYecKas upeonorusa? OHa OblIa yCIelHa II0TOMY, 4TO COfiepKaa
B COLIMAMNCTUYECKOI 000/104Ke KOMMYHUCTHYEeCKOe sAapo. HekoTopsre
aBTOPBI CYUTAIOT 3TO ANPO TOXK/IECTBEHHBIM PENUIMO3HOM upeonornu. Ml
y>Ke yKasbiBamy Ha nosuunio P. [TmoTa [2].

JIpyrue aBTOpbl caM KOMMYHU3M pacCMaTpUBalOT Kak penyruio. Ham
3HAKOMBIIT MOCKOBCKMIT ¢umocodp M.K. PelkinH make Hammcan Ha 3Ty
TeMy KHUTY «KOMMyHM3M Kak penurus. VIHTe/IeKTyansl U OKTAOpbCKas
peBomtonusax».[7] Jlpyrue aBTOpBI paccMaTpUBAIOT COLMANNU3M Kak
HeZIOTIOTPeOUTENbCKOE 00II[eCTBO, COCTOsIIIEe 13 3allyTaHHbIX 00bIBaTeNel,
a COBETCKUII COLMANMM3M KaK MyTaHTHYIO (pOpPMY COLIMANN3MA, B KOTOPOM
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OCYIIeCTB/IAETCS OTUYXK/IeH)e )KM3HEHHBIX O/1ar B II0/1b3y IIapTalmapara.
OueBUHO, OHM MMEIOT B Bife 001IeCTBO, B KOTOPOM IPOM30IIIAa CMEHA
IIOKOJICHII TOOenNTeNeN B BE/IMKOI BOIHE, Ha fieTell mobenbl. B CoBeTckoil
apMUM B 3TOT MOMEHT B KOHIIe 60 IT. YIIUIY [TOC/IefHIie IOHIOXaBII/e IOPOX
BOECHHOC/TY>Kalljue, ¥ BOLAPU/IACh [ieHOBIMHA, KOT[a yXKe He LIeHUIOCh
60eBoe OpPaTCTBO — 9TO HMPUIUIO HA TOJl COKpAI[eHNs CIY>KObl B apMUM,
KOT7Ia BCTPETH/IUCH /iBa IOTOKA CTAPOCTY KAIIMX OFTHOBPEMEHHO YXOAVBIIIVE
10 AeMOOMIN3anNUM — TPeXJIeTHUKY ¥ ABYx/leTHUKN. Ha fene conmanuam
OKa3aJICs IOf YIpo30il XPYIIEeBCKMX HOBAIMIl, KOrfa OBIIO OTMEHEHO
TOCY[JapCTBO AMKTATYpPhl Ipo/ieTapuaTa U IMpoBO3I/IALIeHO MuIIecKoe
HEBO3MOXKHOE 001I[eHapOHOE TOCYAapCTBO. TaKoil >ke KyHIITIOK ObIT Clle/IaH
C IIapTue, Kotopas Bpa3 B 1961 1. oka3anach He mapTuel KJ1acca, HO MapTHUe
Bcero Hapoya. befHble COBETCKIe KOMMYHMCTBI 3aMETWUIN 9Ty MOJMEHY
To/nbKO 4Yepes 30 yret B 1991 r npm pacmage cccp.

Tenepp MOHATHO, YTO COLMATIN3M He KAIUTY/IMPOBAJI OT HAIIPAB/IeHHOI!
Ha Hero IaJIKM KOITYEeHOI KOJI0AChl, KaK OCTPOYMHO IMIIYT IIOBEPXHOCTHbIE
narpuorndeckye nyomuuucTsl. OH CTOIKHY/ICA € IPO6IEMOIT OTIY>KAEHMA.
OTta npobema paspyumia o61mit IpoeKT 1 ob1iiee feno rpax/jaH. Pasomna
ero Ha GparMeHThbl «<MPOHMM CYABOBI» U «CITY>KeOHOTO pOMaHa».

[Ipo6ema oTYyX/leHMA BO BCEMUPHO-MCTOPMYECKOM MacuIiTabe
3aK/TI0YAETCSI B TOM, UTO BCS Ye/lOBedeCKasi MCTOPUS U BCe YeloBedecKie
TBOpeHuA (TOCyapCcTBO, HayKa, PeIUTUA U [ip.) ABJIAETCA NPOsABICHNEM
4e/I0BE4eCKO CIIOCOOHOCTM K TBOpUecTBY. CaM 4e/oBeK Py 9TOM CIIOCOOeH
CYIeCTBOBATb JIMIIb, OT/e/IsAA 9T BbI3BaHHBIE VIM K XKU3HU COLMa/bHbIE
CIJIBI OT CaMoro ce6s 1 0OHAPY>KMBasi ST CUJIBI IPOTUBOCTOAIUMH cebe
KaKk 0coOble MaTepuanbHble, COLMANTbHbBIE Y UAEOIOTNYEeCKIe CYLITHOCTIL.
[Tockonpky dYenmoBedyecKas MAeATeIBHOCTb B Pa3BUTOM 0O0IlecTBe, B
0011eCTBEHHO-9KOHOMUYECKUX (POpMalMAX CYLIeCTBYeT KaK He4TO
IPOTUBOIONOXXHOE Yel0BEKY B (popMe MOMUTIYECKOIT Cepbl, peTurui,
PBIHKA, TEeHEKHbIX MEXaHM3MOB, TO 3TV BHELIHME CYI[HOCTY HAYMHAIOT
BO3BBIIIATHCS HaJl Y€JI0BEKOM KaK BBICIIIVIE BHEIIIHIIE CHJIBI YIIPABILAIOLIVIE M.
B cymnuocty, 3geck popmupyeTcs npobnema orayskaeHnsa. OHa OIuChIBaeT
COCTOsIHYIE, KOT/Ia BCECU/IbHBIN TBOPEL] MCTOPUY OKa3bIBaeTCs 0€CCUIbHBIM
Hepey TMpaHMell ICTOPUY U ee IPOJYKTOB.

Bce atit Te3ucer 6putu poroBopensr K. MapkcoM B Xofie CO3aHMsI
€ro MaTepMuanuCcTUYecKoro noHmmanusa mucropun. Panumit K. Mapkc B
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«DKOHOMIYECKO-PUIOCOPCKNX PyKOINCAX 1844 I.» IPOIEMOHCTPUPOBATL,
YTO er0 MapKCU3M VM3HAYa/IbHO VIMeTI iBe (POPMBI.

[TepBas, pannsasa gopma mapkcusma K. Mapkca - elle HeHay4YHast U
QHTPOIIOJIOTMYeCcKast KOHIENIs «DKOHOMIYECKO-PUI0COPCKUX PYKOIIICEN
1844 r.» - mocTpoeHa 1o Mofenu «opexa» (cxema «lerenmp B DeitepOaxer).
OHa M300uMIyeT YyX[0J 3peoMy MapKCU3MY TEePMUHONOTMEN U3
00/1aCTM TICUXOTOTMYECKOTO aHaMn3a O0IeCTBEeHHBIX OTHOIIEHMIT, BPOZie
«OTUYXKTEHNE», «IMIHOCTD», «4eloBeK». Iloce «anmcTeMonorn4eckoro
paspbiBa 1848 r.» (TepmuH ¢paniysckoro mapkcucra JI. Anbriocepa)
MapKCU3M CTaJI II0/Ib30BaTbCs MOHATUAMM: «IKCIUTyaTalusA», «MHAUBUbL
KaK CYMIIOPTHI COLMa/IbHBIX OTHOIIEHNI», «KIacCOBbIe MHAMBMABI». CaMa
Teopus «ToBapHoro QeTummsma» B mepsoM toMme «Kammrama» crama
OCTAaTKOM IIPEeXHEro HeHay4HOTO aHTPOIIONIOTMYeCKOro KpPeHa, 3KMBOKOM
M 3aUTPBIBAaHMEM C Tere/bsSHUIMHON. BTopoit dopmoit mapkcusma —
3peioro M Hay4HOro, IjJje OTCYTCTBYeT IpoOIeMaTKa IMYHOCTU — CTaIN
MOATOTOBUTE/NIbHbIE pyKonucu K «Kammrany» u nocnegymomue Tpyast K.
Mapxkca u @. JHrenbca. BctaTh Ha TOUKY 3peHMs IPpU3HAHNUA MapKCU3MOM
TpymoB paHHero K. Mapkca - 3Ha4uT cTaTb nocnefosateneMm P. Iapopu,
OTBEPrHYTOrO 3a peBU3MOHU3M PPaHIy3CKOl KOMMYHUCTUYECKON
naptuen emge B 1966 1. Yoxe B KoHIle XX Beka P. Tapoxnu 3aBepimnn cBomwo
TBOPYECKYI0 J[yXOBHYIO 3BOMIOLNMI0O B OOMMYMY MOJEePHMU3MPOBAHHOTO
MycynbMaHMHa. IlepecTpolika cccp u mepecTpolika B cCCp HadMHaIach €
KpeHa B paccykaeHus o6 obliedenoBedeckyX 1eHHOCTAX, TNYHOCTH, ee
HOBOM MBIIJIEHUY ¥ O IIpaBax 4Ye/loBeKa, MCIOIb30BAHHBIX 3allafHbIMU
CIlenicIy>k6aMy I MaHUITYIMPYEMbIMU UMY JYICCUACHTCKMMIY TPYIIIIAMIL.

MBICTB 0 TOM, UTO K/TaccoBas 60pbba pabounx npuBefeT K CBEP>KEHNIO
TOCITOICTBA OYP>Kya3uu U BJIaCTb BO3bMET B PYKU IIPOJIETapHaT, TOTPsICAeT
MUp [I0 CUX TIOp, a Ipouecc GOopMUPOBAHNA IpojeTapuara B KIacc U
3aBOEBaHMA UM IONUTHYECKOI BIACTU MOXKET CTaTb CMBICIOM >XM3HMU
IIepefoBOI MHTEIIUTEHI[MN. 3alaiHble — MICTOPUIIICTCKAsA BIIOC/TIEACTBUN
eBPOKOMMYHMCTIYECKas, a 3HAYNT, AHTMKOMMYHMCcTIYecKas (A. [pammmn)
U CTpyKTypamucTckas (rpynma JI. Anbriocepa) — Bepcuu MapKcusMa B XX
B. HACTaMBa/IM Ha TOM, YTO JUKTATypa OCYILIeCTBIAeTCs dYepe3 rereMOHMIO
KJIacca, 4epes UeoI0TMIecKIie allapaThl rocyfapcTsa. CTaaMHN3M IOKOpBa
Bepy B TYMaHUCTUYECKUIT MAapKCUCTCKMI TPOEKT. BCcIToMHMM, 4TO 3aMeHa
[MKTaTyphl IIpojeTapuaTa AMKTaTypoil HOMEHKIATyphl, padobnaueHne
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Ky/IbTa IMYHOCTY U €T0 MOC/IeICTBUI XX Che3[0M KIICC IIOCTABM/IN JIEBBIX
MHTe/IeKTyanoB 3anaja, ocobenHo B VMranuu n ®paHuun, B TpygHOE
HOJIO>KeHe: TPYAHO OBbIIO IPOTUBOCTOSATH TOTAAIIHEMY I'YMAaHUCTUYECKOMY
9K3MCTEHLMATCTCKOMY «IIp1O00» 1 MHBIM pOpMaM LITypMa MapKCy3Ma
Oyp>KyasHOII UfIe0nornerl.

OrkpeiTass K. MapkcoMm HOBasg Hayka 06 yucTopuy («Mbl 3HaeM
eIVMHCTBEHHYIO HayKy — HayKy VIcTopuu», TOBOPMIN KIaCCUKN) MEHSET
CUTYallMI0 B TEOPETUYECKON 00/IacTi: OHA MO3BO/sIET IMOKOHUYUTH C
TPaAMILMOHHBIM TOCIIOACTBOM MAeanusMa. B cymHoCTH cTano sACHO, 4To
60pbba KIIaCCOB MOXKET PE3IOMIUPOBATHCS B 60pbOE 3a MIN IIPOTUB CI0BA,
B 60pbbe 3a TepMuH. OIBIT IEPeCcTPONKY B CCCp TIOKas3asl, YTo Hambosee
OIIACHO CJI0BO «TYMAaHM3M» U CBA3AHHBIA C HMM TePMUH «IMYHOCTD».
XoTA KOMMYHMCTBI 60PIOTCS 3a CBOOOIHOE, CIIpaBeiInBoe O0IIecTBO,
HeJIb3sl TOBOPUTH, YTO MAPKCU3M - 9TO I'yMaHM3M, 160 Ha HpaKTHKe
TEPMUH «TYMaHU3M» WCIONb3yeTcA Oyp>KyasHON WAeoNoTuelt M
IPOTUBOIIOCTAB/IEHNS IOHATUIO: 60pb0a KIIaccoB.

Du10codbI-MapKCUCTDI JO/DKHBI 0TKA3aThCsI OT BBIPAXKEHMS «4eTOBEK
TBOPUT UCTOPUIO» IIOTOMY, YTO OHO MCIIONIb3YeTCs Oy pyKyas3HOI Ufieoorneit
B IIPOTUBOBEC IPOIETAPCKOMY BBIPAXKEHNUIO «MACChl TBOPAT MICTOPUIO».
®umocodusi, crnefoBaTeNIbHO, CPaXkaeTcsl 3a IMOHATHA, 3a CJIOBa, 32 UX
BEPHBIII CMBICI ¥ €T0 HIOAHCBI, 11 9Ta 60pb0a ABJIAETCS YaCThIO OMTUTIYECKON
60pbOBI. A TOTOMY HaCTOAIIMII MapKCKU3M BefieT 60it 1 B cepe HayIHBIX
MOHATUN («KOHLIEIINS», «TEOpUA», «OTIY>XK/IEHUE», «}II/ICKYPC»), a TakKXxe
B cepe 0OBIYHBIX, BHIPAKAIOIVX X TEPMUHOB (He «IMYHOCTU» U «IIpaBa
YE/IOBEKa», HO «IIO[[U», <MACChI», <HAPO[», «60pbOa KI1ACCOB»).

JTropu, peanbHO CTPOMBIIINE YAAPHBIM TPYAOM COLMATIN3M, ObIIN ameKn
OT TOTO, YTOOBI CAMOCTOSITENILHO OOHAPY>KUTh B paborax K. Mapkca nepuoz
(mo 1845 r.), copep>KaIuuit OTPBIB OT OYP)KYa3HOI UEOTIOTUN, U HIEPHOT,
CO3peBaHMs U CTAHOB/TeHMsI MapkcuaMa (1845-1857 rr.). A mocrie XXII che3fia
KIICC, KOT/]a C'he3J] eAMHOITIACHO OTKA3aJICA OT K/IACCOBOTO IIOJXO/a U Te31ca
0 [MKTAType IMpojieTapyuaTa 3T0 ObIIO BOBCE CAiellaTh HEBO3MOXKHO. Cbe3t
B35/1 HA BOOPY)KEHNe IIPONaraH/bl MapTUU M MAapPKCUCTCKO-/T€HMHCKOTO
00pa3oBaHMA B YHMBEPCUTETAX MapKCU3Ma-JIeHNHN3Ma pabOThl U Ujen
panHero K. Mapxkca.

Cpesn KIICC pealbHO OTKAa3alcs OT peajbHOrO COIManyu3Ma,
HOCTPOEHHOTO KaK IePeXOfHbIII epIof OT KalUTanu3Ma K KOMMYHU3MY
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B cepenuHe 30 rr. Cbesf KIICC He 3aMeTUI 3TOT0 PeabHOro KOMMYHM3Ma,
HOCTPOEHHOTO COBETCKIM HAaPOJOM, ¥ B35/I KyPC Ha IOCTPOEHME COLMAIM3Ma
B JIeCATb JIeT U NOCTPOEHNE KOMMYHNU3Ma B CJefylollee JleCATUIETHE.
Hauasca nepuogn, KoTophbiii 3aBepmica B 1991 1. ycTraHOB/IEHMEM OVIKTaTyPbl
Oyp>kyasuu. B aToT TpupanatiieTHuil nepuox 6s1a pasapobieHa eguHasd
ob1ieHapoHas cOOCTBEHHOCTD, Ha4YaIach ee MpUBATU3AlMA NMapPTUITHO-
TOCY[JapCTBEHHBIM aIllapaTOM M COCPeflOTOYEHMe B PyKaX YacTHBIX
COOCTBEHHMKOB.

VHade roBops, B YCIOBUAX PaspylLIeHNA peanbHOTO COLManu3Ma
VICTOPMA XX B. IOKa3bIBa€eT, YTO B HAYABIIENICA B CCCP JeCTaTMHN3ALNN, KOTTa
Ipo6/IeMbl MOPA/IU U IOJIUTUKY BBILIIY Ha IIEPBBIil IIaH, B 00IeCTBEHHOM
CO3HAHMM CTajia TOCHOACTBOBaTh upaeonorua monogoro K. Mapkca. Ona
CIIOCOOHA BpPeMEHHO 3aMeHATh CePbe3HYI0 TeOPUIO IOCTPOEHA KOMMYHM3MA,
OTBepras CTalMHM3M 0003HAYeHHBIN Kak porMaTnaM. OfHAKO Ha cCaMOM
Tenle TaK Ha3bIBaeMble «CTA/MHCKIE IPeCTYIUIEHNA» Ha CaMOM fieJie - 3TO He
OTK/IOHeHUA U fleopManuy CouManisMa, HO IPOAYKT IMPOO/IKAIOIeiiCs
K/IacCOBOJI 60PbOBI 11 HEN30EKHOCTb XOA UCTOPUIL. B CyIIIHOCTH, CTOPOHHMKOB
W.B. CranuHa cefyeT Ha3sblBaTh He CTAJIVIHUCTBI, HO CTA/IMHIIBL.

Bce 310 OcTaBUmIMECA ayTeHTUYHBIE MAaPKCUCTBI HE MOI/IM PacCKas3aTh
CTYJEHTaM U C/TyLIaTeNAM, Oy[ydM CBA3aHHBIMM TP TUITHO JYICIIUIUIVHON
¥ OOLIVMM YIaJKOM MapKCU3Ma B 3II0XY OpeXHEBUCTCKOI CIadM ITO3VLINI
U TIOHYPOTO C/IeflOBaHNMe 32 I'yOUTENbHBIM KypcoM, 3anokeHHbIM H.C.
Xpy1eBbIM. PasroBopsl B y3KOM KpPyTy O MOJIMHHOM MapKCH3Me MOITIN
KBa/MPULUMPOBAThCA KaK MO PbIBHAS aHTUCOBETCKAsA AeATEbHOCTD.

H.C. Xpy1ieB ObUI CHAT CO BCEX ITOCTOB B 1964 I, HO Kypc €ro COXpaHWICS
B HOBOJI 9KOHOMIYeCKoi pedpopme 1965 ., B uziesX ero Apyra, «JemyLIKu
nepecrpoiikn» E.I. JInubepmana, B ayibHelIIel TeKOHCTPYKIMU COBETCKON
BJIACTYM U PeasbHOJ AMKTAaTyphl pabodero kmacca. CTano MOHATHO, YTO
Tenepb B 00IeM yIazike 1 6e3MATEXHOCTY HeOOXOMMO Ipeobpa3oBaHue
OCTABIIIEVICS MHEPLMATbHON MPAKTUKU Macc B ¢punocodckme tesucsl. V
LleHTpa/IbHas 3afiaya 371eCh - KPUTMKA T'YMaHMU3Ma, MUKBYALVA KAaHTVAHCKOTO
HaC/IeMVisA Iy TeM YCTPaHeHNA OHATHA CYyO'beKTa, BBeIeHVIe IeHMHCKOI TeOpyu
oTpaxeHu:. VIMeHHO M03TOMY BC/IeT] 3a Ya/leHeM PeBU3MOHICTCKOI MOJie
TyYMaHM3Ma 13 MapKCYCTCKOI TeOpHY JODKHO IOC/IENIOBATD ee BBIOpachIBaHye
u3 npakTuKu. OJHaKO IPaKTMKa OKasanach 10kHOIL. He 1oxxHas Teopus, HO
omnbOYHast MPaKTIKa CO3/jaBajla JI0XKHbIE TEOPUIL.
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FYMaHMCTM‘IeCKMﬁ nmepenom B 0611[eCTBeHHI)IX HayKax

[ymaHMCcTIYECKNI IEpeIoM B 00I1IeCTBEHHBIX HayKaX IIPUBEJI K IIOSB/ICHIIO
MapKCUCTOB, UCXOMBILINX B CBOMX IIOCTPOEHMAX U3 T€3VCA O AMATEKTNIECKOM
TOXKAECTBE JIMYHOCTU U OOI[eCTBEHHBIX OTHOLIeHWIT. Takas pajyKanbHas
coyosnornsanya obpasa yelioBeKa Ipy3bIBaja OTedeCTBEHHbIX p1IocodoB
K M3Y4YEeHNIO ITIOTPeOHOCTelT YeTIoBeKa 11 IIPOBO3IVIAIla/Ia BCTIE], 32 PAHHUMM U
He3pe/bIMY «KOHOMIYECKO-Prnocodpckmm pykonucsamu 1844 r.» rpsaayiee
TOPYKeCTBO HanbosIee IIOJTHOTO YAOBIETBOPEHNSI PacTYIUX MOTpeOHOCTE
He paboyero Kacca, a KaXkJJoro COBETCKOTO YeloBeKa 1 HEKOETO COBETCKOTO
Hapoja KaK HOBOJ MCTOPUYECKON OOIIHOCTH JIofiell. BrocmenctBum npu
KaIuTaan3Me 9Ta HeCBsI3aHHasi BHY TP ce0s1 0OIIHOCTD OBLT Ha3BaHa HOBOJ
TpaXX/JaHCKOI1 HaIMell. B 5Toit 06IHOCTY /TI0M CBA3aHbI Y3KOKOPBICTHBIMU
MHTepecaMu. VIX MHTepechl eCTb CBA3b MOTPEOHOCTEN KaK CBEPHYTBIX
001IeCTBEHHBIX OTHOUICHMII B CTPYKType TUYHOCTU U OOILIeCTBEHHBIX
OTHOLIEHNT KaK pa3BepHYTHIX BOBHe morpebHocTeit. Momnopoit K. Mapkc
mycam: «OO1ecTBO — KaKMM OHO BBICTYIIAeT [IA IOIMTIKOHOMA — €CTh
O6yp>xyasHoe 0011eCTBO, Tie KaXKAbII MHAUBUJ NpeAcTaBiseT coboit
HEKOTOPBI/ 3aMKHY ThIIl KOMIUIEKC IIOTPeOHOCTeI U CYIeCTBYeT [/IS PYyroro
JMIOD TTOCTONBKY, - @ BPYTOI CYIIECTBYET /A GPYTOro MUIIb IOCTONBKY, -
IIOCKO/IBKY OHM OOOIOIHO CTAaHOBATCS APYT JJIA ApyTa CPefcTBOM» [8].

Bcs xpymeBcko-rop6adeBckas cyrybo MaTepuanmcTUdecKas
HmepecTpoiika MCXOAMIa M3 HeOoOXOAMMOCTY [eMOKpaTM3aluy It
MOCTPOEHM HEKOErO «COLMANM3MA C YETOBEYECKUM JIMLIOM» Y TIOTOMY
ObITa I]eIMKOM HaBesHa paboramy panHero K. Mapkca ¢ ero upeonoruei
JYe/I0BeKa 1 BOCIeBaHNEeM NOTPeOHOCTel KaK CKPBITON M MHTYIMHOI (POPMBI
CYIIeCTBOBAaHMS OOLeCTBEHHBIX OTHOIIEHMIT B CTPYKType IUYHOCTU. A
BCe Mbl 3HaeM C/IMTHOCTb XpYIeBM3Ma C BOTIOHTAPU3MOM, U3BECTHHI U
MOJjaBJIeHHbIe CUION apMUIU «HApPOJHble BOCCTaHMUA IpOTUB HUKNUTBI».
HeitictBurensHo. Pacctpen pabounx B HoBouepkaccke B 1962 I. okasas, 4To
HapTUA U TOCYAPCTBO IIePeCcTany BhIpaXXaTb MHTEpeCchl pabodero Kiacca,
OHU TIepelIM Ha CTOPOHY MapTUITHON OI0OPOKpATMy, BBICTYIMBIIEN KaK
9KCIITyaTaTOPCKMUI Klacc.

ITo oTHOWIEHNIO K 006pa3y conmanusMa mo3gHero Mapkca-JIeHnHa-
CranuHa Takas IepecTpoiika 0ObeKTUBHO OblIa PeBU3UOHM3MOM, a ee
meATeNnAMU - peHeraTamu. VIX peHeraTcTBo HpOABU/IOCH B IIOJIHON Mepe
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B KOHTPPEBOJIOIMOHHOM CBEPTBIBAHUM II€PeCTPONKM, pas3pylIeHUN
peaybHOrO CoLMaIM3Ma ! IIPUBATU3ALMOHHOM PacXUIIeHNY O0IeHapOHO
coOCTBEHHOCTN CPOPMUPOBABIIMMIUCSA HMOTPEOHOCTAMM IIPaBAIMINX
MaTepUaIMCTOB — BbIXOALIEB 13 IIAPTUITHOTO 1 KOMCOMOJILCKOTO aIlllapaTa.
B sTOM HarAHO NPOABWICA Bpef] [yMaHMCTIYECKOro TyMaHa ¢guocodun
panHero K. Mapkca, y3ypIupoBaHHOTO KOMMYHUCTIYECKMMM OOH3aMuU 1
IPOTEXXMPOBAHHBIMY MM NIPMBaTH3aTOpaMiL. B pesybrare B cccp BO BTOPOIt
TI0JIOBMHE XX B. BOCTOp>KecTBOBasI paHHMit K. Mapkc, KoToporo o¢unyanbHO
TI0 QHAJIOTMM C JIyKaueBCKMM 006pa3oM «MoJIofioro lerensi» cTamyu HasbIBaTh
«MononsiM Mapkcom». VimenHo npen momnoporo K. Mapkca onpepennin
BEKTOP IIePeCTPONKY (BIOXHOBIMIN MAacChl Ha IeMOKPAaTIYeCKOe TbIMOBOE
IPUKPBITIE OI0POKPATNYECKOl PEBOMIOLNY alIlapaTa) U IPUBE/IN B KOHIIE
XX B. K OPMUPOBAHMIO BOX/IUCTCKO CUCTEMBI €/IbIITHM3MA KaK BIacTH
oypxyasun. VI xorga «Paano Ilekut» B IepuoOf «BeMKOI IPOIETAPCKOI
KY/IbTYPHOJ PEBOIOLMI» HA3bIBAl0 KIICC PEeBU3MOHMCTCKOI IapTueit,
TbIOIIeNl BOAY Ha MeNbHMILY aMepMKaHCKOTrO MMIlepuanu3sMa. Torma, B cccp
HaM CTpaHHBI ObUIN 9TU 00BUHeHNA. Ternepb BBIACHUIOCH, YTO KIICC ObIIa
PEBM3MOHMCTCKOI apTHel, 10 OIpefeneHnio KK, Mao LsenyH 6bu1 pas
Ha 80 %. VI moToMy MBI KaK HaCIeJHMKI KPaCHOTO COBETCKOTO IIPOEKTa He
JKe/laeM YXOIUTb B MCTOPUIO HAaC/IeHUKaMV PEeBU3VIOHNCTOB.

MCTOPM‘ICCKI/Iﬁ Ipo1ecc Kak Co3JaHne BC€ HOBbBIX (1)0PM OTYYKAECHNA
Ha OCHOB€ MUKBUJALNN OTIYKIEHU A

Heomapkcuctckas rpymnma aBTopos 3arpe6ckoro >xypHaina «[ITpakcuc» B 60 I.
IPOLIIOTO CTONeTHA 06paTiIa BHYMaHME Ha TO, YTO KaXK/ast MICTOpUYecKas
bopma otayxaeHNs 06/1ajaeT CBOUM COofiep>KaHyeM 1 QYHKIVSIMY, @ IOTOMY
He MOTYT OBITh OLIEHEHBI U OObACHEHBI e[UHO0OPa3sHO. DTO 3HAYMT, YTO
BCSAKasA CUTYALVs OTUYXK/ICHM UCTOPUYECKN OIpaBJaHa M MOXeT OBITh
IpeofioIeHa TONIbKO TOT/IA, KOT/IA CO3/JAl0TCA YCTIOBMA A 6071ee CBOOOJHOTO
PasBUTHA YEIOBEYECKUX TBOPYECKMX CUJI M COLMAIbHBIX CBsA3el. HecMoTps
Ha TO, 4TO BCSA MCTOPUSA €CThb IPEOMONEHME OTUYYXXAEHNA, HEKOTOPbIe
($OpPMBI OTYY>XKJEHUA CIIOCOOCTBYIOT Pa3BUTIIO YeTOBEKA B MCTOPUIECKN
OTpaHMYEeHHBIX YCIoBUAX. OTHeIbHbIe POPMBI OTUYXK/ICHUA OKA3bIBAIOTCA
IPOTPECCUBHBIMU MIPEANIOCHIIKAMY Pa3BUTHA YEIOBEKA B OIPee/IEHHBIX
YCIIOBUAX UCTOPUM.
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I1. Bpauunkmit nucan: «Korga HoBoe MCTOpMUYeCcKOe pa3BUTE OTKPBIBAET
Iy Th /11 OCBOOOXK/IEHIIS YeTOBeKa OT HEKOTOPBIX (OPM OTUY>KIEHMs, CTapble
($OpPMBI OTYY>X/IEHUA CTAaHOBATCA HeTepnuMbIMM». [9] HekoTopsie popmer
OTYY>KJEHV Ha4MHAIOT OBICTPO 1CYe3aTh B TAKMX YC/IOBUAX — IPOMAfiaeT
pabCcTBO, HEKOTOPBIE POPMBI PETUTMIO3HOTO OTYY>KAeHVsI. MOXKHO OIIpeieNnTh
UCTOPUYECKUII Tpollecc KaK CO3[aHMe BCe HOBBIX (OPM OTUYXKAEHUA Ha
OCHOBE MMKBUJIALIVV OTYY>KJIEHV — IIPEOJOIEHNA OTIY>KIEHNS, lea/IbeHAL L.
9To Hpoljecc paspylIeHns OTYY>KAEHHOTO MUpa HabKpaeT CUITY 110 Mepe PocTa
Je/I0BeYeCKON aKTUBHOCTI 1 cBOOO/bI. OfHAKO HEOMAPKCUCTBI, 00'bsABUBIIINE
COBPEMEHHBIN MUP TOTA/IbHO OTYY>K/I€HHBIM, CTa/IJl HACTaMBaTh He TOJIbKO Ha
NIpeOfi0/IeHUM K/IACCOBBIX Pas3/INyunii, HO U PacOBbIX, HALIMOHAJIbHBIX U VHBIX.

Byprkya3Hoe 00111eCTBO BO3HEC/TIO pa3BUTHE YeJIOBEKA Ha HeOBIBAJIYIO
BBICOTY, HO TOJIbKO B PaMKaXx IIpeBpallleHNs YeI0BeKa PhIHOYHOTO 00IecTBa
B 4YacCTb BCeoOlleil COILMANbHON MAIlVHEPUU U OTHOIIEHUI JeHEe>XHON
3aBucuMocTi. O61eCTBO TOBAPHOTO IIPOU3BOJCTBA IIPEBPATIIO BCE B TOBAP.
B Bemn.

YenoBek B TaKOM 00IjecTBe IPOJAET CBOIO CIIOCOOHOCTD K TPYAY, TO
ecTb pabouyIo CUTy, paBHO KaK BCSAKMII IIPOJAET BCe, YTO HAXOAUTCS B €ro
PacIOpsKEHNUN: TOBaPhI, YM, MJIeN, TOPTOBIIIO, TETIO, Ta/laHT. deToBeK, KOTOPBII
B TIOBCEIHEBHOIT )KI3HM TAKOTO OOII[ECTBA, ABMISIETCS TOBAPOM, POU3BOIAIINM
OpyTVie TOBApPbl, BBICTYIIAOIINIL YACThI0 MEXaHM3Ma IIPOU3BOAICTBA CTOVMOCTEIA,
MOXET JIETKO CTaTb YaCTbI0 COLIMAJIbHOTO MEXaHM3Ma, PacCMATPUBAIOIIETO
APYTOro 4eloBeKa MIM Leyl0 HalMio KakK Bpara. JJokasaTebcTBOM TOMY
CIIy>KaT MUPOBBbIE BOVIHDI, B KOTOPBIX IMBIIN30BaHHbIE HALIMV CTAHOBU/IVICH
OecTusIMI, @ TAK)KEe MHOTOUVICTIEHHBIE peTrMOHaTbHble KOHGMIMKTHI. TOBapHBIi
(eTnIII3M CaMBblii ITPOCTO ¥ 1ETKO HAOJTI0fiaeMBblil ITPOAYKT TAKOTO ITOIOXKEHMS
nen. ToBap obperaeT Bo3pacTarolieil Marn4eckoy cumoil. JIooay mpuxomsaT K
BBIBOJLY, 4TO 00/1a/laHIIe OIIpefie/IeHHBIMY TOBApaMI 3MEHAET YeTIoBeYeCcKue
CIIOCOOHOCTHM, M 3TO MOXKET OBITh Ha3BAHO OBEIECTBIEHNEM YeloBeKa. B
Oyp>KyasHOM 001IiecTBe 9TO OCHOBHasA popMa oTuy>xaeHms. C Heil CBA3aHBI
Y/IBIOKM, TIOTIUTKOPPEKTHOCTD 1 IeJIOBOE OOIIeHNe, TIPY KOTOPOM K YeJIOBEKY
OTHOCATCS KaK K Belyt. Boo6iie mo6bie popMbl aHTUTYMaHM3Ma, pa3BUBLINECS
BO BTOPOIJI IIOJIOBMHE XX B., BBITEKAIOT 113 9TOTO PYHAAMEHTAIBHOTO (aKTa.

Tpancrymanusam, 6paku 1 cekc ¢ po6oTamu, HIMPOKOe PacpoOCTpaHEeHe
BEHVHTOBBIX allllapaToB IO IIPOJla’ke CEKCYaJbHbIX UTPYILIEK, 3aIIaX0B U
apredakToB, IpPUIOKEHNME K CMapTHOHAM O COINIACOBAHMMU CEKCYa/lbHBIX
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JKeJIaHMUII, JOrOBOPbl MEXAY CYNpyraMiu U OFHOIOJBIMM IapTHEpaMu -
BCE 9TO IPOAYKT PHIHOYHOrO 061jecTBa. JI00ble MOIBITKY COLVMOIOTOB
Y IICUXOJIOTOB PEIIUTb 3TV BHETMYHOCTHbIe KOHQIMKTBI, 0OpedeHbl Ha
npoBajl, muureT Bpanuukmnit [9]. Bce aTH HONBITKM CYTh Ma/UIMATUBBIL IS
peteHNs IPo6/IeMbl, KOTOpasi He HOCUT M3HAYa/IbHO IICUXOTOIMYeCKIUI MTN
TEXHOJIOTMYECKNII XapaKTep.

Bornee Toro, 4emoBeKk MOXeT OBITb OCBEJIOM/IEH O CBOEM IOTOXKEHUN
B Ka4eCTBe OTUYXKAEHHOIO CYIIeCTBa, HO B UTOTre €r0 JIMYHOCTh HauMHaeT
pasgBaMBaTbCA M HACTPaMBaTbCA NPOTUB CBOEN CYI[HOCTM, 00pasys
TeM CaMbIM pasfBoeHHOro 4emoBeka — homo duplex. Kak yenoBex on e
BOCIPUHMMAET cebA B KadecTBe 4acTu 6osee mmpokoro coobmectsa. Ho
KaK ouIManbHOe CYIeCTBO OH He YYBCTBYeT cebs dyenmoBekoM. IIporpecc
4e/I0BedecTBa UIeT K COLMAIN3MY Yepe3 IPeofoJieHe OTYY)KAEHN B CAMBIX
YyJOBUINHBIX POpPMax BOJH, KOHIIJIarepeil, Fa30BbIX KaMep.

CeropHsa mpo6eMa colyianm3Ma 1 yIpaB/IeHN s SKOHOMIKOI pa3BUTOTO
oblecTBa NO/DKHA PacCMaTpUBAThCA B (PUIOCOPCKO-COLMOIOTNIECKON
MEepCIeKTUBE B IIMPOKOM TOPM3OHTE BCEll 4eJIOBEYECKON MCTOPUM, a He
TOJIbKO VICTOPMY €BPOIIEICKON T/IT POCCUIICKOI, UCTOPUM KaIIUTA/IUCTIYECKO
U KOMMYHUCTUYecKoil. KoMMyHMCTHYeCKas peBOIOLNA epBOHAYaTbHO
He oOpalaeT HMKAaKOrO BHUMAaHUA Ha NpobreMy oTuyxaeHusA. OOBIYHO
CYMTAETCS, YTO PEBOMIOLIVIOHHAA IAPTYA 0CBOOOXKAET B XOfie IpeoOpa3oBaHIA
He3peJIoro KOMMYHM3Ma B KOMMYHM3M 3Pe€JIblii YeTIOBEKa OT SKCIUTyaTallVM A
HaeMHOT0 Tpypa. B Xxofie 3T0ro ocB060AMTEILHOTO poliecca IPeooIeBaeTCs
U OTYy>XJeHue. B niepuoy cTanuHmM3Ma 1 BIOC/IEACTBUN MHOTHE TEOPETUKIU
couya3Ma ObUIY YBEPEHBDI, YTO COLVATN3M HECOBMECTUM C OTUYXK/JCHIEM,
4TO COIMAMM3M 00afaeT UMMYHUTETOM OT STON COLMANbHON OO/NIe3HM.
OpHako TaKOro MMMYHUTETA HET, IOCKOJIbKY IIPY YHMYTOXKEHU!U YaCTHOI
COOCTBEHHOCTM), OHa OCTAeTCSA B MOTEHIMM, A, 3HAYNWT, BO3HMKAET U
OTYY>XZIeHNe — B popMe pBbIHKA, ToBapa U fieHer. [oBops s3bikoMm I. Terens,
TOBAp ITO XKeNyJib, U3 KOTOPOro BeipactaeT Ay6 poiHka. [To K. Mapkcy, TaitHa
YaCTHOM COOCTBEHHOCTM IPOAYKTOM OTUYXXAEHHOTO TPYAa, a C APYyTroit
CTOPOHBI, CPEJICTBOM €T0 OTYY>KJEHIA, peanu3aleil 3TOro OTIYy>KIeHNA.

OpnHako MCTOPUYECKMIT OIIBIT TOKA3bIBAET COBEPLIEHHO APYTYIO KAPTUHY.
Jleno B ToM, 4TO 0611IECTBO IVKTATYPbI IPO/IETAPUATA HEN30EKHO Pa3BIBAETCA
Ha 6a3e OTYY>KIEHHBIX (OPM UeTIOBEYECKOI! IeATeTbHOCTU — TOCY/IapCTBO,
KJIaCChl, IAPTUY, CUHIMKATDI, HALIVM, PHIHOK. BIopoKpaTiiA, peurus, TopapHoe
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IPOU3BOJCTBO. B KOpOTKMII 1epuosi BOEHHOTO KOMMYHM3Ma B CCCp 9TU
(hopMBI OKasamuch MPUTYIIEHHBIMY, OTHAKO OHM PACLBeNN B IIEPIOf, HAIIA
U pa3sBepHYTOro MOCTPOeHNA conranuaMa. Vl 3To mpu ToM, 4TO OTUy>KIEeHHbIe
conyanbHble GOPMBI 00PN HOBBINI CMBICI, CMMBO/IVKY, Ha3HaYeHNUe U
4Ye/I0BeYeCKMIi MoTeHInal. Victopusa mokasasna, 94TO OTYY>KJeHNe, TOBOPS
A3bIKOM 167111, 3TO KpaeyronbHbIi KaMeHb, KOTOPBII IIPe3pe/yt CTPOUTEII.
OruysKzieHue — IleHTpajIbHas pobJieMa CoIanuaMa.

ITockonmpKy coumanusM ¥ COLMANUCTUYECKAsA PEBONMOLUA KaK
PEBOIIOLIVA YeTBEPTOTO COCTIOBYA BHOCHT PEIIAIOIINIT BK/IAJ, B OCBOOOXKIEHIE
4yeJI0BeKa, TO COLMAIN3M ¥ JO/DKEH HAIpaBUTb BCe YCUINSA Ha pasBUTHE
Yell0BeKa, Ha TBOPYECKOe pas3BMUTME JTNYHOCTY, Ha pacuIMpeHne cgepsl
cBOOOJTHOTO BpeMeHM He IIPOCTO KaK BpeMeHU CBOOOIHOTO OT TPYyAa, HO
KaK BpeMeH!) CBOOOIHOTO PasBUTHA IMYHOCTH. DTO 3HAYNT, YTO COLIVAIN3M
IpU3BaH CO3/IaTh BO BceX cdepax KyIbTYpbl, IPOM3BOAICTBA, 0Opa30BaHNA
TaK/e YCIOBMSA, NPY KOTOPBIX TPYAAMIMIICA 4YeIOBEK CMOXeT OBITb
CBOOOJHBIM 1 CYeT YIPAB/IATh BCeM 00beMOM CBOEI KU3HENeATeTbHOCTIL.
A6comoTnzanns NOMUTNIECKOro GaKkTopa B 9TOM IIpoIlecce MPUBOANUT K
KPU3MCHBIM ABJIEHNAM B cOLManu3Me. ITO 3HAYUT, YTO Ha IEPBbIil IUIaH
BBIXOZIUT PO/Ib PabOUNX COBETOB U BCell COBETCKOI BJIACTH, KOTOpasi cama
BbIpabaTbIBaeT, IPUHUMAET U1 KOHTPOIMPYeT 3aKOHBL.

EcrecTBeHHO, coLlMam3M He MOXKeT OBITD IIOHAT KaK CKa4OK 13 IIapCTBa
HeoOXOZIYIMOCTY B IIAPCTBO CBOOOJIBI — TAKMM CKAUKOM SIB/IAETCSA KOMMYHU3M.
CoumanusM MOXKeT OBITh IOHAT KaK CKaYOK M3 MMpa OTUYXKACHMS B
HEOTYY>KJE€HHBIN COLMAIbHBINA MUP. B McTOpMYecKOM IpoLecce CoLanusm
He YBEeIMYMBAET, HO MPEONONEBaeT oTIyXIeHue. II0CKONMbKy conmanusm
ABJISAETCS VepapXU4ecKMM OOLIeCTBOM, €CTeCTBEHHO, YTO CIYTHMKOM
conmanM3Ma okasbiBaeTcs 610pokparusM. O6 9TOM MHOrO pa3 B CTAaThAX
nocre mobenpl pesostoryy mican B.VI. JlennH. Bepxuue cion 610pokpaTun
CTaHOBSATCS aBTOHOMHBIMU ¥ TOCIIO[ICTBYIOIIVIMY HaJ HU3LIVMIY CIIOSMI.
9TO 3HAYNT, YTO TeHAEHLMA K GOPMUPOBAHUIO HOBBIX POPM OTUYX/EHNUA
u 60ppba ¢ aTMMM POopMaMI IPUCYIY COLMATUIMY.

Cornmamiam BooO11ie IpefiCTaBIAeTC A KaK IIPOLiecC, B KOTOPOM pasBUTIE
¢bopM camoympaBIeHUsA NPUXOAUT B HPOTUBOpeuNe C TeH[EHIVAMU
OI0pOKpaTM3anuy M OTOCYAApCTBICHNA. DTOT KOHQINKT SABIAETCA He
(dbopManTbHBIM U He JIMHENHBIM, OH HOCUT TIyOOKO AVaneKTU4ecKuit
XapakTep HpOsB/IEHNsA CYLIHOCTI ¥ 0OHapy>KeHMs 3akoHa. Popma pasBuTHA
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couyanusMa TONbKO TOIAA OTBEYAET ero CYLHOCTU U MCTOPUIECKOMY
IPU3BAHMIO, KOTIa COLMAIN3M M3KMBAET U PACTBOPsET HOPOXK/aeMble
UM GOpPMBI OTYYKAEHUs. YHUUTOXKEHME OTUYXKAEHWS MapagoKCanbHO
OCYIIeCTB/IsAeTCA depe3 60pbOy pasnmMyYHBIX GOPM OTUYXKAEHUSI U
HEOTYY)X/IeHHBIX GOpM coumaapbHOCTU. VI 9TO IIyOOKO colyanbHas
CYIHOCTD ¥ MICTOPUYECKOe IPM3BaHNe COLMAMI3Ma — IIPEOfIO/IeHNE «yY3KOTO
rOpM30HTa OYp)KYa3HOro IpaBa». B oTam4me OT BCeX IpeANIeCTBYIOILNX
bOpM rocyzapcTBEHHOTO YIpaB/IeHNsA, KOTOPbIe CTPEeMIIICH CAe/IaTh CBOE
TOCIIOfICTBO BEYHBIM, COLMA/IMCTIYECKIE CU/IbI O0LIeCTBa MCIIONIb3YIOT CBOM
BO3MOYXHOCTH JU/ISI CAMOYCTPAHEHNS U IIPEOSO/IEHISI CBOETO YIIPABICHISL.

O6HapyXeHHasi HaMM [AMaJTeKTHKa PpasBUTUSI COLMANU3Ma
II03BOJISIET IIOCTABUTD BOIIPOC O IePeCMOTPe CIOXKMBILEICS KOHIIETIIUN
HOHMMAaHVI COLMAMI3Ma KaK MepBoit (assl KOMMYHM3Ma, KaK He3penoro
KOMMYHM3Ma. VI3 9TOl KOHIIeNIMY BBITEKaIa Ufesi Pa3BUTOTO COLMANM3Ma
VI COBEPIIEHCTBOBAHN COLMAM3Ma o oTaenbHoit popmanyn. Temeps
HOTy4aeTCs, YTO KOMMYHU3M €CTb HEIOCPEJCTBEHHBIN II€PEeXOMHBbII
IepUOJ, OT KallMTaan3Ma, B paMKaX KOTOPOTO IIPeOJ0/IeBAeTCsl YacTHAS
COOCTBEHHOCTbD, @ COLMAIN3M eCThb T'YMaHMCTIYeCKOe M3MepeHe 3TOro
00111eCTBa MIIN peasIbHBII IpaKTIYecKuit ryManusM. Ilog Bonpoc cTaBsaTcs
nubepanbHble AHTUKOMMYHUCTUYECKIE UV O TOM, YTO COL[MAIN3M 3TO
BapBapCTBO, HACW/IME ¥ AHTUTYMAHNU3M U, CIeOBATE/NbHO, TYNMUKOBAs
BETBb Pa3BUTUA IIO0 OTHOLIEHWI0O K KAaIUTaIM3My KakK CTONOO0BOIL
popore nyuswinsanyy. OZHAKO Takoil aHamu3 TpeOyeT HajbHeNIIEro
KOHLIETITYa/IbHOTO PasBUTH M/iell MapKCy3Ma B KOHTEKCTe MCTOPUIECKOI
IPAKTUKY XX-XXI BB.

3anagHbIi YenOBEeK U POCCUIICKUIT YeTOBeK: MeuTa MIN TeCTHIIA Lee

ITouemy He cMOT peann3oBaTHCA COLMANN3M IIOC/IE€ YCTAHOBIEHNA OCHOB
koMMyHn3Ma? Iloromy, 4To HapogHas MedTa ObIIa 3aMeHeHa Iie/iaMu. B
060pOT B p¢ BOLIIO BBIpXKEHME «IeCTHUIIA Iienieil». B 3amajHol KynbType
Lje/Ib OTOXIECTB/AETCA C MEYTOM, B IICMXOaHa/NIN3€e MeuTa NPENCTaBIAeT
c000J1 HEYTO OIIACHOE, MPPALMOHAIBHOE, YTO JOIDKHO KOHTPOIMPOBAThCA
VIV, HAIIPOTUB, 0CBOOOX/jaThcA. UTO MPOMCXOAUT B MAaCCOBOIL KY/IbTYpe,
KaK CKPOMHO OTpPa)kaeTCs pasnuyue 3amajHoil NYeiiCKONM JEeHEXXHOI 1
PYCCKOI COOOPHOIT KY/IBTYpPbI, PPaHI[y3CKOIT MEHTAIBHOCTI U POCCUIICKOI?
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Ha pHAX B exaTepumHOyprckoMm Tposuteiibyce B Oeryieir cTpoke
MOABUICA CBEXUI aHEK[JOT. ITOT >KMBOJ aHEK[OT mepefi UeMnmoHaToM
Mupa 1o GyTOOTy CBUAETENbCTBYET 00 0OLIeHNY IIVIBUIN3ALUI Y HAPOJOB
He TO/IbKO B OUIIMAIbHBIX POPMaXx, KOIZIa THYCaBBIM FOJIOCOM KOPABO IO-
QHITIMIICKY OO'BABIAIOT OCTAHOBKY, HO B (POpMe SKVBBIX Iy TOK V1 aHEKIOTOB.
[IBe nArymky Ha 60/10Te YBU/E/IN BOH3MBIIYIOCA BO3/Ie HOca cTpeny. [lepas
JIATyLIKa BOCKIMKHYNa: «Oit, a0 VIBaH-1lapeBny». Bropas: «VIBaH-njapeBny
He Tak cTpamHo. CTpallHoO TO, 9TO MbI BO OPpaHLIVM KUBEM».

JIropy cMerTCA B TPAHCIIOPTE, MM IIOHATHO, YTO IepBasd JIATYIIKA ABHO
PYCCKas MeuTaTe/IbHUIIA, KaK ¥ BCe MBL. A B 4eM 9Ta PyCcCKasi M€4Ta COCTOUT?
beiBmmit «comoselt [enmraba» mucaresnp M pefakTop ras3eThbl TYXOBHON
onmosunun «3aBTpa» A.A. IIpoxaHoB, mpocnasiss eqyHbln Matickuit 2018
I. YKa3 npesupgeHTa p¢, yrounser: «O 4ém pycckas Meura? O 4éM MedTaeT
PyCCKuil Hapo#, Ha 4TO YIIOBAaeT BO BCe€ THICAYENETUS CBOEN MCTOPUN,
HAuVHA C A3bIYEeCKMX CKa30YHbIX BpeMEH 1 KOHYas CerOHAIIHel 1(pPOBOI
peanbHOCTBIO? Bomie6HbIe CKas3Ky, KOTOpbIe MBI YNTaIN, TIePeINCThIBAsS
Yy[gHble KHUTU C WIIOCTpaunuamyu bunmbuna. MonopnabHble sS67T0KM,
BOJILIEOHOE OJJ0/IEHVIe CTAPOCTI, HEMOIIN, IPAXIOCTY, IPEOfi0NeHe XBOPH,
NIPEeOJOJIEH)E CAMOVI OTPOMHO HECIIPABENINBOCTI Ha CBETE — CMEPTU —
C 3TUMU APEeBHMMM CKa30YHBIMM MEUTAHUAMU CBA3aH yKa3 Ipe3UfeHTa O
IPOJJICHNN 3eMHOJ 4e/I0BEYeCKOIl )KM3HM, O CO3/JaHMM HOBBIX OOJIbHMUIL,
CBEPXCOBPEMEHHBIX MEUIIVHCKIX LIeHTPOB, KOTOPbIe JO/DKHBI TOOEANTD
60/1e3HY ¥ IPONIUTDH YeIOBEUECKYIO >KM3Hb, C/le/IaTh MHOTOTIOZHBIMU
Haly céna 1 ropofja. Pycckue KocMucThl, Takue KaK BEIMKUI MedTaTelb
Hukomnait ®énopos, co3panm CKa3ouHy0 HEOBIBATYIO YTONMNIO, COIIACHO
KOTOPOJ1 BO3MOYKHO BOCKpelleHre MEPTBbIX. COBpeMeHHbIe TI0AY FOKHbI
COEVHUTDHCA B €IMHOM NYXOBHOM CTPEMJICHUY, YTOOBI CBOMM OPATCTBOM,
CBOVIMM TPYAAMI U PaleHNAMY BOCKPeCUTDb 6e3BpeMeHHO YIIeALINX OTLIOB.
PasBe He BIIINT 3TO yYeHME B yKasax, MOOYKAAIOMINX HAC CTPEMUTEIBHO
pasBUBATb HayKyu ¥ LMUPPOBYIO peanbHOCTh? COBEPLUIEHCTBOBATb HAIy
00ILIeCTBEHHYIO XM3Hb, AYLIY OTHETbHOIO 4elTOBeKa M BCEro HAIIero
obuiecTBa, 160, 1o PENOPOBY, CKA30YHOE BOCKPEIIEHNE BO3MOXKHO, KOITIa
COTBIOTCS BOEIVHO BeNVKas HayKa VM BeMKasd HPAaBCTBEHHOCTD. V] 5Ta ckaska
0 6eccmepTuy, Kak 1 pENOPOBCKast yTONMYECKas MeUTa, HAYMHACT OPe3)XKUTh
B 3aKPbITHIX 1a00PATOPUAX, Ile CTPOAT MCKYCCTBEHHDIN MHTE/UIEKT, ITie
03apEHHBIIT Yel0BeK OaroroBeeT mepes BCKO XU3HBIO: )KM3HBIO IIBETKA
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U 3Be3/bl, — IIPOJJIeBas 3Ty XU3Hb He TONbKO cebe M OMVDKHMM, HO U
MMPO3JaHNIO, cOeperas BCEJIEHHYIO OT TEIIOBOJ CMEPTHL.

Pycckuit Hapoj Me4Taa U HPOAO/DKAET MeYTaTb O 60XXeCTBEHHOI!
CIIpaBe/IMBOCTH, O 671arOM YCTPOVICTBE 3€MHON >KM3HU, O TapMOHUY B
OTHOIIEHMAX MEXAY JIIOAbMU: Ifie CYJIBHBIN IPOTATMBAET PYKY cIabomy,
I/ie TOpiel] WM KYIVBBIiL 60rad BCeT/ia IPOUTPhIBaeT HAPOZHOMY IPOCTAKY,
HecyleMy mofaM go6po. VIMeHHO Ha 3TO cTpeM/IeHMe K TapMOHUY, K
IPeOJI0/IEHNI0 MY4UTEIbHOTO HEPABEHCTBA, TeP3alollero Halle 00IecTBo,
HalpaBJieH IPe3NUAeHTCKUIT yKa3 o mpeoponeHunu 6egHoctu. Ho Tonpko
rapMOHMYHOE O001[eCTBO, 00beNMHEHHOE BBICUIEN I[€bI0, OCEHEHHOE
PYCCKOIT MEUTOI1, CHOCOOHO OCYIIECTBUTD IIPOPBIB, JONTOX/JAHHBII PBIBOK,
K KOTOpPOMY Be[lyT NMPe3NUJ€HTCKIE YKa3bl.

A ckatepTb-caMobpanKa? PaccTern e€ v HOABATCA Ha Hell BCe AACTBA, BCe
IapcKye 6/moza. A BOJIIeOHbIN TOPIIOYekK, B KOTOPOM BapUTCA Kallla, 1 e€ Tak
MHOTO, YTO OHa MO>KeT HaIlUTaTb BECD JIIOf], HACBITUTD BCE TOPOTA U CETIEHNA?
U BcAxmit OyfeT ChIT ¥ IOBOJIEH. A yAa4IMBble MOIOALBI, KOTOPBIE B OfHY
HOYb MOTYT IOCTPOUTH HEOBIBAJION KPAaCOTHI JBOPIIbI, YyAeCHbIE TOPOfia?
Benb 910 BCE Ta XKe pyccKas MedTa 0 ceMeiTHOM 071are, O JOCTATKe, O KPEIKO
KpbILlIe HaJl TO/I0BOJL, O KpacoTe U MOPs/IKe B HALIMX CEéMax, Ie 6osblie He
OyneT Xpy11o6 1 cBajok. VI Tam, rje cerofHs yHbUIbIe, 3aKOITYEHHbIE TOCEIKI
C MEPTBBIMU OCTAHOBUBILUVMUCSA 3aBOAAMM U NTeYaIbHBIMU KUTEIAMU, TaM
BO3HMKHET TOpofi-cajl. ToT camblil, 0 KoTopoM MedTan Masakosckuit. Tor
CaMblli, 0 KOTOPOM MeYTajy paHeHble BOMHOM, B IMHAIBIX TMMHACTEPKAX
CaJJOBHMKM, pa3buBasi cajibl Ha Pa3opEHHOI BOVHOI 3eMIIe.

O6 3TOM rOBOPAT yKa3bl IPe3NCHTA, U3/I0)KEHHbIE CYXMM SA3bIKOM
TOCYAApCTBEHHBIX Y/IOKEHWIT, HO TasiIie B cebe BeKOBEUHYIO PYCCKYIO MEUTY
0 palicKux cafiax. A KoBép-caMonéT, a pycckmit Vkap, 4To kapabkaercs Ha
KOJIOKOJIBHIO ¥ OTTY/ja JIETUT Ha KPBUIbAX U3 6epECTBI ¥ BOTOBbEN KOXIL,
JMKyeT U CIaBuUT ocrosa mepep TeM, Kak ynacTb 1 pasoutbcsi? A cTpaHa,
KOTOpas Maxasa 3eM/II0 JePEeBSHHO COXOI1, a IOTOM, O/1arofiapst BeIVKON
MedTe, CTa/la CTPAHO KOCMMYECKMX CTaHILUI U AfIePHBIX yCTaHOBOK? O6
3TOM FOBOPHUT YKa3 o 11 poBOIl 5KOHOMIKe, 0 HapoauBIIelica nudpocdepe
— HOTpsCaloLIell B CBOET CTIOKHOCTY, KpacoTe ¥ onacHocTy 1udpocdepe,
KOTOpas BAPYT ABMIACH B HAILVX CEMbSIX, B HAIIIMX Y4eOHBIX K/Iaccax, Ha IOJIe
6051, Ha OTPOMHBIX 3aBOJIaX ¥ B IPOMa/HbIX Kopropanusax».[10]
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A.A. TIpoxaHOB Jajnee yTBEP)KIAET, UYTO «yKasbl — 3TO IIOCTABIEHHBIE
Le/I1 — TaK, KaK OHM CTaBWINCh B IIPEKHIE BeKa, Oy/ib TO Y/I0XKeHNs Lapeit MIn
AVPEKTYBBI ITAPTUIHBIX Che3/I0B. DTV IOCTAB/IEHHbIE LNV ObLIN JOCTVKMMBI,
MHOI[A Le/IMKOM, VIHOIZIa — He B IOMHOI Mepe. JJoCTIDKeHMe 3TUX Liefeit
IIepefBUTa/IO CTPAHY C OFHOM LVBI/IM3ALMOHHOI CTYIIEHN Ha IPYTYIO.

Ho nenn ornmnyarorcs oT MeuTsl. Medra HeocTikuMa. Hemoctmoxuma
[Nonspuas 3Be3fa. MeuTra — 3TO TO, YTO CYIIECTBOBAJIO BCEINA, I3HAYAJIBHO,
OT 3apO’KJeHMs Hapoja B ero HelpepbhIBHOM IIyTH U CTPaHCTBMM. Meura
— 9TO TO, YTO COEUHAET JIIOfiell C abCOMIOTHBIM 0/1aroM, ¢ abCOMIOTHBIM
COBEpLIEHCTBOM, ¢ a0COMIOTHON KPacoToll U TI060BbI0. MedTa — 9TO My Th.
He n3 Mocksel B Iletepbypr. He ¢ 3emmm Ha Mapc. A B TO HeouepTaHHOE,
He3aIlsITHAaHHOEe, HEOCKBEPHEHHOE, IIPEKPACHOE B CBOEN HEOCTIDKIMOCTH
Oyzmyiiee, KOTOpoe, efiBa Mbl €r0 KOCHEMCS PYKOIl, BHOBb YHA/IsAETCA B
0eCKOHEeYHOCTb.

Ilenb — 3TO TONBKO CTYNEHb K BEMKON MedTe. DTUX CTyIeHel
OecumcieHHOe MHOXXeCTBO. ITo Mepe TOro, Kak Mbl ITOZHMMAEMCS 110 3TUM
CTYIEHSIM, COCKa/lb3blBas M Iajjasg, Me4Ta OCTA€TCA HEHOCTMKMMON U
yTeBofHOoI. OHa cracaeT HaC B caMble CTpalllHble I€PMOfbI Halllell NICTOpuUH,
OHa BefIET HAC, ¥ MBI IVIBIBEM 3a Heil Ha 0067I0MKax pa3buBIIerocs B 6ypo
Kopabsis yepes My4MHy UCTOPUYECKIX BOJ, OIUIBIBaeM /IO HOBOTo Oepera,
BBIXO/IMM Ha CyIIy i BHOBb CTPOVM Hallle Be/IMKOe TOCyapcTBox».[10]

3amajHBIl 4eIOBEK M POCCUICKMII 4€IOBEK PAa3/NINYaAIOTCA HE IO
Le/IsIM, OHU pasnuyaroTcs mo medre. CyllecTByeT /M 3amajiHas MedTa
WM K€ COBOKYIIHOCTD Lieneit? TakoBa TeMa Ha/nbHeNIINX MUCCIeSOBAHMIL.
A.A. 3UHOBBEB MHOIO JIeT, IPOXMBIINII Ha 3amajie, Ha3bIBaJI 3alafgHOe
00111eCTBO ITI0OATLHBIM Ye/IOBEITHVKOM 1 3aI1aJHI3MOM, 3aIIaJJHOTO YeloBeKa
3aIaJJ0M/0M, a KJIETOYKY 3TOr0 00LIeCTBa HAXOAW B IEHEXKHOM KOHTpPAKTe.
Tak nm 910? VI KaKOBO XKe TOrfa POCCUiiCKoe Oyp>KyasHoe 00IeCTBO IOCIe
IeMOKPaTHY€eCKOJ KOHTPPEBOMIOLNN?

Poccuiickoe 06111eCTBO ¥ MMPOBOIT UCTOPUIECKUIT MPOIIECC: BO3MOXKEH
M AaHATU3, TUTIOTE3bI U IIPOTHO3bI?

Poccniickoe obmectBo — mcropuyeckas Poccus mpencTaBiseT coboii
CBSILIIEHHble PyOe>xy OBITUA HaIIero PycCKOro COBETCKOTO Ye/OBeKa,

OT‘-IY)K}J,GHI/IG 1 MeuTa 00 UIEHTUIHOCTU TIpu KanuTaan3me... 175



He3aBUCAIME OT HAaC caMMX. BUAMMO, 9TO OTHOCUTCS He TOIBKO K OOIIeCTBY,
KOTOpOe, IO CYTH, JYXOBHO-COIMa/NbHOe 06pa3oBaHye, HO OTHOCUTCA K
COTpakKfIaHaM, TOBApMIL[AM: «HET y3 CBsATee TOBApUINECTBa», KaK IIPO30P/INBO
nucan [oronb. VI obpamjenne kK HadyajaM pOCCUIICKOTO OOIIecTBa U ero
3CXATOJIOTUM - MY4YMTeTbHbIE M BeYHble BoIpolaHus. Pycckas semnmmna
OyKBa/IbHO ABIIINT B HALIMX YyBCTBaX. bo/b 3a Hee, 3a HaIllero KOPMIU/IBIIA,
3a JlepeBHI0, 6e3 KOTOpoil He ObITh Poccny-MaTyIIKy, IpOHM3bIBAIOT JIF060T0
Je/I0BeKa, JlaXke ropoykaHnHa! A yepes ee HaIMOHATbHOE CBOeOOpasme u
ucropmndeckoe mpussanue (JI.A. Vinbun), Mecto, ponb, Cyab0y U MIUCCHIO,
MOYKHO y4EeHBIM U IIPOCTBIM JIIO[AM IIPOBECTH CBOIO TEOPETUYECKYIO TMHMUIO.
Bce cTpaHbl rpaHMYar Apyr ¢ Apyrom, a Poccus - ¢ borom (P. M. Punbke).

B ormune oT IMYHOCTY BechbMa 3aTPYAHUTENIBHO KBAIMPUIPOBATD
CYIHOCTb COBPEMEHHOTO POCCUIICKOTO OOIIecTBa, XapaKTepU3OoBaTh
€r0 COIMa/JbHO-3KOHOMMYECKUI U TOCYHAapCTBEHHO-TOMUTUIECKUI
cTpoii, upeonoruno. GopMalMOHHDI, MBUAN3ALMOHHDBINA, T€XHUKO-
TEXHOJIOTMYeCKNII, MHGOPMALMOHHBIN, KY/IbTYPOIOTMYeCKIIl TOAXOABI B
NOHMMaHNM O0IIeCcTBa HO/DKHBI OBITh OCMBICTIEHBI B VX AMA/IEKTUYECKOM
IepeKpecTun C JYXOBHO-HPaBCTBEHHBIX mnosuuuit. CeppaueBuHOI,
BHYTpPEHHEN M CYIIHOCTHONM CTOPOHONM >XU3HM COLMyMa Ha BCEX €ro
YPOBHAX U (HOpMax CTPYKTYPHON OpraHM3alNy, HA4MHAsA OT IIePBUYHOTO
3BEHa I HETIOCPEICTBEHHBIX OOIHOCTeI Tofiet (ceMbsl, IPON3BOJCTBEHHO-
TPYZOBBIE TYEVIKY 1 T.JI.) U1 3aBepliras 00IeCTBOM KaK eVHbIM COLMATbHbIM
OpPraHM3MOM B L€JIOM, SBJ/ISIETCA [yXOBHO-HPAaBCTBEHHBIN MUPOIOPATOK.
BHenrHme OTHOIIEHNSA COLVAIBHOCTM - B 9KOHOMMKE, B OOI[eCTBEHHO-
rOCYyJapCTBEHHOM YCTPOICTBE U NONUTHKE, B /MI0001 Apyroit chepe -
IpeAIoIaraloT BHYTPEHHIOI CBA3b MEX]Y TIOAbMY, TYXOBHYIO B CBOEH
ocHOBe. VIMEHHO NYXOBHBII HEpPB >KMBOTBOPUT TKaHb OOILIeCTBEHHBIX
OTHOLIEHNI, HeATeTbHOCTU, OPraHM3AUVOHHO-CTPYKTYPHBIX (GopM
U MHCTUTYTOB obmecTBa. be3 ydyeTa sToro ompepensioniero ¢gpakropa
HEBO3MOXXHbI Ye/I0BeYeCKIe KOHTAKThI I HOpMa/IbHOE (PYHKLMOHMPOBaHIe
06071 cepsl 0011IeCTBEHHON KU3HIL.

bes aTroro nonumaHmsa Lenm U HalpaBlIeHUA MICTOPUM Y€IOBEYECTBO
Oynet HanoMyHaTh KapTuHy [Intepa Bpeiirensa Crapurero «Crenble», Tam, e
CTIemble BeyT CIeNbIX. [/ pycCKUX NMBWIM3AIIOHHBI HEOMHAYCTPUAIIN3M,
IPOMBIILIJIEHHOe Ipeo6pa3oBaHe I/IaHeThl BO3HUKAET KaK CONMU/APHbIN
o6pa3 IpuUBJIeKaTe/IbHOTO OyAyIlero, Kak ero TrOpPM3OHT MJIA BCETrO
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4e/I0BeYeCcTBa B cepe peabHOro MPAKTUYECKOTO CUHTe3a TPAAMUIIOHHO
PYCCKOI NUBWIN3ALUY Y IPOTPECCUBHON COLMATMCTIYECKO pOopMaIuiL.
ITOT mpoeKT OyAylero CTaHeT HEYTONMYECKUM LVBUIU3UPYIOLINI
4€/I0BE€YECTBO CPEACTBOM, CIIACAIOIINIL OT MUPOBOJ BOMHDBI U COLMA/IbHON
HeCNIpaBelIMBOCTY. IMBUIN3aIIOHHBIIT HEOMHIYCTPUAIN3M WA CMEPTh:
TaK CETOJHSA CTOUT BOIPOC B HOBOM CTOJIETUM.

B xauecTtBe o06menn upmenm oOmero nema LUBUIN3ALMOHHBIN
HEOMHJyCTPMa/IN3M BBICTYTAET KaK MATas MUPOBasd TEOpH:, a B KaueCTBe
BceoObeM/IIOIel MAEONOrMY, OTBEYaloulell MCTOPUYECKM Ha BCe
ABJICHNA NPUPOADI, 0OIeCTBA M AyXa OH SAB/IAETCS YeTBepTOil popmoit
ocMbIc/ieHNs Mupa. YeTBeproit HaydyHO-(MI0co(CKOl BceobbeMIToe,
KOHKYPMPYIOILEil C PeTUTMO3HBIMU BCEOObEeMTIOIMMY KapTVHAMYU MIPa, -
BCIIe] 32 APICTOTE/IEBCKO SHIMKITOTIeAnIecKoit pumocodeit, lereneBckoit
¢dunocodckoit cucremoit, MapkcoBcKoit ayaneKkTukoit «Kammramar.

Bce ctpanbl mpuayT B 061ee 6ypyiee cBoyMy myTAMU. OTHAKO OIBIT
MCcTOpIYecKoit Poccui B XX B. II03BO/IVIT HAPOZIaM HAJITH CIOCOOBI yCKOPEHHOTO
pelleHNsA UMBUAM3ALMOHHBIX 3aflad HapOJaMM UM PeTMOHAMM IIJTAaHETHI.
CrpaHbl ¢ I/1y60KOJ Hal[MOHATIBHON MCTOPMENl OKa3bIBAIOTCS CIIOCOOHBI
PpelnTb 001 BI3aLIMOHHbIE 3a/ja4l O/1arofiapsl HEOMHYCTPUAIBHOMY
BEKTOPY pas3BMUTHU, KOIfa 3ajjauu Oyp>KyasHO-[eMOKpaTHyecKye JIeTKO
peraroTcs 6ojiee IepeoBoii coranucTnieckoit popmanyeit. Kinaccuaeckas
¢unocodus ¢ ee MOMCKOM UCTUHBI U IOATBEPXK/ICHNUEM ee UCTOPUYIECKOI
IPAKTUKOI 130eraeT yrpo3bl pacCMOTPEHMS MUPa KaK UTPhI C/IETIBIX CHTI,
pasnu4uii 1 IOBTOPEHMIA, HO ITO3BOJIAET CO3JATh HOBOE IIPENCTaB/IEHE O
OymymieM Kak AMaTeKTIKe HOBBIX COLMAIbHBIX ML Bee aTO roBOpHT O TOM,
YTO 3allafiHasA UMBMIN3ALIMA OKa3bIBA€TCA TYIMMKOBbIM BapMAaHTOM Pa3BUTHA
obmiecTsa.

Ho n poccuiickuit KanuTaansM, paBHO KaK ¥ COBETCKUII COLIMANN3M
He JlaBaJl pelleHNsA BOIpoca. Beib BOIIpOC BO3HUKAET AJIA YellOBe4ecTBa
HE 0 TPAHCT'YMaHM3Me, HO O CO3[JaHUI HOBOTO 4€/I0BEKa, HOBON JIMYHOCTH,
BJ/Ia/IEIOLIIeVl CBOMMI CYIIHOCTHBIMM CVJIAMM — T€M, YTO OBbIIO 3a(pMIKCPOBAHO
B «MopanbHOM KOfieKce CTpOUTEA KOMMYHM3Ma». BHOBb BCeM OY€BMIHO,
YTO PYCCKUII COLMANN3M YTKHY/ICS B CBOIO COOCTBEHHYIO OTPaHIYEHHOCTD
KaK He3penblil ¥ HeCOBEpLIEHHBINI KOMMyHM3M. I[loBTOopum, 4TO B
OT/IMYME OT KallMTaau3Ma, KOTOPbI IIPEKPACHO Pa3sBMBAETCA HA OCHOBE
OTYYXXJEHNA, COLMANN3M MOXET CYLIeCTBOBATh ¥ Pa3BUBATbCsA TONBKO,
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€C/IN IIPeOIOTIeBAETCS ¥ YHUUTOXKAETCA HECITPABEINBOCTD ¥ UICTOPUYECKIe
(bOpMBI OTUYXK/IEHNA.

KynbroBeiit copetcknuit ¢punocod 3. B. VMnbenkos B pabore «Hro
TaM, B 3a3epKajibe?», 0Hy6m/IKOBaHH017[ B ero kHure «JVIckyccTBo m
KOMMYHUCTUYECKUI WAean», CpaBHMBAN KaIUTAAU3M C CUCTEMON
BE/IVIKO/IEITHBIX KO/IECUKOB, IIepelyTAHHBIX PBaHbIMM HUTKAMM U P>KaBbIMU
TPOCaMM TYMaHHOTO U MMCTU(PNMLIMPOBAHHOTO JEHEKHOTO OOpaleHMts .
Taxoil MexaHN3M, B KOHEYHOM CUeTe, OOpedeH MICTOpuell Ha CBAJIKy VN
e JIO/DKeH OBITh CIaH B My3ell BMecTe C OPOH30BbIM TOIIOPOM. 3aMeTuM,
4yTo 3. B. VIIbeHKOBa B yKa3saHHOM CPaBHEHMN BII€YAT/IN/IA IIepBas B €ro
JKU3H) BBICTaBKa IIOII-apTa B BeHe: OH yBMJeT He OTAE/bHBIE LIeJEeBPHI
JIeTeHEePAaTMBHOTO MICKYCCTBA, HO, MICIOMb3YA CUTY aOCTPaKIM, MOHAT,
KaK MCKYCCTBO IIPUHOCUT Ce0s B SKEPTBY, IeMOHCTPUPYS HaM KOIIMaphl
KaIlMTa/IMCTUYECKOTO IVMBYIN30BAaHHOrO cymecTBoBanus.[11] Kak u Ha
BBICTaBKe, [OITOTOIHbI/ MeXaHM3M KallUTaNTMCTUYECKOTO IIPOM3BOAICTBA
U TIOTpeOJIeHNs CKPUIINAT, XOTS ¥ YaCcTO OCTaHAaB/IMBaeTCsA. VIHade ropops,
C TOYKM 3peHVA COLMaNMUCTIYECKOrO S5KOHOMNM3Ma KalUTalIn3M JIMIIb B
HoCTIef{Hel MTHCTAHIVM KeCTOKOe 11 HeCIIpaBe/lNMBOe, CKPBITO TOTaTUTAPHOE
obmecTBo (TakoBa oreHka ero paHHuM K. Mapkcom). C HayuHO-
TEOPeTUYEeCKOl pa3BUTON TOYKU 3PEHNs, IIPOLIE/IIel] TyTh BOCXOXKIECHNA
OT abCTPaKTHOTO K KOHKPETHOMY, COLIMAINM3M — 3TO B IIEPBYIO OYepefb
3¢ deKTUBHOE IIPOU3BOJCTBO I TONBKO II09TOMY CIIPaBeINBOe 0011eCTBO,
obajaonee, TeM He MeHee «pOJIVIMBIMM IISITHAMMY KallUTaIM3Ma», B YaCTHOCTY
3HAMEHNTBIM «y3KJM FOPM30HTOM Oy pPrKya3HOTO IIpaBay, 3a(MKCHPOBAHHBIM
nocraToyHo no3gHo K. Mapkcom B ero «Kputnke [oTckoit mporpaMMbl».

Kak MOXHO MOHATH YeToBeKa BHE HAIIMOHAIbHBIX 1 K/TACCOBBIX
OorpaHMYeHuin

B rop 200-netus co gus poxpenus K. Mapkca, clefyer HOIBITaThCA
VICTIO/Ib30BATh €I0 METOOJIOTHIO [/Is1 IOHVIMAHIS Ye/I0BeKa BHE HAlMOHA IbHBIX
¥ KTaccoBbIX orpanndennii. K. Mapkc mucas B IpOTHBOIIONOXHOCTD BCeM
OOBMHEHMSIM €ro B 9KOHOMIYECKOM JIeTepMUHNU3Me U SIKOOBI B Y3KOM
K/IaCCOBOM IIOfIXOfie, UTO IpY KOMMYHM3Me BCAKUit He Oymer Padassem,
HO TOT, B KoM cuput Padasnp, um craner. To ecTb He GymeT COLMaNbHBIX
3aIpeTOB U OTpaHMYEHMI. DTO 3HAUNT, 4TO Punocodus paszobbeT cBOI
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Y3KHI1 KPYT, YTO OHA CMOYKeT OFHATH CYLHOCTHBIE Ye/I0BEYECKIe BOIIPOCHI
BpPEeMEHU U IPeBPATUTCS B COLMANBHYIO AMCKYCCUIO O IYTIAX PAa3BUTHUA U
ABIDKeHMS. [JUCKyccuio CBOOOHYIO, PABHYIO U IIMPOKYIO CPefy TeX, KTO
CTaBUT 3TV BOIIPOCHI U MBICIINT.

[Ipu KOMMyHU3Me ¥ TyMaHM3Me IOTMATUKA Pa3BUBAETCS B 9TOM JKe
Hanpas/ieHny. OHa 1icye3aeT KaK IPUBIIETMPOBaHHAs GopMa JlesTe/IbHOCTI
0c060ro mpodeccroHaTbHOTO CJI0sI, OIpefenseMas SKOHOMUIEeCKIMM
MHTepecaMy 0OIeCTBEHHOTO KIacca, Haxopsuerocs y Biaactu. [lommruka
HauMHaeT 00CY)XAaTh NyO/IMYHO BaXKHeIIIIIe IIPOOIeMBbl )KU3HM 0011ecTBa.
IIpn KOMMyHM3Me U TyMaHM3Me NMEeHHO (umocodus Kak KpuTHdecKas
camopedieKcusl Ha4MHAaeT HANPaBIATh BCIO [IESTENbHOCTh 00LIeCTBa, B
TOM YMCJIe U ero IOJIUTYUKY. B TakoM o6uiecTBe Benmyaiiiieli [[eHHOCTDIO
CTaHOBUTCS APYTOJ 4YelOBeK, HO He Puaocodyusa ¥ He NOMUTUKA Kak
crienanu3vpoBaHHble POPMBI JYXOBHOTO IPOM3BOACTBA ¥ YIIPaB/ICHMUA.
K. Mapxkc otmeyaeT: «Mbl BUAMM, KaK Ha MeCTO 9KOHOMUYECKOTO 602amcmed
U 9KOHOMMYECKON Huujemvl CTAHOBATCS 0ozamolil uenosexk v borartas
uenoseueckas NOTpe6HOCTb. Bozamuili 4elOBeK — 9TO B TO >Ke BpeMs
4e/IOBEK, HYHOAouuticsi BO BCeil MOTHOTEe YeJI0BEYeCKMX IPOsIBIEHUI
JKVU3HM, Ye/IOBEK, B KOTOPOM €ro COOCTBEHHOE OCYIIeCTB/ICHUE BBICTYIIaeT
KaK BHYTPeHHAS He0oOXOAUMOCTb, KaK Hy#oa. He Tombko 6ozamcmeo
4e/I0BeKa, HO U 6edHOCMb €ro MOMydaeT IpK COLManu3Me B PaBHOI Mepe
Je/IoBeYecKoe ¥ MOTOMY obuiecTBeHHOe 3HadeHye. OHa ecTh IacCUBHAA
CBsI3b, 3aCTAB/IIOIAS YeTTOBEKA OLIYIIATh TOTPEOHOCTD B TOM BeIMYaiiiieM
6oraTcTBe, KaKUM SIBJISITCS Opyeoli 4enoBeK. [OCIOACTBO MpeMeTHON
CYLIHOCTY BO MHe, YYBCTBEHHas BCIIBIIIKA MOEJI CYIIIHOCTHO AeSATeTbHOCTI
€CTb CMpacmv, KOTOPast, TAKUM 00pa3oM, CTAHOBUTCSA 3[1eCh 0eAMenbHOCbI0
MO€TO CYILeCTBa.

Kakoe-H1Oynb cyujecmeo ABNATCA B CBOUX ITTa3aX CAMOCTOATE/IbHBIM
JINIIb TOTAA, KOTJJA OHO CTOMUT Ha CBOMX COOCTBEHHBIX HOTaX, a Ha CBOMX
COOCTBEHHBIX HOTaX OHO CTONUT /IMIIb TOTAQ, KOIJa OHO CTOMT /IMIIb TOTAA,
KOITla OHO 0053aHO CBOUM cyujectmeosanuem camomy cebe. Yemosexk,
KMBYILIMIT MUIOCTBIO JPYTOTO, CUMTAET Cebs 3aBUCHMBIM CYILIECTBOM.
Ho s >xuBy 1jeTMKOM MWJIOCTBIO APYIOTO, eC/u st 00s13aH eMy He TOIbKO
HofepyKaHyeM MOeil XI3HY, HO CBEPX TOTO ellle U TeM, YTO OH MOIO JKU3Hb
03041, 9TO OH — UCMOYHUK MOEJL )XU3H; @ MOSI )KVI3HD HEIIPEMEHHO MIMeeT
TaKyIo IPIIMHY BHe cebs1, eIyt OHa He eCTb MOe cOOCTBEHHOe TBOpeHe. Bot
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THIoYeMy MeopeHue ABIAETCA TAKVIM IIPeCTaB/IeHIeM, KOTOPOe BeCbMa TPY/IHO
BBITECHUTD 13 HAPOLHOTO CO3HaHMs. HapogHOMY CO3HAHMIO HENOHAMHO
upes-ce6s1-ObITIe IPUPODI U Y€TOBEKA, IOTOMY 4TO 3TO Upe3-cebs-ObiTue
IPOTUBOPEYNT BCEM 0CA3AMENbHIM (PAKMAM IIPAKTUYECKON XKUSHM». [12]

BmecTo maccuBHOro oxupanus Oyayiiero ¢umocopus cospaert
peasIbHbIi MMp He B ITaHe €70 KOHCTPYMPOBAHMA 11 IPOU3BOJICTBA CMbIC/IOB,
HO B IUIaHe CO3JaHuA 00beKTa KPUTHUKM M NIPEOJO/IeHNA IPOTUBOPEUNIL.
®dunocopusa BBIXOAUT 3a y3Kue paMku ¢unocopoB um obpamaercsa K
Hedunocopam. Ho He TOMBKO K yYEHBIM, XY[0’KECTBEHHBIM HEATENAM U
TBOpLIAM, ITOJIMTUKAM, & KO BCEM PasMBILIIAIOLMM O IPo6IeMax >KU3HU 1
pas3BuTHs. B epByIo ouepenp peub UeT O HOCUTESIX COLMANTbHBIX TepeMeH
B IIPOTPECCBHOM HaIlpaB/ieHuu — o pabodeM kmacce. K. Mapkc roBopur o
COLIVA/ICTIYECKOM YeIOBEKe KaK Pa3BITOM U [yMaHHOM, Ye/I0BeKe, KOTOPBII
He HY>XX/JaeTCsl B WIIO30PHBIX popMax co3HaHums1. OH HY>KHZAeTCs TOBKO B
¢bunocopun 1 BceMupHOIL UICTOPUNL.

K. Mapkc mumert: «Tak kak jad CONManMCTUYECKOTO dYenoBeKa
CyuecmeeHHas peanbHOCHb YeTToBeKa U IIPYPOJbI IPHOOpera IIPaKTIIeCKII,
4yBCTBEHHBII, HAIIAGHDI XapaKTep, IpU4eM 4e/I0BeK HAIJIAHO CTasl /1A
Je/IoBeKa ObITIEM IPUPOJDL, @ IPUPOAA HATIALHO CTa/la IJIs Hero ObITreM
YelloBeKa, TO CTaj MPAKTUYECKM HEBO3MOXKHBIM BOIPOC O KaKOM-TO
4y#00M CYILeCTBE, O CYIIeCTBe, CTOAIIEM HaJ| IIPMPOMIOI U YeTTOBEKOM, —
BOIIPOC, 3aK/II0YAIONINIL B ceOe IMpu3HaHMe HECYIeCTBEHHOCTY IIPUPOMDI
U YenoBeKa. Ameusm, Kak OTPUILIAHNUE TOI HECYI[eCTBEHHOCTH, He VIMeeT
00JIblIIe HUKAKOTO CMBICTIA, IOTOMY 4YTO aTeV3M ABJIACTCSA Ompuyaruem 60za
U YTBEP)K/ALT Ovlimie ues108eKa UMEHHO OCPEACTBOM 3TOTO OTPULIAHST; HO
COLIMAN3M, KaK COLMA/IN3M, Y>Ke He HY>K/IAeTCs B TAKOM OIIOCPEICTBOBAHNIL:
OH HAUMHACTCS C tMeopemuuecKu U NPpaKmu4ecku 4y8cmeeHHo20 CO3HAHUS
Je/10BeKa ¥ IPUPOABI KaK cyusHocmuy. COIManus3M eCTb HONOKUMENbHOe,
yKe He OIIOCpelCTByeMOe OTPUILIAHMEM Pe/IUTVN CAMOCO3HAHUE YeTOBEKa,
HOZOOHO TOMY KakK OelictnéumenvHas >KU3Hb €CTb IIO/I0KNUTE/NTbHAS
IeVICTBUTENbHOCTh 4Ye/IOBEKA, yXKe He ONOCPeACTByeMas OTpUIjaHMEeM
JaCTHOI COOCTBEHHOCTH, KOMMYHU3MOM. KOMMYHM3M eCTb MO3UIMA KaK
OTpUIIaHUE OTPULIAHUA, IIOITOMY OH SABIACTCA O0eliceuUmenbHoIM, IS
O/MyKailIIero aramna UCTOPUIECKOTO PasBUTHS HEOOXOAMMBIM MOMEHTOM
3MaHCUNAIVM ¥ OOpaTHOrO OTBOEBaHWUA 4enoBeKa. KomMmyHusm ectb
HeobxopuMas opMa 1 SHeprUdecKmil MPUHINI 6/yKaiiiiero 6ymyiero,
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HO KaK TaKOBOJI KOMMYHM3M He eCTb Le/Ib 4eJIOBEYeCKOTo pasBuUTHA, HpopMa
YeoBevYecKoro oomiecTBar. [13] OH TOBOPUT O HOBOM COIMAIMCTUYECKOM
JejIoBeKe, KOTOPbIIT, HBCOMHEHHO, borade, 4eM 4elloBeK KOMMYHMCTUIECKOTO
obmecTBa: «Ho Tak Kak [y COLMAIMCTUYECKOTO 4elIOBeKa 6CA mak
HA3bl6AeMas 6CeMUPHAS UCMOPUS eCTb He YTO MHOe, KaK IOpOXXJeHMe
YeIoBeKa Yel0BEYeCKIM TPY/OM, CTAHOBJIEHME TPUPOJbI /IS YeIOBEKa, TO Y
HETO eCTb HaIJIAHOE, HEOIIPOBEP)KMMOE JJOKa3aTeIbCTBO CBOETO HOPOHOEHUS
caMuM co6or1o, npoyecca.» [14]

K. Mapkc yTBepyK/jaeT, 4To KOMMYHIU3M B €T0 IepBoii hopMe IPOCT 1 Ipy6d
u 6eHee conmamiama. OH munieT: «bepsi OTHOIIEH Ve YaCTHO COOCTBEHHOCTH
B €T0 6ce00uiHOCMY, KOMMYHI3M 1) B ero nepBoil GopMe SB/IAETCA JIUIIb
0600ujeHuem u 3asepuieruem storo oTHomennA. (IIpocturyunsa apnsgercs
JINIIb HEKOTOPBIM OCOOBIM BBIp@XKEHVEM BCeOOIero MpoCTUTYUPOBAHNA
pabouero, a Tak Kak 3TO IPOCTUTYUPOBaHNe IPefCTaB/IACT COOOIl TaKkoe
OTHOILIEHNEe, B KOTOpOe IO0MNajaeT He TOJNbKO IPOCTUTYMPYEMBIil, HO U
IPOCTUTYMPYIOLNIL, IPUYeM IHYCHOCTD IIOC/IEHETO ellle ropasfio 6ornblie,
TO U KaUTAJIUCT U T. . MOANIAZIaeT MOf 9Ty KaTeropuio). Kak TakoBoit oH
MIMeeT IBOAKMI BUJI: BO-TIEPBBIX, TOCIIOICTBO 6el4ectnBeHHOL COOCTBEHHOCTH
HaJ| HUM TaK BeJIMKO, YTO OH CTPEMUTCA YHUYTOKUTD BCe TO, €M, Ha HadajIax
4acmHoil co6CMeeHHOCMU, He MOTYT 00/TailaTh BCe; OH XOUYET HACUNbCINBEHHO
abcTparnpoBarhbCs OT TalaHTa U T.4.». [15] Heyxxenu Tenepp HEMOHATHO,
YTO KOMMYHU3M ABJIAETCS BCETO JIMIIb IIEPBBIM LIATOM K COLMATU3MY?!
Bce cTpaHbI IPUAYT K COLVIAIN3MY, HO IPUAYT PasHbBIMM Iy TAMM. Pycckuit
COLMa/IN3M He COCTOSICS, PPpaHIly3CKIiT eBpPOKOMMYHU3M COpBasicA. Briepenn
TPeThsI MOIBITKA YTBEPXK/IEHUsI HOBOTO NIPOrPECCUBHOIO OOIIeCTBEHHOTO
cTposa. Ho moka Mbl HabmiogaeM HOBble POPMBI AMAJIOTa ¥ POXKAEHME
HeoOXOAVIMOCTI TOHMMaHMA 0011[eil MICTOPUYECKOil IpaBybl. [leMoHM3aIA
" MH(pepHAIM3ALNA PYCCKOI MeN U PYCCKON MeUThI, TPaHC(OPMIPOBAHHON
B PYCCKMIT KOMMYHM3M, UCTOPUYECKY 3aBEPLIAIOTCH.
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an/I3HaH|/Ie n I/IAEHTI/I‘-IHOCTb*

Mwuxawnn Manbiwes
AsmoHOMHO020 YHUBepcumema wmama Mexuko

Huxkakoe pasymMHOe CYLeCTBO He MOXXET UTHOPMPOBATD OMOIOTMYeCKIIT
cyOcTpaTr COOCTBEHHOTO CYI[eCTBOBAHMA: 0€3 ITOC/IeTHETr0 He/lb3sl HU KUTb,
HU OOUTHCS MPU3HAHMSA, HU OOPECT CMBICT XXU3HNU. HecOMHEHHO, 4TO
MBI, KaK JIIOZiY, IPMYACTHBI )KU3HEHHBIM (YHKIMAM HAIeTo Te/a, XOTA U
He TOX/IeCTBEHHBI MM; eC/Ii ObI MBI COCTAB/LS/IN OFHO Hepas/enbHoe Ieoe
C XXU3HBIO, TO TIPEBPATUINCH OB B €CTECTBEHHOE CYIIECTBO, MOJ0OHOE
MI060MY IPYrOMy XXMBOMY OPTaHU3MY; eCIM Obl MBI C/ie/Ia/i TOIBITKY
CJIUTBCA ¢ OMONIOTMYECKUM CYOCTPAaTOM XXU3HM, TO, KaK JTIIORN, Cpa3y Obl
ot/any cebe OTYET B HEBO3MOXKHOCTH CAIeIaTh 3TO. UelIoBeK TOX/jeCTBEHEH
cebe B CUITY CBOETI HETOXK/IeCTBEHHOCTH; OH He XO4YeT OBbITh IPOCTOI! BElLIbIO,
3aMOPOXKEHHOII B OMO/IOTMIECKOM TOXAECTBE C caMMUM 0001, ToJ06HO
CYILIECTBOBAHMIO PACTEHVSI VIV KUBOTHOTO, KOTOPBIE, KCTATU CKa3aTh, OT
packoja cOOCTBEHHOTO OBITHS He CTPAJAIOT, @ CTAJIO OBITH, ¥ He 00/IA/IAI0T
[PYToit BOSMOXKHOCTBIO: OHM €CTh TO, YTO IIPEJCTABIIAIOT COOOIT U TOMBKO.
Ecnu 651 4emoBeK CAMICs ¢ XU3HEHHBIMU (BYHKLUMSMU CBOETO TeNa, TO OH
nepectasn Ob1 6bITH camMuM co60it, 160 6e3 mzen, BO3BHIIIAOIIEN 3HAUYEHE
€ro CyILIeCTBOBAHN, XU3Hb yTpaTuia Obl [/ HETO BCAKMIL CMBICT. VI 910
00CTOsTEIBCTBO KOHCTUTYMPYET OCHOBY /11 BO3BEAEHMsI B PAHT CMbIC/IA
TOJ 11e/I, KOTOPYIO MbI CTPEMMMCSI JOCTUYb B 0OMeH Ha IIpU3HaHMe Halllei
JIMYHOCTY CO CTOPOHBI 3HAYMMBIX /ISl HaC Apyrux. Llenb, KOTOPOIT MBI
obmazjaeM 1 yCunsi, HallpaBjIeHHbIE Ha e€ OCYIeCTB/ICHNe, 3HAYaT fi/Is HaC
0o7Iblile, YeM MPOCTOIL PAKT >KU3HI, ¥ TIOITOMY HaM KaXKeTCsl, YTO TO, 4ero
MBI XOTUM JOCTUYb, JO/DKHO MOFYMHUTD cebe Hallle CyI[eCTBOBAHIE.

*

Reconocimiento e identidad
Mijail Malishev
Universidad Auténoma del Estado de México
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TepmuH «11pr3HaHMe» ObLI BIiepBble OTUYeKaHeH B KadecTBe Gprmocodckoit
Kateropun B Peromeronozuu oyxa lerenem. C TOYKYU 3peHMsT HEMEL[KOTO
¢unocoda, MCTOK MO/IMHHO Ye/I0BEIECKOTO B YeIOBEKe HAXOMUTCS TaM, IJje
OYIOTTOTYeCK T VIMITY/IbC, HAIIPAB/IEHHBII Ha CAMOCOXPaHEHNe, TIOUMHACTCS
CTpeM/IeHNIO K Tpu3Hanuio. Heo6Xo[MOCTD B IPU3HAHNUM — STO BHIPaXKEeHIe
KOPEHHOT'0 aHTPOIIO/IOTYeCKOT0 CBOJICTBA Ye/I0BeKa, KOHCTUTYUPYEMOro B
€ro OTHOLIEHNNUM K APYTOMY 4€TI0OBEKY, B KOTOPOM OH HY>K/JA€TCsI He TOIbKO
1A o6MeHa 6/1araMu M yCIyTaMi, HO M JIA TIOATBEPXK/eHNA COOCTBEHHOI
3HaunMocTH. lerenp monoXxmn 60pbOy 3a NMpuU3HaHNE B OCHOBY CBOETO
VICTO/IKOBAHVIsI IV HAMIKI ICTOPUYECKOTO Iporjecca. IIpudeM NCTOYHMK 3TOi
00pbObI KOPEHNUTCA He B VKON IIPUPOJIE YeTOBEKa, a B CAMOI CYLIHOCTY €0
nyxa. KusHb fyxa — 910 H06efia Hajy CMEpTbIO I, ONHOBPEMEHHO, «VICKyILIeHe
CMEpPTHIO».

TereneBckoe MOHMMaHYe IPU3HAHNA, CTPAJjaeT, Ha MOJI B3IJIAN, PALOM
CyIIeCTBEHHBIX M3 bsIHOB. Bo-11epBbIX, Terennb cBen TpeboBaHMe IpU3HAHMS
K 60opbbe, a IOCKONBKY /I 4YeloBeKa NpUTA3aHME Ha COOCTBEHHYIO
3HAUMMOCTb €CTh BBICIIAs [[EHHOCTD, IIPEeBOCXO/AINAsl CaMy >KM3Hb, TO
3TOT AHTArOHM3M, YTBEP)K/asi U BO3BBIIIAS IMYHOCTb OJHOTO COIEPHIMKA,
Hens0eXXHO BefieT K IOfUYMHEHNI0, pabCTBY min cMepTu fpyroro. Yto6st
3aCTaBUTh APYIOro YejlOBeKa NMPU3HATh 3HAYMMOCTb MOe TMYHOCTH, 5
IO/DKEH ¢ HeoOXOAMMOCTHIO HaBsI3bIBAaTh €My CBOX BO/. Tak 4To mpes
IPU3HAHUA OKAa3bIBAETCS TECHO CBA3AHHOI C Mpaeil 60pbOBI 3a BIACTD,
4TO, HECOMHEHHO, CYIIeCTBEHHO Cy)aeT CIeKTp eé 3HadeHmil. Bo-BTopbIx,
6opbba 3a MmpusHaHMe, B TOM CIy4ae, eCy HOOeUTeNb He YMepIB/IsieT
HOOEXIEHHOT0, & COXPAHsET eMY >KIU3Hb, HeN30eXXHO TpaHCPOPMUPYeTCs
B OTHOLIICHYIe TOCIIOfICTBA 11 IIONYMHEeH, TpeficTaBIeHHoe B PeHomeHomoeuu
Oyxa ByMs GurypaMu: rocrioguHoM 1 pabom. B cuiy cBoero 6e3ycioBHOro
INOMYMHEHUA BOJIe XO3AMHA, pab NMCKI0YaeTca M3 CIenupudecKu-
4eJIOBEYeCKNX YCTIOBMII SKM3HM, HO M TOCIIOAMH, KOTOPBIiT CMION JOOWMICA
CBOETO IIpaBa Ha IPNU3HAHIE, IOTyYaeT ero He OT PABHOIO M MOKOOHOrO
cefe I10 JOCTOMHCTBY Ye/I0BEKa, a OT 6eCIIPaBHOTO CYIeCTBA, YeJIOBEKa, TAK
CKasarb, TPeTbero copra. bynyun sakabaeHHBIM, pab MOTHOCTDIO JIVIIAETCS
IpaBa Ha Hpy3HaHMe cebs KaK TMYHOCTH, HO U MOOeANTeNb He JOCTUIAeT
BOX/IeJICHHOI! L1e/IM, HAIIPaBICHHO Ha YIOB/IETBOPEHNE CBOII IIPeTeH3UMN
Ha 3HAYMMOCTb, B CHJIy TOTO, YTO IIPMU3HAHNE UCXONUT OT HOOXKEHHOTO,
8bIHYHOeHHO020 IPY3HABATD IPEBOCXOLCTBO CBOETO TOCIIOAIHA IIOf, yTPO30ii
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cMepTH. Boss rociofyHa nprusHaeTcs B €€ 6e3yC/I0BHOI IIOMHOTE TeM, KOMY
OH B CBOIO OYepeflb OTKa3bIBAET B IIpaBe Ha IIOJIHONIPABHOE IIPM3HAHNE B
KaJyecTBe Ye/I0BeKa, a, C/IeflOBATeIbHO, IIPETeH3A TOCTIOAVIHA Ha 63y CTIOBHYIO
COOCTBEHHYIO 3HAUVIMOCTD OKa3bIBAETCS B OIIpefie/IeHHOI Mepe yiepoHoit. C
TOYKM 3peH1s1 TolopoBa, K KOTOPOII 51 IPUCOEAMHAIOCD, OIIVICAHEe TPU3HAHNS,
KaK POXX/IeHII YeI0OBEYECKOTO B UelIoBeKe B IIPOLiecce CMepTeNTbHOI 60pbObI
He COOTBETCTBYET [elICTBUTENbHOCTY 10 KpariHell Mepe B OHTOT€HETUYECKOM
IUIaHe, MO0 «4eIOBEeK POXK/AeTCsI He KaK UTOT 6OPHOBI, @ KaK IIPOSYKT TIOOBIL.
1 pe3ynbTaT 3TOTO pOXK/IeHNUA — He aHTOTOHM3M Ye/loBeKa ¢ pabom, a boree
po3amdeckas mapa, npefcTaBieHHas poaurteneM u pebenkom» (Ibid.: 47).
[Torpe6HOCTb B IPU3HAHUM SB/IAETCA HEOTbEeMJIEMbIM aTpUOYTOM,
KOHCTUTYUPYIOWIVM OOILIeCTBEHHYIO >XU3Hb 4elOBeKa: XOTeTb OBITb
IPU3HAHHBIM — 3HAYUT XOTETb OBITh KEM-TO M He IPOCTO KeM-TO, a B
OOJIBIINHCTBE CTy4aeB KeM-TO 00o/lee 3HaYMMBIM, 4eM paHblile. MbI B IOTHON
Mepe HaullHaeM CO3HaBaTh ce0s TOIMIa, KOT/ja pacrojaraeM pyu3HaHyueM KeM
MBI SIBJIIEMCSL, YTO, B CBOIO O4Yepefib, HEBO3MOXHO 0€3 OLIeHKM HaC JPYTUMIL.
Hayuntbcs yBakaTb COOCTBEHHOE JOCTOMHCTBO — TOXKE€ 3HAYUT HeMajlo!
Ecnu T He cyMeellb U3B/I€Yb U3 CBOETO JOCTOMHCTBA HMKAKOI BBITOJBI,
TO MOXXEIIb XOTs ObI C JOCTOMHCTBOM IIEPEHOCUTb OOV/IbI, CBSI3aHHbIE C
3a2080pOM MOHAHUS TIO TIOBORY TBOMX 3aCyT. YTO crydmnoch 66l ¢ Hamu,
€CJIY OfHAXK/IbI MBI YTPATI/IN ObI IPeCTaBIeHNs O COOCTBEHHON LIEHHOCTI,
JIIIVIACH OBbI UJIEN O TOM, YTO MBI YTO-TO 3HAYMM B 9TOI XKVM3HU 1 OTEPSIIN
ObI HafieXXIy Ha TO, YTO Hallle ¥IMs, BO3MOXKHO, OCTaBUT KaKOM-TO CJIef B
MaMATY HOTOMKOB IIOCTIE HAILIETO YXOZia B HeObITVe. MO>KHO IIPENIONOXNTD,
YTO Hallle CYLeCTBOBAHNUE JIUIINIOCH OB BXKHBIX CTUMYJ/IOB WM BOOOIIe
yTpaTuio Obl BCAKUIL CMBICT, €C/M ObI >KellaHue OTIMYUTBCS, BBIJIeTTUTHCH,
OLIYTUTh COOCTBEHHYK IIEHHOCTD, 3aC/TY>KUTb YBa)KeHUe WIN IPOCTO
OBITH IIO/IE3HBIM JPYIMM JIIOASM BpeMs OT BpEeMEHU He MOsIB/ANACh ObI B
HallleM CO3HaHMM U He IPOoXoyIa Obl Yepe3 HalllMl YyBCTBA. Pa3Be MOXHO
Ha3BaTb «KM3HbI0O» MOHOTOHHOE CYIIIECTBOBAHME Y€/I0OBEKA Y KOTOPOTO HET
HMKaKMX >KeTTaHMIi, KOMY HUKTO He Ka)KeTCsA BaXXHBIM, I KTO CaM CUMTAET
cebs HMKOMY He HY)XHBIM. PasyMeeTcs, 4TO B OIpee/IeHHBIX CUTYaIIAX
MBI OIIYIIIaeM HEJOCTATOK B IIPU3HAHNM, KOTOPOTO, 110 HallleMy MHEHUIO, 110
npaBy 3acmyxnBaeM. Ho moymHoe oTcyTcTBIE ITpecTaB/IeHNs 0 COOCTBEHHOM
3HAYVMMOCTH, PABHO KaK U aOCOMIOTHBIN AeUINT IPU3HAHNA CO CTOPOHBI
HaIX O/IVDKHYX TV ObI HAC BOSMO>KHOCTH fyMaTh O 3aBTPAIHEM JIHe,
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IpeBpaTUI Obl HAC B KEPTBY CMYTHOTO 0e3pasInuus VIN B 3a/I0XKHMKA
IapaansyrolLeil BOIo uaen abcypaa.

JKenanme ObITH KeM-TO, a 3HAUUT - OBITh MPU3HAHHBIM, €CTU U
He MCYEPIbIBaeT co00i1 Bcell XM3HU, TO, HECOMHEHHO, COCTaB/IseT eé
HEOTBeM/IEMYI0 4acTb. JTO >Ke/laHUe MOXKeT IIPUHATb POpPMY UyBCTBA
XOPOLIO BBIIIOJTHEHHOTO JI0JITa, CIIACEHN 3a TPOOOM, CTpeM/IeHNs 00pecTn
C/IaBY, CO3HaHNUA COOCTBEHHOII HETTOBTOPMMOCTM VIM YTEIIEHNUSA B TOM, 4TO
(daxT Hamrero 6bBITVSI B 9TOM MUpPe He MOXET ObITb HU CTEPT, HU OTMEHEH
HMKaKVIMV ITOCTIEAYIOLIMY COOBITUAMM. He/IOBEK He IPOCTO )KMBET, a CO3HAET
ce6s )KMBYIINM, YTO O3HAYaeT CONPOTUBJICHUE TEHJEHIUN K 3a0BEHMIO,
a C/IelOBaTe/IbHO, U YTBep)K/JeHMe UM COOCTBEHHOI 3HAYMMOCTI B 9TOM
mupe. Ho korpa Ka>x/plii 13 Hac, IOJIarasch Ha COOCTBEHHBIII CTPaX U PUCK,
IBITAETCS 000 LIEHOI YTBEPAUTD Cebs1, 00pecTy CBOe «CIIaceHMe» Iepef
JMLOM 6eCIIOIaTHO-HeYMOIIMOTO BPEMEH, TO 9TO HeM30e>KHO IIPUBOJUT
K ITe4a/IbHO-3HAMEHUTOMY COCTOSIHMIO «00pBOBI BCeX IPOTUB BCEX».

[Tepedpasupys popmyny caMOCO3HAHNA, OTYeKaHEHHYIO JlekapToM,
MOXXHO CKa3aTb, YTO CBOEM MBIIIJICHUY S MOTY OBITb YBEpeHHBIM B
JLOCTOBEPHOCTM COOCTBEHHOTO CYILIEeCTBOBAHM, HO TO, YTO s Ha Jese
co60i1 IpeAcTaB/IA, s MOTY CO3HAaBaTh TOJbKO Ha NYTSAX CPaBHEHU:A
ce6s1 ¢ gpyrumu. IIpudem sTO cpaBHeHMe — 3TO He IPOCTOE CO3HAHUE
MOETO, eC/IU TaK MO>KHO BBIPA3UThCS, «IIPOCTPAHCTBEHHO-BPEMEHHOTO»
OT/IMYNA OT IPYTUX, @ CO3HAHNE MOEro CyILeCTBEHHOI0, KOPEHHOI0 OT HUX
OT/INYMA, KOTOpoe U o6pasyeT PyHZaMEeHT CO3HAHN MOETO JOCTOMHCTBA
KaK pafyKaabHO-HEIIOBTOPUMOIL MTMYHOCTY. OJHAKO U3 3TOI «CTPACTU K
OT/INYMIO», KOTOPOE 3aK/II0YaeT B cebe IMpU3HaHNUe, IPOU3PACTaeT yrposa
MUPY 4YelIOBeKa B €0 OTHOILIEHNM K APYTOMY 4e/I0BeKy: Befib IpUTA3aHNe
Ha OT/INYMe OT APYroro BCerZja YpeBaTo MOTEHINAIbHBIM KOHGIUKTOM 1
BPaXXZ0J ITO OTHOLIEHNIO K HEMY. DTO HEYyMEPEHHO-CTPAaCTHOE CTPEM/ICHIE
JeloBeKa K YTBEeP>KJEHMIO CBOETO OT/INYNA OT ipyroro IlmaToH HasbIBanl
«tuMocoM». IlocnemHmit npoABnAeTca B AeCTBUAX, HAllpaBIE€HHBIX
Ha JIOCTVDKeHMe IIPeBOCXOACTBA HaJ Apyrumu. Hamm gymeBHble CHUIIBI
NOOYXAAIOT HAIlly BOJIIO K YCTAHOBJICHMIO IMKTAaTa HaJ BOMAMM JPYTUX
UL, UCKYIIAas U HOACTpeKas Hally ropAoCTb CTaThb IOCIIOAMHOM Haf
HuMmu. C Touku 3peHus IlmaTtoHa, «TMMOC» CTPEMUTCS He CTOIBKO K
CaMOCOXPaHEHMIO, CKOTIbKO K CMePTe/IbHOMY PUCKY CaMUX HOCHUTeIelt 3TOl
«CTPACTU K OT/INUUIO».
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Ecmu 61 4enoBek, yTpaTul Ipu3HaHMe, a CTalo ObITb, CO3HAHMUE
COOCTBEHHOIT 3HAYMMOCTI, TO, BO3MOXKHO, YTO TOT/[A MICUe3/ ObI A TYHOCTD,
PEBHOCTb, 3aBUCTB, 3100a, BLICOKOMepIIE U TI[eC/IaBMe; HO MOYKHO /I, U3'BSIB
3 )KV3HU Ye0BeKa CTpeMIeH e ObITh IPU3HAHHBIM, OJHOBPEMEHHO CJIe/IaTh
€€ JeATeNbHO, TBOPYECKOl, MHTEHCUBHOI U BO3BbIlIeHHOI? Ho MOXXHO
MM CO3[aTh TAKYIO >KM3HECIOCOOHYI0 COIMANBbHYI0 CUCTEMY, B KOTOPOI
Ka)X/IbIil Ye7T0BEK MOT ObI 0eCIIpensaTCTBEHHO BO3BBIIIATD LIEHHOCTb CBOETO
ObITUS, He HABsA3BIBAs IIPM 9TOM CBOEN BOJM JPYIOMY ¥ He YHIDKAsCh
Hepes ero NpuUTsA3aHyeM ObITh B CBOIO O4Yepesib IIpU3HAHHBIM? B ropusonTe
OmypKaiiiero 6yAy1ero TpyAHO AaThb IOTIOXUTETbHBI OTBET Ha 9TOT BOIIPOC,
OJIHAKO MBI MOXXEM yTBEP)X/JaTh, He CIMIIKOM 005ICh OLIMOUTHCS, YTO eC/In
ObI MBI IOIaBU/IN B cebe XKelmaHue ObITh KeM-TO BO MHEHUU APYTUX, €CIIU
ObI MBI OTPEK/INCH OT CTPeM/IeHSI OBITh IPUHATHIMY VMU BO BHYMAHIE, TO,
MO>KeT OBITh, MBI 1 IIPOROJDKAIN ObI XXIUTh, HO CY>KAEHMSI U OLIeHKM HAIINX
OMDKHMUX yTpaTuay Obl [JII HaCc BCAKYI0 MOTMBMPYIOIIYIO CUJTY, I MBI,
CKOpee BCero, TPeBPaTMINCh Obl B 6€3pOJHBIX OAMHOYEK, BIAYAIINX KaTKOe
cylecTBOBaHMe 6e3 BCAKON Hem U cMbIcia. OTCIofa cIefyeT, 4TO MIMEHHO
IIpU3HaHME [ielaeT YeI0BeKa 00usectneeHHuim uenosekom. CTpemsieHue ObITh
IPU3HAHHBIM 00peTaeTcs B KKIOM M3 HAC, €C/IU He KaK MCCTYIUICHHAs
OJepP>XKMMOCTbD, TO, KaK eCTeCTBEeHHas IIPelpPacIIONOKeHHOCTb, KOTOPYIO
MO>XHO aKLIEHTVMPOBATh MM IPUITYLIaTh, HO KOTOPYIO HE/b3sI IIOJTHOCTHIO
BBITECHUTD WIM NOAABUTb. He cyljecTByeT TaKoro uenoBeka, KOTOPBI He
4yBCTBOBAJI GBI Ce6s1 BO3BBIIIIEHHBIM 11 006/TarOPOKEHHBIM TOTZIA, KOI/A ero
JIOCTVDKEHVS IPUOOPETAIOT CTATYC 00U4eCBeHH020 NPU3HAHUE.

[Ipu3HaHMe MOXXHO pacCMaTpUBATh KaK CPEeACTBO 6OpbOBI IMPOTUB
HeoOpaTVMOCTH JJIUTE/TbHOCTH: Belb CO BpeMeHeM KpacoTa YBSIaeT, TAJIAHT
HPUTYIUIAETCS, @ ICHOCTh yMa MepKHeT. Pa3ymeeTcs1, YTO npusHaHue He
CIIOCOOHO MPeOyI0eTh HEOOPATUMOCT BpeMeH!, HO OHO MOYKET 3aCTaBUTh
HPOLIIOEe «BOCKPECHYTb» B HACTOSAIEM. 3aC/ly>KUTb IIPU3HAHNUE — 3TO
3HAYNUT B KaKOI-TO popMe ImpefBOoCcXUTUTh Oyayiiee. OgHAKO Kak ObI MbI
TII[ATE/IbHO €TI0 He YYUTBIBA/IM, OHO TaK MU MHade BCeria OyzieT HEeMHOTO
OT/INYATBCS OT IPEABUAMMOTrO, ¥ 3TO <HEMHOT0€» I €CTh TO, YTO 0Ooraraer
Halll ONIbIT. [I006HO COMHILY B 3€HNTE YeTOBeK, HaJie/AeMblii 001eCTBEHHbIM
IpU3HAHMEM, PAacIoaraeTcsi MeXAY ABYMs IOJIOCAaMM - OYAyIMM U
HPOIIIBIM: OH CTPEeMUTCS B Oypylee, 4TOOBI YMHOXKATh CBOM 3aC/TyTy U
ONMpaeTcsi Ha MPOIIOe, YTOOBI OIPABABIBATD CBOY JOCTIDKEHUS. YTOOBI
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yAep>KaTbcs Ha TpeOHe COOCTBEHHON 3HAYMMOCTH, OH IO/DKEH IOCTOSHHO
HO/ITBEP>K/AaTh IIPEeMCTBEHHOCTb MEX/[y CBOMM IIPOLUIBIM 1 OyRYILIUM,
MeXJly TeM, KeM OH ce0s1 BOCIIPMHMMAET ¥ TeM, 4ero OT HeTo XAYT ApyTue.
CpenaTb TO, 4TO OT Tebs 0XXMJIAIOT, IIOTBEPANUTD OOEILIAHHOE — IMEHHO B
3TOM COCTOMUT 3HaueHMe TepMMHA «IIpU3HaHMe», 160 MOBTOpPEHME eCTh
HOATBEPIKIEHME TOTO, YTO OXKUjaeMoe JJO/DKHO cBepumMThcs. [Ipusnanme
IpUHMMAET B pacyeT Oyaylee, HO He KaK IIPOCTOE IIOBTOPEHYE ITPOIIUIOTO,
a KaK 4ypeBaToe CKPbITHIMI BO3SMOXKHOCTSIMU, Q, CTAJIO OBITD, U1 He BCEIZa B
JOCTATOYHON Mepe npeaBuanMoe. UToObl HAXOANTHCA Ha BBICOTE IIPU3HAHMIA,
€ro HOCUTEJIb JO/DKEH OBITh IIPEyCMOTPUTENIbHBIM: IIOCTOSHHO 000rallaTh
CBOJI OIBIT ¥ YKPEIUIATb 0/IarONpUATHOE MHEHNE PYTUX OTHOCUTETHHO
JOCTOMHCTBA CBOEN MMYHOCTU. Kora HaM NpyIMChIBaiOT BBICOKME KauecTBa,
TO 4TO-TO JJO/DKHO TOBOPUTDb M3HYTPYU HAallleMy CO3HAHMIO: «3a paborTy, He
paccmabnsrics, He OCTaHaB/IMBAIICA Ha HOCTUTHYTOM, 160 B IPOTUBHOM
ciay4ae Tebe IpO3UT MOTeps KoBepusi». [[eliCTBUTEIBHO, eCM 1O KaKUM-
mb0 mpuuMHaM obellaHue He BBINOJHAETCA, TO NMPU3HAHME CTABUTCS
IIOJi COMHEHMeE WIM OTHMMAeTCA Y ero HocuTend. MoxeT OBITb II03TOMY
B IIepeXXMBAHNYU TIPU3HAHNA, KOTOPBIM HAaCc HaJeNAT APYrue, HapAny ¢
PafoCThIO TOP>KECTBA MHOTTA IIPUCYTCTBYET 1 HEKOTOPAst HOJIA CMYILEHNS,
160, KOTZIa MBI He OY€Hb YBEPEHBI B COOCTBEHHBIX CHJIaX M OOMMCS OIyCTUTHCS
HIDKeE TOTO, Yero OT HaC OXKMAAIOT APYTHe, TO MBI 3apaHee IPeABOCXUIAeM
CTBIJ], KOTOPBIi ¥ TOOY>KaeT HAC He OTCTYIATh, a MIPUIATaTb MAaKCUMYM
YCUINIL, YTOOBI Yep>KaThbCs Ha BHICOTE OFHAX/IbI 3aBOeBaHHOro. Korma Mel
OIyCKaeMcs HIDKE 9TOTO YPOBHS, TO 3apaHee IPeBUIUM pa3odapoBaHIue,
BBI3BaHHOE OOMaHOM, CBSI3QaHHBIM C OXMAAaHMEM OT HaC afjeKBaTHBIX
HevicTBUIL. B 9TOM cMBIC/Ie IpU3HAHNE - 9TO B3BICKATEIbHBII CTPAXX TPAHMI]
Hallleil MeHTUYHOCTY, KOTOPBII BCE/AeT B HAC YBEPEHHOCTD U He IO3BOJIAET
HaM OTCTYIAaTh OT paHee 3aBOEBAaHHBIX pybexeil. UToObI 3¢ dexTuBHEE
OCYILECTBIIATD CBOE NPU36aHIe, HAM HEOOXOIMMO OILIYIIATh Ha CBOEM IIede
TBEPAYIO PYKY IIOANEPKKI 00U4eCtn6eHH020 NPUSHAHUA.

[IpnsHaHMe 3HAYMMOCTM HAIIEro0 CYLIeCTBOBAHUA ABIAETCA
5K3VUCTEHIVATTbHO MPEIOChIIKON HAIIeTO COCYIIEeCTBOBAHMSA C IPYTVMIL.
MOXXHO NPEAIoNoXNUTD, YTO MIPOCUTEIbHBIN B3I/IAL pebeHKa, NIIYIIero
o100peHNA B OTBETHOM B3IJIAI/ie CBOEI MaTepl, - 3TO OTHIOAb He IIPEeXOIAIINI
(beHOMeH, IPUCYILNIT OTIpefieIeHHOMY BO3POCTY, a SMOPMOH nompebHocmu
6 NPU3HAHUU, K KOTOPOMY TaK WM MHa4Ye, OCO3HAHHO M/IM HEOCO3HAHHO,
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CTPeMMTCS KaX/IbIil 13 HAC C 11e/IbI0 00peTeHMsI COOCTBEHHOI 3HAYMMOCTI.
Kak ObI HIM GBI 4eJIOBEK YBepeH B CBOYX IIPE/IIECTBYONINX JOCTIDKEHISIX
U ycIexax, ero IpeciefyeT 03a004eHHOCTb, CBSI3aHHAsA C >Ke/laHMEM
HOATBEPAUTD WIM YBEIUYUTD CBOYU 3aC/IyTH, AJIS 9€TO OH, COOCTBEHHO, I
UIIeT IPU3HAHNA Y CBOMX COpoAMYeil 1 corpakaal. OlleHKa 3Ha4MMOTO
[PYTOro yTBEep>KAaeT HaC B Hallleil MIeHTUYHOCTY. ECc/tu Mbl BHMMaTe/IbHO
NoHaOII0aeM 3a OKPY)XAWIIMMU HAC JIIOABMU, TO BCKOpEe 3aMeTUM
IPOCKUTEIbHBI OTTEHOK BO B3I/IsA[le TOTO, KTO 3aKOHUYMI KaKoe-HUOYAb
JiefIo, 3aBepIII KaKoe-1nbo IpousBeleHNe UM HPOCTO 3HAYUTETbHO
IPOABMHYJICA B CBOET paboTe: 11 4TO?, U KaK?, He IIPaBJia I XOPOIIO?, KaK
6BbI TOBOPUT HaM €r0 BOIIPOLIAONMIT B3ITIA.

Kak mpaBuio, Mbl OXOTHO TOTOBBI IIPM3HATh 3aC/IyTU U BeIM4YMe
BBIJAIOLIVIXCST TIOJieil, KOTOPble BHEC/IM 3HAYMTE/IbHbI BK/IaJ] B 0OOTalieHe
MaTepUaTbHOrO 01arocoCTOSHNUSA, HAYYHBIX JOCTVDKEHMUII, TYXOBHOTO
OIIBITa ¥ XYHZOXXeCTBEHHOTO BUJIeHVS MMpa denoBedecTBa. Mbl oTnaeM
UM JaHb YBaXEHUs U O/arOrOBeIHO BBI3bIBaeM B HAMATM UX MMEHa,
Korfia mpuberaeM K COKpOBUIIHUIIE UX MPOU3BENEHNIT, U, KaK MPABUIIO,
VICTIBITBIBa€M BOCXMIIEHNE VX TBOPEHUSIMH, a He YKOJI 3aBUCTh, KOTOPBIN
MHOTAA IIPOH3aeT Hac, KOrja pedyb MAET O HalluX COBPEeMeHHUKaX, C
KOTOPBIMU MBI BeleM 60pbOe 3a 0011jeCTBeHHOe TPU3HAHNe 3[IeCh U ceifvac,
He II0fI03peBasi O TOM, KaKoll pe3OHaHC OyAyT MMeTb HAlllM U UX UJeU U
IOCTIDKEHNA B OymymieM. MOXXHO IIPEAIIONOKUTD, YTO MBI He VCIIBITBIBAIIN
6bI OOJBIIOTO OXKECTOUYEHMS MPOTUB HAIIMX 3aHOCYMBBIX U TIECTaBHBIX
KOHKYPEHTOB Ha IOIpMuIle OOI[eCTBEHHOTO IMPU3HAHMSA, CTPEMSIINXCS
M060iT LIeHOT Ofiep>KaTh HaJl HaMU MOOeNy, U faxke He YROCTOMIN OBl X
CBOUIM IIpe3peHueM, eciy OBl 3apaHee 3HA/IN, YTO OyAylee pa3BeHYaeT X
OecrioYBeHHbIe IOTYTY Ha CIaBy U ycieX. «[lofIMHHOE COepHUYeCTBO,
BBIAB/IAIONIEE [e/ICTBUTEIbHBIE 3aC/TyTU X YYaCTHUKOB, Pa3BePThIBACTCS
Torja--,muret nuac Kanertn,-- korga caMmux conepHmUKoB yxe HeT. OHu
la)ke He MOTYT IPUCYTCTBOBAaTb B TOM CPa>KeHUN, B KOTOPOE BCTYIAIOT
ux npousBeneHus» (Canetti, 1995: 223). Ita uges, HeCOMHEHHO, MOT/Ia ObI
IPUHECTY OTIpefieleHHOe 00/IerdeHyie TeM BBIIAIOIIVIMCS TBOPLIaM MUPOBOII
KY/IBTYpPbl, KOTOpbIE [0 Pa3/IMYHBIM IIPUYMHAM He CMOI/IM MONTYyYUTh IpU
KU3HY IpPU3HAHUA, aJleKBaTHOTO CBOMM 3aciyraM. Bemb B peanbHOI
JKU3HH, B OT/INYME OT CIIOPTA, Ifie Pe3y/IbTaThl CONEPHUKOB M3MEPSIOTCS
CTpOTMMM ¥ OOBEKTUBHBIMM NIPABIUIAMM, IIPY3HAHNE He BO BCEX CTyYasx
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pacmpefiensAeTcs COITIacHO KPUTEPUIO 3aC/TYT U JOCTVDKEHMIA. 3/1ech la/leKo He
BCerfa M0OeXAI0T Iy YlllNe, KOTOpbIe, KCTaTH CKa3aTh, MOTYT ObITh ICKpEHHE
yOeX/IeHbl B IIPEeBOCXO/ICTBE CBOMX COIEPHMKOB. VIHOIa TONBKO BpeMs,
II0 Ty CTOPOHY >KU3HMU, CIIOCOOHO BOCCTAHOBUTD CIPaBEIIMBOCTD, BO3JIAB
KXXIOMY II0 UX IIOfI/IMHHBIM 3aC/TyTaM.

ITpusHaB UAEHTMYHOCTD APYIOTO, MBI, TEM CaMbIM, BbIZIENAEM B HEM
INOMMHAHTHYIO XapaKTePUCTUKY, KOTOpas XpPaHUM Ha JHe Halllell MaMATH.
Hampumep, s Buxy cBoero apyra IleTpa u paHblie, 4eM 3aBA3aTb C HUM
PasroBOp MM BCTYIIUTD B KAKOVI-HMOYAIb PYTOil KOHTAKT, 5 PACIIO3HAIO €T0
UJEHTIYHOCTD, T. €., BOCIIPOM3BOXKY B MOEM CO3HAHNI 3HAKOMbIE MHE YepThI (110
OTHOIIIEHMIO KO MHE) 3TOTO Ye/IoBeKa, MMeHyeMoro IleTpom, a He VIBaHOM 1 He
Brapumupom. Eme o Berpeun c IleTpom s xpaHu B cBoelt HaMATH ero 06pas,
KaK pofi, €C/IM BOCIIONb30BaTbCs TepMuHonIorueit Caprpa, dopegdrexcusHozo
K02umo, KOTOPBbIl MTHOBEHHO COEAVHMICS C MOMM TelepelHNM
BocnpuATueM Ilerpa. IleTp HaxomuTCA 37€Ch epefo MHOI, HO, KaK 3TO HI
HapafloKCaIbHO, €T0 PUCYTCTBYE — 3TO He He3aMyTHEHHOE IIPUCY TCTBHUE-B-
cebe, a IPUCYTCTBME, ONIOCPEIOBAHHOE MOVM IIPEAIIECTBYIOUIMM 3HAaHVEM
0 HeM, T. €., JopedIeKCUBHBIM KOTUTO, HAXOMAIMMCS B MOeli MaMATH. ITO
BTOPUYHOE 3HaHMe VI npu-3Haxue obpasyer QyHJaMeHT BCeil TOV ceTu
KOHTAKTOB, KOTOPOJI 51 PacIIoara0 OTHOCUTEILHO OKPY>KAOI[VX MEHs TIOfeIL.
Korna kto-Hu6y.b, Hake 4elloBeK MHe He BIIOJTHE 3HAKOMBIIT, IIPOXOUT MUMO
MeHs, TO 51 6e3 TPy/a PacIo3HAI0 ero IO/, BO3POCT, BBIPKEHe /INIA, QUTYPY,
TIOXOJIKY, OBEXAY, UTH,., ¥ 3TO II03BOJLIET MHE VIMETb IIPEICTaB/IeHIIe 00 9TOM
He3HAaKOMIIe, K KOTOPOMY I, MIHTYUTUBHO VIV OCO3HAHO, BBIPabaThIBAIO CBOE
OTHOIIIEHNE WM YCTaHOBKY. [ToBefieHe TMYHOCTH 3a4acTyI0 COOOIIaeT HaM
6orblie MHPOPMALVIN O Hell, YeM CBEfIeHIs, KOTOPbIe OHA CO3HATE/IbHO XOTea
Obl HaM BHYLINTH O cebe; e€ IIPOCTOe MOSABICHNE B II0JIe HAIero 3peHns —
3TO yXKe MICTOYHMK e€ MUHMMA/IbHOTO IPU3HAHNA HaMI. TakyuM IIyTeM Mbl
BbIpabaTbIBaeM MHOXKECTBO IIPE/ICTABJIEHNUI O Pas3INYHbIX MTIOAAX, ICXOA
Y3 TOVI 3HAYMMOCTH, KOTOPYIO OHM MMEIOT /IS Hac, M B CBOIO O4epefib, He 6e3
OCHOBaHMsI [T0/IaTaeM, YTO STH JIIOAY UMEIOT COOCTBEHHYIO LKAy LIeHHOCTI,
UCXO/A U3 KOTOPOJ OHM JAIOT OLIEHKY Hallell IMYHOCTH, U 3Ta OL[€HKa, YBBI,
TasieKo He BCerja COBIAfiaeT C HAlIMMM OLIEHKaMU CTeIleH) 3HaYMMOCTH,
KOTOPYIO OHM IIPEACTAB/IAIOT /IS HaC.

Kak ObI TaM HU 6BLIIO, @ OTHNUX JTIOfell MBI IIeHVM 3a OJHMU Ka4yecTBa, a
OPYTuX - 3a gpyrue. Hallla IM4HOCTD MMeeT MHOXKeCTBO CBOJICTB, OIHU U3

190 Muxann MarbliieB



KOTOPBIX PAaCKPBIBAIOTCS C OCOOEHHOII TIOTTHOTOl B OTHOLICHMY C OFHUMM
TIOABMMY, a pyrue - ¢ apyrumu. Hampumep, oguH Kpyr mpo6ieM Mbl
00Cy>K/1aeM C HaIIMMM KOJIJIETaMU, APYTOIt — C HALMMM APY3bsIMIA, @ TPETHIT
- C WIeHaMy Halllell ceMby 1 0OBIYHO 6e3 O0JIBIIOro TPy/a BhpabaThIBaeM
pasmyHble 3HaYeHVsI, KOTOpbIe pasHble IO UMEIOT [ HaC: C ORHUMM U3
HIX MBI paccy>xiaeM o ¢punocoduis, ¢ APyruMM pasroBapuBaeM o CIopTe,
TpeThUMI GecefyeM O IIONUTHUKE, HY a € 4eTBEPTHIMY IIPOCTO OOMEHMBAaeMCsT
IIYTKaMM MM aHEKAOTaMI.

IIpeAIoChIIKOi MOCTOSHHOTO ¥ HPOYHOrO NPM3HAHMA deloBeKa
SBJSIETCSI €70 HOMUHAUUS, COOCTBEHHOE VM, KOTOPO€e TapaHTUPYeT ero
UJEHTIYHOCTD BO BCEX BO3MO>KHBIX 0011IeCTBEHHBIX C(hepax 11 BO BCe ITePUOJIBI
€ro >KU3HM: OT POKAEHNUS U o cMepTut. IIpr3HaTh KOro-mbo — 3Ha4uT, B
HIePBYIO O4eperib, UIeHTUPUIMPOBATh ero nMs. CoOOCTBEHHOEe MM, HaIlpuMep,
VBan BacunpeBny KpacHoB, 06ecrieunBamT €ro HOCUTENIO MAEHTUIHOCTD
BO BpeMeHM I B COLMA/IbHOM IIpOCTpaHCTBe. Uepes MaHMbecTaLNIO €ro
PasINYHBIX COLMANBHBIX POJIeil —IIKOJIbHUK, CTY[EHT, IIpenojaBareb,
npodeccop, peKTop, AeIyTaT— OCYILIeCTB/IAETCA IMpU3HAHME, KOTOPbIM
obutectBo HafensieT VBana Bacumpesnya KpacHoBa, 4TO rapaHTUpYyeT eMy
KaK JIMYHOCTY HOMMHA/JIbHOE IOCTOSIHCTBO U MIGHTUYHOCTDb. Bo MHOrMX
cdepax coumanbHOrO MPOCTPAHCTBA CaMble CBSIEHHBIE 0053aHHOCTU
Je/IoBeKa — 9TO 00513aHHOCTH, CBS3aHHbIE C Oep)KaHIeM 001IleCTBEeHHO
penyTanuyu coOCTBEHHOTO MMeHU. [IpyruMu coBamMu, COOCTBEHHOE MM
- 9TO Ta OCb, HA KOTOPYI0 HaHM3BIBAETCSA OOIIeCTBEHHOE IPU3HAHUE,
coo01aoliee ero HOCUTEI0 COBOKYITHOCTD CBOVICTB M aTpUOYLNIL I, B CBOIO
odepefb, CIy>Kallee eMy GpyHIaMeHTOM I COLMAaTbHOTO KOHCTPYMPOBAHIA
cob6cTBeHHOI UAeHTHIHOCTH. Korga KTo-TO mpucBamBaer cebe 4yxoe
UMS WIM TIBITAeTCsl MOAJeNaTh HOAIMHEbIe QaKkThl CBoeil 6uorpadum —
HNpPUIUCBIBaeT cebe HeCyILeCTBYIOLIVe 3aC/yTM, HaBellMBaeT Ha TPYAb
Harpajbl, IpMHALIEXaIINe JPYTOMY, IPUCBANBaeT He3acTy)XeHHbIe UM
IpaBa, COBEPIIAET [IArNaT, 3AMaT9/BaeT COBEPIIEHHBIE YIM [IPeCTYIUIEHN, -
C/IOBOM, y3YPIUPYeT CUMBOIMYECKUII KAlUTAN 9y>KOTO NPU3HAHUS IS
BO3Be/INYeHsI COOCTBEHHOTO MIMEHM, TO MbI BIIpaBe pacCMaTpUBaTh 3TOTO
Je/I0BeKa KaK OOMaHIINMKA, 3aC/Ty>KMBAIOI[Er0 MOPAbHOTO IOPULIAHMS
MIn 06IeCTBEHHOTO OCyKAeHMs. UToOBI yoepeubcsi OT MOLIEHHNKA, MBI
BHJMATe/IbHO PacCMaTpyBaeM €ro JMYHOE [ie/I0, IPOBepsieM HOKYMEeHTHI,
0aHKOBCKIe CYeTa U Jaxke TpebyeM [JIs1 HErO YrOJOBHOTO HaKasaHMs B
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CIydae IpefyCMOTPEHHOM 3aKoHOM. Kak IpaBumio, Mbl JIMIIaeM CBOETO
IOBepusI JIIOfielt, M300/IM4eHHBIX B (hanbcrduKam JTaHHBIX 0 COOCTBEHHOI
JIMYHOCTH, OTKa3bIBaeMCs BECTHU C HUMM KaKue-mnbo fea Wi BCTYIaTh B
APY>KeCKye OTHOLICHMA.

Kaxaplil 4e/oBeK MMeeT CBOe MMs M CBOIO MHAMBU/YaTbHOCTH,
CBOJVICTBEHHYIO TOJIBKO €My OJJHOMY U HMKOMY JPYTOMY; MHCTaHIIVe,
BBIPa)KAIOLL[el TIOC/IEIHION0, ABJIAETCS €0 TEJIO Y IIEPBYI0 OYepefb - €To JIUILIO.
O6pas3 Haruelt GpU3MOHOMUY TETUTUMUPYET COOO0IT MACIIOPT, BOAUTENbCKIE
npaBa Wi MI000J IPYroii JOKYMEHT, YAOCTOBEPSIOWINIT UIEHTUIHOCTD
Halllell TMYHOCTH. BbIpakeHye HAIllero JIMija OTPaskaeT BaXKHOCTh, KOTOPYIO
MBI HEBOJIbHO IIPUIINCBIBaeM cee 11 Ty 3HaUMMOCTb, KOTOPYIO MbI XOTe/u 651
BHYIIUTH JpyruM mofsaM. OIHaKo, HECMOTPsI Ha BCe Hallle JKeJlaHue OBITh
MCKPEHHVMU, YeCTHBIMM 11 ITPABAUBBIMI, BCE MBI, B TOI VIV MHOJ CTEIIE€HM,
SBJISIEMCSI aKT€PaMI B BBIPQXKEHUN 3apaHee PAaCCIMTAHHBIX HaMepeHUI],
IPUTOTOBJIEHHBIX [UIA ApyruX. VIHOT/a coBepIeHHO He oTAaBas cebe B TOM
OT4YeTa, MbI IpuberaeM KO MHOTYM MaJIeHbKUM XUTPOCTAM B IYOINYHON
Ipe3eHTalMy Hamero obpasa, KOTOpble ObIIO OBl YMECTHO Ha3BaTh
«COLIMAIbHOM KOCMETMKO». AMepuKaHCKMit anTpornosor [lannens MakHeiin
IPUBOAUT HEMAJIO IPUMEPOB 6€CCO3HATENBHOTO TNLieMepHsi, KOTOPOIt, B TOM
VIV IHOVI CTETIeHM, TPEIIUT ITOYTH KaXX/Ibli yenoBeK. «DanpIunBas yisioka
COZIEVICTBYeT ApYy>k0e, aMOPTU3UPYeET YAAPHI («s LIeHI0, KOHEYHO, Bally
LY TKY, XOTS 11 He BYDKY B Hell HI'YeTO CMEIIHOTO» ), CITIKMBAET COLMAIbHYIO
IIEPOXOBATOCTh. JINI[EMEPHDII KOMIUIMMEHT — «sI OY€Hb XOPOIIO TPOBEN
BpeMsi»- MPUIIAIIEHHOTO0, YOeramolero moj 61arOBU/JHBIM IIPELIOrOM C
MPa3gHUYHOTO Y>KMHA, CIY>KUT K BsllleMy 0/1ary Kak 0OMaHIIUKa, TaK U
obmanyToro» (McNeil, 1999: 238). MbI Bce IpeKpacHO IIOHMMaeM HaCKOJIbKO
eCTeCTBeHeH MOTUB 3TUX Ma/JIeHbKUX B3aMMHBIX 0OMaHOB, 160 TOIBKO B
00111eCTBe Ye/I0BEK MMeeT «CYMBOINYECKIIE PEeCYPChI» [/Is1 MA/IEHbKOJ UTPBI,
CTaBKa B KOTOPOIT — €r0 «BaXKHOCTb». Be3fe 1 Bo Bce BpemeHa 00I[eCTBO
IpejIarana u mpefjaaraeT CBOMM YIeHaM COLMaTbHOe IPOCTPAHCTBO /IS
IEeMOHCTPALMU CBOEI 3HAYMMOCTH, JOCTVDKEHMIT, IIPECTIKA, 6aXBaIbCTBA
U caMoMo6us, faxke 97IeMEeHTapHOI JIOBKOCTY ¥ IIPOBOPCTBA B CaMbIX
TPUBMA/IbHBIX CUTYALVIAX. MBI He MOXKEM He MCIIBITHIBATD YIOBIETBOPEHMA,
TO/Ty4asi OT APYTUX IeCTHBIE [/IsI ceOs1 3HAKM IPM3HAHNA, A HAllle IOBO/IbCTBO
CaMyM 0COOEHHO BO3PACTaeT TOIf, KOT/ia 9Ta II0XBaJla MJeT B Pyc/ie HAIluX
COKPOBEHHBIX YassHIII U HaJleX; HAlllM 9yBCTBa, 110 cioBaM [llonenrayspa,
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B 9TOT MOMEHT MOTYT OBITh CPABHEHBI C YAOBOIBCTBIEM KOTA, KOTOPBIIL,
€CJIV eTOo ITIAJIAT [0 3arPUBKY, HauMHaeT O/Ia)KEHHO MYP/IBIKaTbh. V] XOTs MbI
HIOHVMAeM, YTO OIleHKa, Ha KOTOPYIO MbI pacUMTHIBAEM, HAXOAUTCS B IY>KOM
CO3HAHNY, TEM He MeHee 3HaueHIe, IPUIICHIBAeMO€e HaMy MHEHIIO APYIYX,
9aCcTO BBIXOZIUT 3 IIPeJie/ibl Pa3yMHOTO.

Ecny BHMMAaTe/IbHO NMPUCMOTPEThCA K IOBCETHEBHBIM SIBIEHNAM,
TO OK@)KeTCsI, YTO IOYTH BCsI HAIlA OOI[eCTBEHHAs XI3HD CK/Ia/{bIBAeTCs
U3 BBIP@KEHUII PUTYaJOB BEX/IMBOCTHU, IPUBETCTBUIL, BOCKIMUI[AHNUI
onobpeHus, MoAgdaapUBaIOIINX KOPOTKMUX (pas, APYy>KeM0OHBIX YIbIOOK,
OXXVB/IAIOLX B3I/ISLOB, IPU3BAHHBIX BBIPA3UTH NPU3HAHNE HALIMM
OMVDKHUM WV TIPeJOXPAHNUTh UX JeNMKaTHOe YyBCTBO COOCTBEHHOTO
[IOCTOMHCTBA OT HEBOJIBHOTO YHIDKeHMs. JJasKe MOJIOXKEH e Tejla YeloBeKa
—CTOSITB, CUJIETh, Pa3BA/INTCS, CXKATHCS, CKIIOHUTD TOTIOBY, CTOSITH Ha KOJIEHSIX,
He IIOZHMMATB I7Ta3— BBICTYIIAeT 3HAKOM €0 IIPECTIDKA V/IU PaHTa B TOM MU
MHOM cutyanyn. ITo ToMy Kak JIFofy BegyT cebsl B OIIpefie/leHHOM COLIMa/TbHOM
VUIU KY/IBTYPHOM KOHTEKCTE MOXKHO JIETKO BBIBECTI Pas/iiyyie B CTEIIeHN X
06111eCTBEHHOTO IIpyU3HaHys1. HaXoauThcs B IPUCYTCTBUM APYTUX — 3HAUNT,
IIOMJIMO BCETO IIPOYEro, BO3[aBaTh JaHb YBaKEHSI TOV CUTYALNN, B KOTOPOIT
MBI BCTYIIaeM C HUMM BO B3aIMOJIEIICTBHE.

Kaxziplit 3 HalMX MOCTYNKOB COREPXKUT B cebe MpeTeH3UI0 Ha
OIpefIe/IeHHYIO JIETUTYMALIMIO HAIIeTO OTHOIIEHNS C APYIVM: eC/IV MBI He
OYeHb JII0OE3HBI U JJasKe HeBE)XX/IMBDI, TO, BEPOSITHO, YTO STY HAIIY KadeCTBa
He HalIJy T CEpAIeIHOTO, M/TY YBAKUTEIBHOTO TIpJieMa y HAIlIX KOHTPAareHTOB.
Ecnu >xe Mbl BefieM ce0s1 BEXX/INBO, TO HEBOTIBHO «3apakaeM» «BUPYCOM
YYTMBOCTV» U HAIllero cobecefHIKa, IpepacIionaras ero K aHaJJorMYHOMY
oTBeTy. Bynyun yqTuBpIMU 1 0GXORUTETBHBIMIU, MBI CTPEMUMCS OTBPATUTD
[PYTUX OT HEBEXIMBOCTY WIM IPybocTu. BBITh MH06€3HBIM — 3HAYUT
HOHYX/JAaTb JPYTOro IIOCTYIIATh TaK, KaK BefieM ce0s1 Mbl, MOPa/IbHO 00513bIBast
ero MPUMEHATb 10 OTHOIIEHMI0 K HaM aHAJIOTMYHYI0 CTpaTeruio. Mbl
HajleeMCsI CHION COOCTBEHHOTO IIPUMePA «3aCTABUTh» €T0 IIPEOJIONETh B cebe,
XOTs1 O6bI BpPEMEHHO, TO [yPHO€ Ka4eCTBO, KOTOPOTO MBI XOTe/N Obl 136€XXaThb
B HAIlUX C HYM OTHOLIEHMAX. Be>K/MBBII YelOBeK CTPEMUTCS, MHOTA He
oTAaBast cebe B 9TOM OTUYETa, K TOMY, YTOOBI €T0 ITOBEfIeHIIE JIETUTYIMIPOBATIO
OTBETHOE JIeJICTBYE TOTO JINIA, HA KOTOPOE OHO HAaIIpaB/IeHo. UTo o3HayaeT
yTBep)K/JeHNe: «eCIM Thl Kpajellb, TO, TeM CaMbIM, Thl OOKpasbIBaellb
U caMoro cebsi», cipammBaet KaHT 1 OTBeYaeT: KTO KpajieT, TOT JINIIAeT
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0e30I1aCTHOCTY COOCTBEHHOCTD, IIPMHA/IEKAII[YI0 BCEM OCTA/IbHBIM JTIOIAM,
a, cTazmo 6bITh, OH M caM cebs nMuinaeT 6e30macHOCT B VICIIOAb30BaHUM
cBoiT cobcTBeHHOCTN. CUTBbHBIN, COBEPIIAIONINIT HACUINE HAJ[ CTAObIM,
KakK OBl «/laeT CAHKIMIO» 60/lee CUIbBHOMY IPUMEHSTh K HeMy Iof00HOe >ke
HacKIMe; MaTIOAYIIHBI YeTIOBEK BefleT ce0sl Tak, Kak OyATO OH HY>KAaeTcst
B YCTQHOBJIEHUM HaJ| COOO0II ITONIeUNTeNbCTBA; YeJIOBEeK 6e30TBETCTBEHHBIN
KaK OBl y3aKOHMBaeT II0 OTHOLIEHUIO K cebe 0e30TBETCTBEHHOCTD, a
4e/I0BeK IPYOBIil, COOTBETCTBEHHO, — IPy00CThb. UemoBek, coOMofaroInit
HOPMBI MOPAJIY, — 3TO TaKasi TMYHOCTb, KOTOPasi BO3BOAUT MOTUBBI CBOETO
HIOBEJIeHVISI B PAHT YHUBEPCAIbHBIX IPUHIINIIOB, npusHaemolx écemu. OH
TOBOPUT: MOKET IV IIPABUTIO, KOTOPOE 51 IETUTUMUPYIO B aKTe BbIOOpa CBOETO
HOCTYIIKA, OBITh BO3BEJEHHBIM B 3aKOH, KOTOPOMY JJO/DKHO IOTYMHUTHCS
HOBefIeHNe BCeX 0e3 MCTIoUeHNs TpaXK/iaH 00IIecTBa, B KOTOPOM 5 SKUBY?
Cormacuicst Obl 51 CTIeOBATh TOMY JKe IIPaBUITY, eC/ii 6bI OHO 06EPHYIOCH
IPOTUB MeH:, Ofiep>kKaHHOe Bceil o01iecTBeHHON Boseit?! KoMMeHTUpys
yHUBepcanusanuio MakcuM, 3. I0. ConoBbeB BepHO IOAYEPKMBALT, YTO B
dbopmyny He fenait APYroMy TOTO, Yero Thl He XKenan Obl, 4YTOOBI Hemann
Te6e KaHT Kak 6bI BBOIUT MOIIHBII «COLMANbHbIN YCUIUTEb». «HenmoBeka,
3aTeBaloLIero 3710fiesiHNe, KaHT 3acTaB/isgeT B3I/LIHYTh He IIPOCTO B 3€PKaJIo
APYyroro, MofoOHOro U paBHOTO cebe MHAMBIU/A, @ B yBeIM4MBAIOIIlee 3epPKajio
TecIlOTHM, TIOBCEMECTHOM U MOLIHOM KaK caMa Ipupopa, VIMeHHO oT 3Toil
Mofien «00paIaeMOCTI 3/1a» OH >KAET BPa3yM/ISIOIEro BO3MEICTBIS Ha
cybpekTa pacyeTnuBoro cebsmobusa». (Comosbes, 1992: 120-121). dra
«00palnaeMoCcTh 3j1a», 3aCTaB/AIIAs Ye/l0OBeKa IOCMOTPETh Ha CBOU
IOCTYIKY I7Ia3aMM BCEX, M €CThb MHCTAHIUsA MOPAJIbHOTO 3aKOHA B HaC,
JIMeHyeMasi COBECTBIO.

Ka>xiplit 3 Hac BBIIIOZIHSET B 001[eCTBE OIIPeie/IEHHYI0 POJIb, KOTOPOI
COOTBETCTBYET OIIPE/e/IeHHBII CTATyC, OTKPBIBAIOIINII HAM IIPOCTPAHCTBO
IUIsL OCYILleCTB/IeHMsI Halllelt ToTpebHOCTY B mpusHauuu. Ho npusHanme,
coobmiaplee 4eTOBEKYy YYBCTBO COOCTBEHHON 3HAYMMOCTU B OJHOI
cepe, MOXKeT HAYMCTO OTCYTCTBOBATD B Apyroit. Hanmpumep, monysapHsiit
neBell, MTOJHATOPEBIINII B aMYPHBIX ITOXOX/IEHUAX ¥ BO3HECEHHBIN 0
Hebec CBOMMM BOCTOP)KEHHBIMM IIOKJIOHHUIIAMU, B Cpefie Cepbe3HbIX
OM3HECMEHOB MOXKeT OLIYLIAaTh K cebe paBHOAYIINE, eC/I He Ipe3peHue.
BbICcOKOIOCTaB/IEHHBI YMHOBHIK, 00/1aCKaHHbI BHUMAaHMEM IIOCUTATEEN
CBOETO NIPABUTEILCTBEHHOTO 0 drica, MOKET IyBCTBOBATb HEXBATKY K ceOe
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BHVIMaHMA, CKa)KeM, CO CTOPOHBI CIIOPTCMEHOB, KOTOPbIE, B CBOIO O4YEPENb,
MOTYT UCIIBITBIBATh HETIOBKOCTD B KPYTY YHUBEPCUTETCKUX IMPO(deccopos,
uty. Kaxaplil yenoBek, XUBYIVI B CTPaTUPUIMPOBAHHOM COBPEMEHHOM
o01iecTBe, NMeeT, KaK MPaBuUIo, OIpefe/ieHHYI0 chepy caMopeann3anun
U CaMOYTBep>K/IeHNsI, B KOTOPOJl OH Y[ OBJIeTBOPSIET CBOK IOTPeOHOCTD
B npusHaHuy. IlocmenHsAs oxBaTbiBaeT Bce cdepbl HAIIEro OBITHA, HO
IIOJIHOTA €T0 MepeXXMUBAHU Ha OJHOM IIOJIIOCE BPAJ, IV MOXKET MOTHOCTbIO
KOMIIEHCHPOBATb €T0 HEXBATKY Ha APYroM. YenoBek HyKaeTcs B IPU3HAHUN
He TO/IbKO B IIPO(eCCHOHAIbHOM IIIaHe, HO U B IMYHBIX OTHOLIEHNX, KaK B
mo6BM, TaK 1 B py>k6e. Terible fpy>kecKyie OTHOLIEHNA B IPOM3BOACTBEHHOM
KOJUIEKTVBE, TOJIbKO YaCTMYHO MOTYT KOMIIEHCHPOBATh Heyauy B TI0OBM,
¥ KaK Obl HU OblTa Ba)KHA YacTHAs >KM3HDb, OHa He MOXKET 3aMEeHUTb CO60I1
Hey/iady Ha 0011ecTBeHHOM Hompuiie. MOo>KHO IPefIoI0KUTD, YTO HMKAKOM
pait B cdepe 4acTHOI )KM3HM, HUKAKOI CEMEIHBII O4Yar, KaKiM Obl YIOTHBIM
Yl TOCTEIIPMUMHBIM OH HI OBUI, He MOXKET CIY)XUTb aJileKBaTHOI 3aMeHOI
JUIST IPUSHAHMSL TMIHOCTY TIPO(GECCHOHANTBHOTO MTOIUTHUKA, HEOXKIJAHHO
OKasaBlIerocs He y fenl. «VIHAMBUA, BIOXKMUBIINII B OOILIeCTBEHHYIO
cdepy caMyio CylLIeCTBEHHYI 4aCTh CBO€N IMOTPEOHOCTHU B IPU3HAHUY U
BHE3AITHO IIepeCTaBILINI IIOTy4aTh OTTY/a 3HAKU BHIMAHM, IyBCTBYeT ce0s1
00OKpasiecHHBIM B COOCTBEHHOM CYILIECTBOBAHNM. JTOT 4e/IOBEK ITOCBATIII
BCIO CBOIO >KM3Hb CITY)KeHUIO 00I11eCTBY M TOCYHAPCTBY, ¥ IMEHHO aTa cdepa
HaIIOJIHAJIO €TO CYIIEeCTBOBAaHME YyBCTBOM 3HAYVMMOCTH; KOIZIa JKe MpUIIIa
CTapOCTh, ¥ OH OKa3aJICA He Y Jie/l, TO 00pa3oBaBIIasCs IIyCTOTa He CMOITIA
OBbITb KOMIIEHCMPOBaHa BHIMaHEM, KOTOPBIM €T0 OKPY>KI/IN O/IU3Ke eMy
JTIOAM; ¥ TAaKOTO 4el0BeKa HEBOJIbHO CK/IA[IbIBA€TCsA BIIEYaT/IEHNE, YTO BHE
Iy6/IMYHOTO CYIIeCTBOBAHMS OH — aOCOMIOTHBIN HYIb». OTCIOfa BBIBOJ:
4eJI0BEK He MOXKET a, CJIEIOBATE/IBHO, U He IOJDKEH MPUTA3ATh Ha ITOTyYEH A
OVMHAKOBOTO IOYeTa J yBaXKEHNA BO BCeX c(hepax 00I[ecTBa, a TOBKO B TeX
U3 HUX, KOTOpPbIe OKa3bIBAIOTCSA /11 HETO Hanbosiee 3HaYVMbIMI; OH JOJDKEH
OBITb TOTOB JOBO/ILCTBOBATHCS TEM, UTO JAJIEKO He BCe JIIOAM OYyT IVIATUTD
€My IpM3HaHMEM 3a €TO 3aCyIN.

V Tem He MeHee Kak OblI HM ObI/Ia Ba)KHA IeSITeIBHOCTD /1A IPM3HAHNSA
CTaTyca Hallleil IMYHOCTY, MBI He SIB/IAEMCS IIPOCTO TeM, YTO MBI JiefiaeM, 160
MO>XeT BO3HUKHYTb IPOTUBOPEUNEe MEX/Y TeM, KEM MBI ABJIAEMCA U TEM,
9TO MBI fiefiaeM. [I0CKONbKY MBI 3aBMCHMMBI OT IIPOM3BEEHHOIO HaMMU, TO B
ollpefie/IeHHOI Mepe cTapaeMcs IPOTUBOCTOATb eMy. OfHaXK bl IIPOM3Befs
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HEYTO, MBI IIPEBPAIjaeM 9TO HEYTO B TO, 4TO IIPOM3OLIIO, IPOUCTEKIIO OT HAC,
HO MbI He MOXKeM OBITb 3aKaOa/leHHBIM 9TIM Pe3y/IbTaTOM, KaK I He MOYKeM
CYMTATh CebsT ICKTIOYNTENBHO TeM, YTO MBI OHaX/bI cenanu. V6o, xots
TO, K€M MBI ABJISIEMCS Y TO, KeM MBI XOTe/IM Obl CTaTh, HEPa3pbIBHO JIPYT C
IPYTOM CBsI3aHO, TeM He MeHee OHU He UJIeHTUIHBI MeXX/y 0001, T. €., MBI He
OTHIOIb He MICYePIIbIBAEMCS T€M, YTO MBI fIeJIaeM, TaK KaK B K&XK/[bI/i MOMEHT
HAIIIerO CYIeCTBOBAH MBI He OCYIIECTB/IEM BCeX HAIINX BO3MOXKHOCTEIL.
M5l He SIB/IsIEMCS YEM-TO 3aBEPLICHHBIM, 100, IIOMIMO BCETO IIPOYETro, MbI
MO>KeM OBITD eIlé 1 KeM-TO ApyruM. Mbl n36eraeM MOMTHOM UeHTUDYKALIN
C pe3y/IbTaTaMy Halllell paboTbl, --XOTs U IIPM3HaeM e€ CBOell, ITIOAYepKUBas,
TEeM CaMbIM, BEPHOCTb CaMMM ce6e B IPOIITIOM— TeM OXOTHee, YeM Oo7Ibliie
yBEpeHBI, YTO B Oy/IyleM CIIoCOOHBI IIPEB30JITY PE3Y/IbTaThl, JOCTUTHY ThIE
HaMI B IPOILIIOM.

CrpemrieHne 4enoBeKa ObITh 3HAYMMBIM, HEPACTOPKIMIMO CBsI3aHHOE
C €ro XKe/laHMeM OBITb IPM3HAHHBIM, BBICTYIIAeT B IBYX acleKTax. [lepBblit
U3 HUX XapaKTepusyeT CTpeMJICHMEe 4elOoBeKa OKa3bIBaTb BIMAHME Ha
APYTUX, OBITH MCTOYHUKOM ABTOPUTETA C IIe/IbI0 BO3/JENCTBNUA Ha HUX,
Iy TeM JeMOHCTPALUN 11 YTBEP>KJeHV CBOETO IIPEBOCXO/CTBA C IOMOIBIO
6orarcTBa u BracTu. VI Hepeiko TOT, KTO IMeeT HeCMeTHOe 60raTCTBO MK
pacrosnaraeT OrpOMHOII BIACThI0, 03a604€H TOIBKO TeM, YTO OH He MOXKET
obnanarp emte 60/pIIMM GOTaTCTBOM WMJIM pacllonarath eule OOJbIieit
BracThio. JKenmaHue MMeTb CMMBOJIBI IPECTIDKA ¥ 3HAYMMOCTY MHOTTA
HaCTOJIBKO BEJIMKO, YTO ITOTHOCTHIO 3aKabasisieT ero HOCUTeJIs, TpeBpalias
ero B 3aJIOKHMKA COOCTBEHHOTO TIIeCTaBUA, KOTOpPOe A CBOEro
HOATBEP>KEHNS HYXX/IaeTCSl B HEIIPEPbIBHOM Off0OPEHNM ¥ BOCXBAJIEHUN
TONIBI. Bepa B BaXHOCTb COOCTBEHHOI IEPCOHBI, IPEBPALIAsCh B
IPUBBIYKY, HACTOJIBKO YKOPEHACTCS B HEM, UTO OH IIPOCTO He MBICTIAT ce0s
HeIIPM3HAHHBIM. SICHO, 4TO 9Ta Bepa MOXKET IPEBPATUTHCA B MCTOUYHUK
BBICOKOMEPIsI, 0COOEHHO TOI/Ia, KOTZIa pedb U/IET O TIOAAeP>KaHMsI IPecTIKa
0607 1eHo#. YTOOBI MPOCTO XXUTb, MCKATENb CIaBbl, HYXXAAETCSA B
IIOCTOSTHHOM OLIYIeHUM COOCTBEHHOI BaXKHOCTY, B HMOATBEPXKAEHUN
TOTO, YTO OH HAaXOAMTCA Ha BBICOTE JOCTUTHYTOI UM M3BECTHOCTH, A 3TO
TpebyeT OT HEero HelpepBIBHBIX YCUINIL, YTOOBI He 0OMaHyTh OXVJaHUA
CBOVX IIOK/IOHHMKOB. OH Bceryja 03a604eH CBOMMM OCTYIIKAMI ¥ C/IOBAMI,
160 OH y>Ke IIPOCTO He MO>KET He IPOM3BOAUTD BIIeYaT/IeHe Ha APYTUX, He
MO>KET OTCTYIUTD OT 3aBO€BAHHOI IM BBICOTHI O0II[eCTBEHHOTO IIPY3HAHNA.
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3a/10)KHMK COOCTBEHHOTO yCIIeXa, OH He TObKO «UTPaeT» CBOIO POJIb, HO U
XOYeT TOro, 4TOOBI Ipyrie oOpaljany BHIMaHIe Ha TO, KaK OH e€ «urpaeT»
U, pa3yMeeTcsl, BOCXMIIAINICH T€M, YTO OH «UTPaeT» eé ¢ MPUCYIIUM eMy
6rmeckoM 1 BenmKoyenyeM. Ecii Takoit 4emoBek mpeciefyeT Kakywo-1mbo
1[e/Ib, TO OH [IeJIaeT 9TO U3 YKeJIAHWS IOATBEPAUTD WIN 3aBOEBATh cebe
CIaBy, ¥ YeM CU/IbHee ero MPUTSA3AHMs, TeM BbILIe JO/DKEeH OBITh ITOTOMIOK
JOCTUTHYTOTO MM yCIIexa.

B pmemokxparnyeckom 00uiecTBe 4YeOBeK, HOCTUTIINIT BBICOKOTO
paHra, 4acTo BBIHY)X/IeH Ipuberatb K MaCKMPOBKe CBOETO IIPEBOCXOACTBA
1oy, 06MaH4YMBOI MacKOJ 6/1aro>KeIaTeIbHOCTY K CBOMM IONYMHEHHBIM;
OH TIPUTBOPSIETCS, YTO CHUCXONUTENEH K UX MPOCTUTENbHBIM OLIMOKaM
WU CMaboCTsAM, HaMePeHHO OTOXKIECTBIISET Ce0sl ¢ KOMIEKTUBOM, YTOOBI
n36eXaTh WINM CMATYUTH TOJO3PUTENBHOCTD M 3aBUCTh UX YIEHOB.
OH xoTen Obl IpeACTaTh B I7Ia3aX CBOMX COTPYAHMKOB 4eTOBEKOM, He
CTPEMSIIUMCS CTATh BBIIIE; €70 MPEBOCXOACTBO — 9TO HEUTO HOIOKEHHOE
[0 JO/DKHOCTY, BBITEKAIOIjee 13 ero PaHra, a CTamo ObITh, eCTECTBEHHOE,
YTO JJO/DKHO OBITh MPUHATH 10 IPUBbIUKe WIIN 110 YoexxeHuto. Ero Bractp
OIpefieNsieTCs MpaBUIaMu CUCTeMbI 1 He 6ornee Toro. Ero craryc - 310
yrcTtast GOPMaTIbHOCTD U BHE CBOEIT JO/DKHOCTYU OH PaCTBOPSIETCS B TOJIIE
cebe MOJOOHBIX M PaBHBIX IO CBOEI CYIIHOCTH JIofeil. VI TeM He MeHee
TOCIIO{MH TPE3NUIEHT, TOCIIOAVH MUHUCTP WIN TOCIIOANH IybepHaTOp He
BCerfia MOI'yT HOCUTD Ha CBOEM JIMIIe MacKy COOTBETCTBYIOLIET JO/DKHOCTI,
KaK 9TO MIMeeT MeCTO B C/Ty4ae C UTPOKOM M/I aKTEPOM, KOTOPbIe B KaKOI-TO
HePIOJ] «ATPAIOT CBOIO POJIb», 6€3 TOTo, YTOObI MOTHOCTBIO C HEVl CIUThCA,
BO BCAKOM CITydae TOT/A, KOTZIa OHV HaXOfATCA 3a Ipefie/laMy CLIeHBI VTN
¢dyr6onpHOrO MO, HOCKTENSI BBICIIETO PaHTa HAMHOTO TPYZAHEe BBITH
U3 CBOEI COIMANbHOM QYHKINM, BBIYEPKHYTH €€ 13 aMATY WU OCTABUTH
3a MOpOroMm cBoero Kabuuera. Korma >xe cpok mpe6piBaHmsI B JODKHOCTHI
JICTEKAeT, TO VHEePIVS YYBCTBA BBICOKOI COOCTBEHHOI 3HAYMMOCTH ellle
JIO/ITO€ BpeMsl TPEISITCTBYeT CO3HAHMIO OBIBIIETO BBICOKOIIOCTABIEHHOTO
JIUIIa BEPHYTHCS B TPAHMIIBI CBOETO OOBIYHOTO MMeHM 6e3 TUTY/IOB U 3BaHUIL
BeposITHO, YTO6BI IIOA/IUTD U YTELINTH IIOHEBOJIE YsI3BTIEHHOE CaMOTio61ie
OBIBIIIETO B/IVSITE/IBHOTO JINLIA, EMY SKa/TyI0T BHICOKYIO II0XKV3HEHHYIO IIEHCHIO
VIV HA3HAYAIOT Ha «TEIUIYIO» JO/DKHOCTD. He MCKITIOYeHO, YTO TOT, KTO OT/AaeT
npuKa3 06 9TOM Ha3HAYEHNUM, AeJIaeT 3TO He PAJI OHOTO TOIBKO COYYBCTBYIS,
HO I B IIPeABUIEHNN COOCTBEHHOI CY/bOBI.
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Ipyrum cioco6oM HeaeKBaTHOM MaHMbeCTalyy TPU3HAHNSA AB/IIETCS
KOMITIEKC HETIOTTHOLIEHHOCTH. [IJIsI M/UTIOCTpaliuy 9TOro KoMiieka Anbdper
Anyep NpUBOAUT NPUMeEP C TpeMs JeTbMU, KOTOPBIX MX MaTh BIEepBbIe
npuBena B 3oomapk. Korga oHu nmopomninm K KjieTke o IbBOM, TO CaMBbIil
MJIAZIIINI, YBUAVB CTPALIHOTO 3Beps, IPIVXKAICA K MaTepy, YXBAaTHU/ICA 3a
eé 100Ky 1 ckaszai: «f xouy omoit». CpeHNUII ChIH U3PSLHO HOOTIeHEN U C
IPO>XbIO B FOJIOCE BOCK/IMKHYIL: «A 51 HM Kalle/IbKJ He cITyTancsi». Crapumii
CBIH C IIpe3peHNeM B3ITIAHYII Ha XMBOTHOE U CKasasl: «Mama, MO>XKHO A Ha
HETO IUIIOHY». Bee Tpoe MCIbITany oIpeNe/eHHbIN CTPax M HEPEIIUTEIbHOCTD
Iepef CWION Y MOLIBIO CBMPEIIOrO XMITHIKA, HO KaXKIbII U3 BeTEN BhIPA3NI
3TU YYBCTBA, COIVIACHO COOCTBEHHOMY IOHMMAHUIO aHTUAO0OpoaeTenell,
KOTOpbl€ OHM IIBITAJNCh II0 CBOEMY IIpeofoneThb. V3 maHHOro nmpmumepa
MOYXHO BBIBECTU, YTO CIaOBbI, TPYCIMBBIN U MaJIOAYIIHbIA Y€TOBEK PESKO
IPU3HAETCS OTKPBITO B CBOEIT CTTA0OCTH, TPYCIMBOCTY ¥ MAJIOAYILIVN; TOPA3io
Jallle OH cTapaeTcsi 0OMaHyTh ce0s1, CKpBITh CBOY HOJIMHHBIE YyBCTBA 32
MaCKOJ MHMMOTO IIPEBOCXO/ICTBA. B KaXX/I0M 13 TpeX JieTell BCTpeda CO TbBOM
BbI3Baja cTpax. OTBeT MJIaJIIero, MOXanyil, ObII MeHee HeMCKPEeHHUM,
TOTJa KaK CTapluye IIOCTapajyuch CKPBITh CBOI TPYCOCTb 3a OpaBafoii,
KOTOPYI0O MOXXHO pacCMaTpuBaTh KaK poj KOMIIEHCAlMM YyBCTBa CTpaxa,
160 Majo KTO U3 HAC MOXKET BBITEPIIETb B Te€UYEHUU MPOJOIKUTETBHOTO
BpeMeHM COOCTBEHHYIO HEIIO/THOL[EHHOCTD Iiepe]] 4y>KUM CO3HaHMEM, a TeM
6071ee OTKPBITO IPUSHATHCS B TOM, YTO OH — MaJIOZYIIHBII V/IX TPYC/IUBBIIL.
YyBCTBO HEIIOTTHOLIEHHOCTY BCET/ia IPUBOANT K BHYTPEHHEMY 00eCIieHeHI0
JIMYHOCTH, €ro MepeXMBAKOLIEN, a IOTOMY B Hell HEBOJIBHO 3apOK/JA€TCs
KOMIIEHCATOPHOE [BIDKEHNe, HAlpaBJIieHHOE Ha TO, YTOOBI MOBBICUTH
COOCTBEHHYIO 3HAYMMOCTb, XOTS 9TO CTPeM/IeHe JaJIeKO He BCera MO>KeT
CONPOBOXJATbCA PEANMCTUYECKNMH YCUIUAMMU T10 €T0 NPEOSIOIEHNIO.

CrpemieHne K IPeOIONIeHNIO YYBCTBA COOCTBEHHO HEIIOTHOLIEHHOCTI
MOXXET IOATONIKHYTb YeJlOBeKa U Ha JIOXKHYIO TPOIIy: OH He TOTOBUT cebs
K peaJIbHOMY YCIIeXy U He TPEHMPYeT CBOY CMJIBL U CIIOCOOHOCTH JISL €T0
TOCTVDKEHMS, a ITYCKAETCA BO BCE TSKKYIE C LIETIbI0 IEMOHCTPALIY BUSVMOTO
obmagaHus 3aciyr. TO «[BMDKeHNe K IIPeBOCXOACTBY» Oas3upyercs Ha
caMmoobMaHe, 160 JIOXKb Iepefi APYTYMU — 9TO IOYTH BCETAa CTIefICTBIUE JKU
nepep co6011. A TOCKO/IBKY 9TOT 0OMaH eCTb PYCK, KOTOPBIiI PaHO VIV IIO3/{HO
MOXXET PaCKpPBITbCH, TO Y€IOBEK IIOCTOAHHO UILIET IIPEIOTY U MOTUBHI,
94TOOBI «ONIPABAATb» CBOI MATYI0 3P PEeKTUBHOCTD VIV IIOCPECTBEHHOCTD.
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YyBCTBO HEIIOTHOLIEHHOCTY OOMTCSI IIPefCTaTh 0OHAXKEHHBIM II€pef CBOUM
HOCHUTe/IeM, OOMTCS 1 OTTOTO CTPEMUTCS IIEPEOfieThCs B 60JIee «IPUINIHYIO»
OEeX[Y Kakoy-mbo nobpoperenn, 160 HOpPOoK H6e3 OLleHOYHOTo KaMydrsika
HeIIEPeHOCYM JJIsI ero MopaibHOro cosHaums. Ho camoo6maH, Kak croco6
JIOCTVDKEHVS «IIPEBOCXOMCTBA», HE CTONBKO HAIIPAaBEeH Ha JOCTIDKEHNe
peasbHOrO ycIiexa, CKOIbKO IPOINUTAaH MUII030PHBIM CTPEM/ICHNEM CKPBITh
WIY 3aMacKMpOBaTh MOopakeHue. YemoBek, MPaKTUKYOLINIT caMOOOMaH,
YTOOBI CKPBITh CBOIO HETIOTHOLIEHHOCTb, [JO/DKEH IIOCTOSIHHO Jie/IaTh XOPOLIYIO
MUHY Ip¥ 11710X071 urpe OH 4yBCTBYeT ce6st IPMHIDKEHHBIM, IIPUCTBIKEHHBIM
1 6eCCU/IbHBIM, HO IIPUTBOPSIETCS BECETIBIM, Y{OBTIETBOPEHHDIM /1 YBEPEHHBIM
B cBoux cunax. ClIoBOM, cTpeM/IeHMe K IPEBOCXOACTBY IIpeBpallaeTcs B
He4NCTYI0 coBecThb. Ecimu ymxerr, nmpuberast Ko /DK, otaer cebe oT4yeT B
VICTVIHE, KOTOPYIO OH XOTeJ Obl CKPBITh, TO HOCKUTEIb HEYNUCTON COBECTH
JDKET caMoMy cebe, yoexast, HarpuMep ce6si B TOM, 4TO €r0 HeCIIOCOOHOCTh
[OCTUYb IIPEBOCXOACTBO OblTa BbI3BaHA KO3HSIMI €T0 BPAaros, OpeMeHeM ero
TSDKEJION CYZIbOBI, HEJIEIIBIM PACK/IaZiloM BHELIHNUX OOCTOATEIbCTB U €r0
COOCTBEHHBIM C/IMIIKOM IIeTIeTH/IbHBIM XapaKTepOM, MOHYK/JAIOLINM ero
C/IefloBaTh BHEILIHEMY [IONTY, @ He O/ Ieper camuM coboit. Hampumep,
VHJVBUJ, TIOTEPIEBIINIT MHOXECTBO Hey/ad, IbITAeTCs OINPABIATh CBOIO
amaTUIo IepeKIajibiBasi COOCTBEHHYI0 BUHBI 32 OTCYTCTBME SHEPTUU U
VHUILMATUBBI Ha BHEIIHIE 00CTOATENIbCTBA, OCBOOOKIAsI CBOE MOPA/IbHOE
CO3HaHNUe OT BCAKON OTBETCTBEHHOCTY 3a IIOCTUTIIEE ero >KM3HEHHOe
6aHKPOTCTBO. B cBOelT 3HAMEHNTON NTeKUMUN IK3UCMEHUUANTUIM — IO
eymanusm Captp 6rmectsiiiie 0OHaXXIT YIIOBKM HOCUTE/ISI HEYUCTOI COBECTH,
IpefCTaBUB UX B popMe CBOOOPa3HOIL MCIOBEAY Iepef; caMUM COOOIL.
«O6¢cTosTeNnpCTBA OBV IIPOTUB MEHST; 51, KOHEYHO, CTON/I TOpasfio 6oblie
TOT0, 4ero 51 3aC/Iy>KIWT; HafI0 4eCTHO IIPM3HATHCS, YTO MeHsI 0001ITa 60/IbIast
n060Bb U 60nbIIast APYX06a, HO ITO IIOTOMY, YTO 51 He BCTPETUII Ha CBOEM
HYTY MY>XYMHBI WV YKEHIVHBI, KOTOPbIe OBUTN OBl JOCTOMHBI MEHs; 51 He
HAIVCa/l XOPOIINX KHUT, IOTOMY YTO He pacrojarana BpeMeHeM /ISl X
COUMHEHVs]; Y MeHsl He OBbIIO fieTell, KOTOPBIM Obl 51 MOT IOCBATUTH Cebs,
IIOTOMY YTO 51 He BCTPETII 4eJI0BeKa, C KOTOPBIM 1 OBl MOT CBsI3aTh CBOIO
x13Hb. CTajio ObITb, BO MHE OCTA/INCh COBEPLUIEHHO HETPOHYTHIMU 1 6e3
BCSIKOTO PeajsibHOTO IIPUMEHEHNSI COBOKYITHOCTD NPERPACIIONIOKEHHOCTET,
HAK/IOHHOCTeI ¥ BO3MO)XHOCTeIT, KOTOpbIe 11 COOOIAI0T MHE 3HAYMMOCTb,
160 MOCTeTHIO Heb3sl BBIBECTI M3 POCTON [IOCTIEHOBATEIBHOCTI MOVX
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mevictBmit». (Sartre: 1994: 45). Cy6beKT 9TON TaMEeHTalMM JDKET Iepef
co60il 1 BepUT, BepHee, cTapaeTcs yoeauTb ce6s B TOM, YTO €r0 JIOXb -
9TO 4ncras npaspa. OH, OZHOBPEMEHHO, - M OOMAaHIIVK X OOMaHYTHIil: B
KadecTBe OOMAHII[VIKA OH 3HAET TO, YTO CKPhIBAeT B KadyeCTBe 06MaHyTOro. OH
IIO/{03peBaeT, YTO er0 APTYMEHTHI He MIMEIOT JOCTATOUYHOI MOPA/IbHOI CHJIBI,
4TOOBI BBIAEPXKATh pazobnadeHnii. Beob B OCHOBe JaHHOTO pacCyX/eHNUA
JIXXUT, IO CYTH Je/a, MPOBUAEHIIMANMNCTCKOE VCTONTKOBAHME YeTOBEKOM
coOCTBeHHOIT cyabObI. COITaCHO TAKOJl JIOTYKY, YeIOBEK C/IMIIKOM MHOTO
Oeper Ha cebs1, ToIarasi, YTO OH MOYKET HECTI OTBETCTBEHHOCTb 32 X0 CBOEII
KU3HU. [IJI capTPOBCKOTO CyO'beKTa YeJIOBEeK B CBOMX BO3MOXKHOCTAX B
HIOJIHHOM CMBICJIE €CTb TO, KeM OH OY[eT, a TO, KeM OH OBII 1 eCTb — 3TO
y>Ke YIyILeHHbIe IIaHChI, BUHY 32 KOTOPbIE OH BO3/IaraeT He Ha caMoro cebs,
a Ha BCeCM/IbHbBIE 0OCTOATENDCTA.

Ecnu npu3HaHue npepiionaraeT 1ernTYMALIIO IMYHBIX JOCTVDKEHWI VTN
COLIMAJIBHBIX aTPUOYTOB €r0 HOCUTEJIA, TO IIPe3peHIie, HAPOTUB, TATOTEET K
TOMY, YTOOBI Pa3BeHYATh €T HU3KVe MHAVBIU/ya/IbHbIe KaueCTBA VIV BBICOKMII
COILVIAJIBHBIN CTATYC, KOTOPBII 9TOT MHAMBIJ, HEOIPABIaHHO 3aHMMaeT B
obiectBe. [Ipe3peHne MOpaabHO OIPABIAHO TOT/A, KOT/IA OHO HAIIPAB/IEHO
Ha BO30Y>X/leHle CThIfIa B CO3HAHVM MHAVBIA, HECIIOCOOHOTO IOfiepyKaTh
COOCTBEHHOE JOCTOVMHCTBA I OITYCKAIOIIETOCs 10 HEOIPaBJaHHOTO YHVDKEHIS,
PaBHO Kak U TOIJja, KOI[a pedyb UeT 0 6€CCOBECTHOI HAITIOCTY CHIBHOTO,
nonuparoluieir Bomao craboro. Ho cymecTByer Apyroil Tui npespeHus,
KOTOPBINI He MOXeT OBITh MOPa/JbHO OIPABJAHHBIM. DTOT MOCIEJHNUI
HPOSIBISAETCS, HaIIpUMepP, B IPEeHOPEXXUTETBHOM OTHOLIECHUY BBICIIETO
IMIa K HU3IIEMY ¥ BBIpaXKaeTcsA B XBAaCT/IMBOI JAEMOHCTPAIU CBOETO
BBICOKOTO CTaTyca, 60ratcTBa 1 JOCTVDKeHMIT. Pedb neT 0 3aHOCUMBOCTHI
U BBICOKOMEPUM YelOBeKa, KOTOPbII MMeeT O cebe CIMUIKOM BBICOKOE
MHEHIIe B CYJTY CBO€J! IIPVHA/ISKHOCTY K IPUBI/IETMPOBAHHOM COLMAIBHO
KaTeTOPUM ¥ KOTOPBIi HeCIIOCOOeH BhIPa3uTh (popManbHOe yBaXKeHUe WIH,
XOTs OBl BBIHYXX/ICHHO€ CHUCXOXK/IEHVE [0 OTHOLIEHUIO K HIDKECTOSIINM
AIOAsSM. DTOT TUI Ipe3peHusl HANpaB/eH Ha MOjiep>KaHye COLMATbHOI
MepapxuiL, CTaTyca ¥ CaMOYBaKeHMs Iy TeM YHIDKeHus Apyrux. [Ipespenne,
KOTOpPO€e JIEMOHCTPUPYET CWIbHBIN MUPA Cero K HIDKECTOSIUM, IPU3BaH
«y0enUTb» ¥ YTBEPAUTD ITOCTEIHNX B UX K€ COOCTBEHHOM MHEHUM B TOM,
4TO OHM — HIDKecTosAmye. C APyroit CTOPOHBI, 3TO IPe3peHNs IPUHOCUT
YHOB/IETBOPEHNE OT CO3HAHNUA COOCTBEHHOTO IIPEBOCXOICTBA TOMY, OT KOTO
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OHO ucXomuT. TakoBO, HaIlpUMep, Npe3peHNe IMOMelMKa K KpecTbIHaM,
6apyMHa K CIyraM, apuCcTOKpaTa K MIPOCTOMIONVNHOM, CEHbOpa K BaccalaM,
KanyTtanucra K pabounm. C TOUKY 3peHMsI BBILIECTOSIINX 9TU HIDKECTOSIIVe
--CJIyTH, TaKey, pabbl, TPYAAIINeCcs— He 3aCTy>KUBAIOT IPYTUX YyBCTB KpOMe
BBICOKOMEPHOTO PaBHOAYILNS MU CHUCXOAMUTEIBHOrO IpeHeOpexenns. Cam
(baxT cylecTBOBaHNA MOCTENHNX, KOHEYHO, IPU3HAETCA, HO He MHaue KaK
IPOCTO I TOTO, YTOOBI, IPVHSAB UX CYILIeCTBOBaHNE K CBEIEHNIO, OOIblIIe He
(UKCMPOBaTh Ha HIX CBOETO BHUMAHNA, T. €., PaKTUIeCKI M OTKa3bIBAIOT B
NPUSHAHUU Y 6Eep#OeHUs, B BO BCAKOM CITydae B yTBEPXK/ICHUM B COLMATbHO-
3HAYMMBIX c(epax Wi fiefiaX, KOTOpble pe3epBUPYIOTCSA UCKIIOYUTEIBHO
I/ IPUBUJIETPOBAHHBIX K/IACCOB MM COCNTOBUIL. KoHeuHo, BbIlIecTOALE
MOTYT 00OpaIaThCs C HYKECTOAIIMMM C U3BECTHOI JJOIell YYTUBOCTI U laxKe
UCTIBITBIBATh K HUM YYBCTBO IPUBA3aHHOCTH (KaKoe, HaIpuMep, IUTAeT
IpuHeB K cBOeMy cTapoMy U BepHOMY AsabKe CaBenbudy us Kanumaucxoil
douxu ITymkuHa), 4TO OTHIOND He MCKITIOYAET C TOYKM 3pEHMA BBIIECTOAIIVIX,
YTO HVMIKECTOSIIINE JO/DKHBI «3HATb» CBO€ MECTO I He BHICOBBIBATbCA TaM I
TOTfa, e ¥ KOTfja peyub UJET O CepPbe3HBIX BONPOcaX. ITO IIpe3peHue IyTeM
NEeMOHCTPALIMY PaBHOAYLINA OTHIOIb He MCYe3aeT B JIEMOKPATUYECKOM
001eCTBE, @ COXPAHACTCSA B HEKOTOPBIX €ro CIen(uIecknx KOHTEKCTaX,
0COOEHHO TaM, IJie peyub U/eT O B3aMMOAEIICTBUY JINI], IPUHAJJIKAIUX K
PasNIMYHBIM MepapXM4eCKUM CTpaTaM.

ITpespeHnne, HanIpaB/IeHHOE «CBEPXY BHI3», IOTIONIHACTCA IPE3PEHEM,
UAYIIMM «CHU3Y BBEPX», ¥ BBIPAKAIOIMMCA B TOM, YTO NPECTaBUTEIN
HMBLIVX C/IOEB 3aMeYal0T, YTO BBILIECTOSIIE TMIIA He 00/IaIal0T KadeCTBaMIL,
KOTOpBIe TpeOyeT OT HUX COOTBETCTBYIOLNIL CTATYC, ¥ KOTOPbIE OHI HEPEKO
CTpeMATCA CHpATaTb IOJ, MAcKoil CaMOHafIeTHHOCTY M/IM HaJ[]MEHHOCTI.
HecMoTps Ha TO, 4TO NIpe3peHne «CHU3Y BBepX» OTKPbIBaeT HIIKeCTOAIINM
BO3MOYKHOCTb OCO3HATh ONpefelIeHHOE MPEBOCXOICTBO HaJl BBIILECTOALIIM, 1
TeM He MeHee OHY He MOTyT He IOHMMAaTb, 4TO B ITIa3aX JPYTUX U [jasKe B CBOMX
COOCTBEHHBIX I71a3aX OHM 3aHMMAIOT HUSIIYIO O3UIINIO, @ CJIeOBATE/IbHO,
y>Ke B CHJIy 9TOT0 0OpedeHbl Ha IIpe3peHIie, TOT/ia KaK BBIIIECTOSAIINE, B CUITY
CBOEYI IIPVMHAMIKHOCTY K BEPXHEl! 03NV, MOTYT II03BO/INTD Cebe POCKOIIb
IyMarTb, YTO HIDKEeCTOALIYIE UM 3aBU/IYIOT, BTaliHe BOCXMILASCh VX BBICOKMM
crarycom. Ecnu npespenne, HallpaB/IEHHOE CBEPXY BHU3, IMEET «OIOPY»
B COLIVIAJIBHOI MepapXuy, ! BHIPA)KAeTCsA B pealbHOM OOraTcTBe, BIACTH,
ycIlexe, TO IIpe3peHye, UAyllee CHI3Y BBEPX, MMeeT C/1abyio COLMANTbHYIO 1
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TIICUIXO/IOTMYECKYI0 6a3y M HOCUT, KaK IIPaBIJIO, PeaKTUBHBII XapakTep. V rem
He MeHee 3TOT TUII IIPe3peHN []AeT ONpefie/IeHHYI0 KOMITEHCAIINIO HOCUTENAM
HM3IIMX CTaTyCOB (3a IIpe3peHne, IeMOHCTPUpPYyeMOe II0 OTHOLICHMIO K HUM
BBIIIECTOAIIVX JINIT ), KOTOPas BEIpaXKaeTcsA He B 3aHOCUYMBOCTH, @ HACMEIIIKe.

CormacHo aMepUKaHCKOMY IMTePaTypoBeny Any Muepy, CylecTByroT
[Ba OTIMYHBIX APYT OT APYTa TUIIA BBIPAYKEHNA IPe3peHM s HIHKEeCTOAIUX K
BBIIIECTOAIIVM. [1epBbIil BBIpa)KaeTCs B TOM, YTO HVDKECTOSIIVIE B IIPVMHIIVIIE
PasaesAIoT ¥ IPUHMMAIOT IIEHHOCTY, KOTOPBIE «VCIIOBEAYIOT» BBIIECTOSIIE.
OHM I 9YBCTBYIOT Ce6 3a/1e THIMI HECIIOCOOHOCTBIO VIV 6€CCOBECTHOCTBIO
HOC/IEJHNX, YTO He I03BOIAET M BBIPA3NUThb CBOE a/leKBaTHOE OTHOIIEHNE K
HOCHTe/LAIM BJIACTY VI 60raTcTBa B GopMe «JO/DKHOTo» ouTeHns. Bropoit
TUII IIpe3peHMs ABJIAETCA HAMHOTO 60Jiee pafyIKaIbHbIM M COCTOUT B TOM,
4TO HIDKECTOAINNE He Pasfe/sAloT IeHHOCTel BhIIIeCTOANNX, @ CUUTAIOT
UX TJYIOBIMYU, BYPALKUMM U TOJIeXAMUMM ocMesHuio. IIpespenne k
IIeHHOCTAM, JOOpO#eTe/NAM M HOPMaM BBIIIECTOAIINX CTPAT BbIPAXKAETCA
B CTPaTeryM, KOTOpas CTPEMUTCA MPEICTABUTD MX He KaK HEYK/TIOKIX MIN
HECIIOCOOHBIX, a CKOpee KaK K/IOYHOB WM TypPakKoB. «B 3TOM KOHTeKcTe,
--mumeT Mutep,-- IeHHOCTH ¥ JOOpOJieTeNn BIacTb IpefepKalux He
VIMEIOT CMBICTIA, €JTHCTBEHHO, YTO IIPMHUMAETCSA B pacyeT — 9TO UX B/IACTb.
Hacmennka, X0XO0T, AT0BUTas ynbl6a, M3[jeBKa HallpaBIeHbl HA OTPUIIAHNE
BcexX popM IOYTUTETBHOCTH, KOTOPbIe UM TpenmuceiBaloTcsi» (Miller, 1998:
312). IlpespeHnue, BbIpaskaeMoe B I0MOpe U CaTupe, TpaHCHOpMUpYyeTcs B
MPOHUIO, KOTOpas 6eCIoliaIHO OCMEeNBAET, PA3UT HAIIOBAI 11 0OeCLieHNBaeT
HOTYIY 00beKTa Ha COOCTBEHHYI0 3HAYMMOCTb. Ecn 1oMop, B CyIIHOCTI,
VIMeeT HaMepeHNe VICLIe/TUTD, 1 laXKe MHOIZIa BK/II0YaeT B cebs OIpefie/IeHHYI0
IO CUMIIATVM K CyOBEKTY, TOfIBepraeMOMY OCMESHIIO, TO MPOHNUA A3BUT U
PaHNT; eC/IU IOMOP MIUIOCEPHEH U IaXKe BeIMKOAYILIEH, TO MUPOHNA He 3HaeT
KAJI0CTH, €€ I1e/Ib — YHU3WUTD U HU3BECTH JIPYTOTO [0 OTHOTO MOPAaTbHOTO
u conyanbHoro Hyns. Korpa mpespeHne HanmuTbIBaeTCsA AOM, TO OHO
IpeBpalaeTcs B 37100HOe XKe/laHue 00011 LIeHO TPUYNHATS yiep6 cBoeMy
KOHTPAreHTy, 00peKas ero Ha CTpajaHie.

Kareropmsa npusHaHme, Kak M BCAKasg HOAIMHHO (umocopckoe
HIOHATHE, 00/IaZiaeT, C MOeil TOYKM 3PEHNs, BeChbMa IIMPOKIM CEMaHTIYeCKIM
CIIeKTPOM 3HAYeHMI, HO 3TOT CIEKTP MMeeT CBOIl «TBEPJbIi IUCK», CBOE
KOHIIENITyabHOE AP0, KOTOPOe 3ajIaeT OIpefieNIeHHOe e[JUHCTBO JOBOTbHO
IIVMPOKOMY KPYTy >KM3HEHHBIX ()eHOMEHOB, CBSI3aHHBIX C IOBefleHIEM
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U JeATeIbHOCTbIO Ye/lOBeKa B KOHTEKCTE OOIeCTBEHHBIX OTHOIIEHMIA.
IIpu3HaTh KOrO-TO — 3HAUUT JIETUTUMMPOBATD LIEHHOCTD €r0 NOCTVDKEHUT],
3acyr u tanaHToB. Hama co6cTBeHHas 3HaUMMOCTD IIepPeXXMBAeTCs HaMuU
KaK HeoTbeM/eMasd 4acTb Hallel JMYHOCTY, KaK POf NMPaKTUIeCKOTO
uUMIlepaTuBa. VIHOTHa, B MOMEHTBI KpU3uca COOCTBEHHO! UAEHTUIHOCTU
Y yTPaThl CMBIC/IA )XM3HYU MBI CTapaeMcsi yOeguTb ce0si B TOM, 4TO MBI —
HVKTO, /I TEM He MeHee HEKTO BHYTPM HAC OTBEpraeT 9Ty Ka3ajoch ObI
OYEBUIHYIO «VICTUHY». ITO OTpULjaHME TOBOPUT O TOM, YTO Mbl HE MOXKEM
OBbITb 3aKOHUYEHHBIMJ) HUTVIMCTaMy II0 OTHOLIEHWIO K caMoOMy cebe; 1 To,
YTO BHYTPM HAC IPEIATCTBYeT 00eClieHeHNIO HaC KaK IMYHOCTH, TOBOPUT O
TOM, YTO MbI He MOXKeM OBITb CBEfIeHbI K a0COMIOTHOMY HYJII0. DTO, OJIHAKO He
O3HayaeT, 4TO IIPOCTOe CYyIleCTBOBaHNA AaeT IOTHOTY ITepeXXMBaHM CMbICTIA
VIV TApaHTMPOBAHHBIN MIMMYHUTET IPOTUB Pas3IMYHBIX 9K3MCTEHIVIaIbHBIX
¢dpycTpanuii, KOTOpble MOACTEPEraloT HaC Ha HallleM >KM3HEHHOM IIyTH.
IIpusHanme — 3TO rojoc ApPyrux BHYTpu Hac. VI3 HemocpeacTBEeHHOTO
OTHOIIEHMS HAC C cCaMUM COOOJ Mbl He MOKEM BBIBECTM HMKAKOIO OTBETA
0 TOM, 4eM VMIM KeM MbI ABifAeMcs. VI3 repMeTyecKoil 3aMKHYTOCTU B
cebe, MBI He M3B/IEKaeM HUKAKMX IPEVMYIIECTB, a JIUIIb eMOHCTPUPYEM
CBOIO XPYIIKOCTb I YSI3BUMOCTD, KOTOpBIe TPeOYIOT OIIpe/ie/IeHHOI 3alIlUTBhL.
[Ipusnanme - 3TO colManbHasl MHCTAaHIMA B Hac IpefoXpaHAIoIas
Hac OT BOJJOBOPOTa COMHEHUII, KO/lebOaHMil, M3MNIIKA pasbefaloleit
camopedrIekcu, Mapannsyolell Hamm feficTBusA. IIpusHanme, ecmm Tak
MOYKHO BBIPa3UTbCS, - 3TO Hallla BAYTPEHHSAA KPEIIOCTh, IPOYHOCTY KOTOPOIL
MBI MOYKEM IO OIIpeJieJIeHHON CTeIeH! HOoBepsiTh. [JoOMBasCh MPUSHAHNMA,
MBI IIpecyefiyeM XI3HeHHbIE Le/, 00'beUHAIOMINE HAC C APYTUMIY JIIOIbMI,
Hac ofylIeB/AeT YBePEeHHOCTD, CBA3aHHAA C TeM, YTO HaM CAe[yeT U 4ero
He CJIeflyeT Je/aTh, M 9TO IPeJoXpaHsAeT HaC OT BHYTPEHHEro KOHQIMKTa
¢ coboii. [Ipn3HaHMe HeMb3sA CBECTM K TOMY, 4TO PaKTHUUeCKu MOOy>KHaeT
Jye/loBeKa B €ro )KM3HEHHBIX NpeanpuATuax. OHO NpeAnucbiBaeT HEYTO
4e/I0BEKY, TpeOyeT OT Hero 4ero-To ¥ BMEHsAET eMy B 005A3aHHOCTb 4TO-
T0. OHO aKTUBU3MPYET €T0 BHYTPEHHNE BO3MOXXHOCTH, 3aCTaB/IAET €r0
He yIOBJIETBOPATbCS pealbHO-Ha/IMYHBIM COCTOSIHUEM Jiel1 ¥ BO3BBIIIAET
€ro Hafl y)Xe IOCTUTHYTbIMU UM pesynbraTamy. CTpeM/eHne 4eloBeKa K
0011[eCTBEHHOMY TIPU3HAHMIO CBS3aHO C PAHTOM €r0 MAEHTUYHOCTH, YTO
HpOSBIAETCA B XKax/e o0/nafarh cl1aBoil, BIacTbio U 6orarctBoM. Kro
OJIHaK/IBI OTBE/AJI STUX «KYIIAHUII», TOT yKe He MOXKeT 3a0bITh X TEPIIKMI
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BKYC U OIIyIaeT B HUX HOTPeOHOCTD, a KOIZlA OH y>Ke He MOXeT UMM
HaC/IaIuThCs, TO COIVIALIAETCA HA MMHMMYM — YIOB/IETBOPSIETCA CO3HAHVEM
cobcTBeHHOIT 3HaUMMoCTH. Kakoe cTpajjaHye MO>KeT CPaBHUTDLCS C MyKaMu
3HaMEeHUTOCTY, YTPAaTUBIIEro cBOi aBToputeT? IIpu3HaHue npespamjaer
ero o0aiaTensi B KAKOM TO CMBICIIE B «CBepX4enoBeKka». Ho cBepxuenoBek,
HOHVDKEHHBIT CYyAbOOI O 3BaHME «PsOBOTO», YBBI, OIIyIIaeT ce6s
«Heqro4YenoBeKoM». Kak/iplit dyenoBek ob/mafaeT caMoOCO3HaHMeM, KOTOpOe
HaJle/IeT ero NpU3HAHNEM COOCTBEHHOJ YHUKAIbHON 1 HEIIOBTOPMMOI
UAEHTUYHOCTU. CMBICT 3TOTO «IIPM3HAHUA» MOXKHO BBIPa3UTb TaK: «TBOS
JKU3Hb PUHAJIOKUT Tebe U TOBKO Tebe; HuK020d, BO BEKI BEKOB U HUK0204
HI B KaKOM yrojike OeckOHe4yHOIl BceneHHOII, He MOABUTCA CYIIECTBO,
Tebe UAEeHTUYHOE». XOTA B OHTOJIOTMYECKOM acCIleKTe, YeJIOBEK — JacTUILA
BCEJIEHHO, B aHTPOIIOJIOTMYECKOM IVIAaHE OH He MOXKET CYIeCTBOBATh, HE
0CO3HaBast ce0s1 LIEHTPOM COOCTBEHHOTO «MUKPOKOCMan.
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La relacion entre términos correlativos. Su importancia’

Herminio Nunez Villavicencio
Universidad Autonoma del Estado de México

EN EL ANO lectivo 1986-1987, en los horarios libres que nos daba el programa
de una especializacion, me agradaba discutir con un colega norteamericano
varios puntos del programa que entonces cursabamos, persiguiendo el propo-
sito de “llevar agua al propio molino’, es decir, distinguiendo las aportaciones
de la especializacion a nuestra actividad profesional. Discutiamos topicos
como el del procedimiento binario en la programacién informatica, las posi-
bilidades que ésta tltima abre a las humanidades y también otros puntos que
ambos habiamos dejado pendientes en el estudio de la literatura. En verdad,
ahora puedo decirlo, en esos dias de intercambio de opiniones algunas de las
cuestiones sobre la mesa ya tenfan alguna respuesta, pues en pleno ambiente
posestructuralista ya se consideraba al estructuralismo desde cierta distancia
y se le diseccionaba como parte del pasado. Las publicaciones sobre esta co-
rriente de pensamiento abundaban y algunas de ellas respondian a nuestras
dudas y conjeturas, como las concernientes a diferentes posturas al interior
del estructuralismo. Con el correr del tiempo, hoy sabemos de manera clara,
lo que en una primera instancia timidamente sospechabamos, por ejemplo,
que en una de estas posiciones la semdntica estructural tendia a extender al
plano del contenido el modelo que se habia mostrado tan fecundo y eficaz en
el plano de la expresion. Pero, ante este intento, nos preguntabamos si el querer
describir un inventario cerrado, compuesto de un nimero limitado de rasgos,
no nos lleva al modelo 16gico.! Conjeturabamos también que este propdsito

*

OTHOLLEHUE MEXXY KOPPENATUBHbIMW TEPMUHAMW. UX 3HAYEHUE

SpMUHKO HyHbec BunbasuceHcmo

AsmoHOMHbIU yHUsepcumem wmama Mexuko

Cavilabamos sobre la 18gica, supuestamente una, tnica, pero recelabamos de que en realidad ésta fuese
sostenida y defendida, sobre todo, en los tltimos tiempos para excluir la referencia. Algo semejante
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conlleva la devaluacion de la idea de transformacién subordindndola a un
nucleo de invariantes. No obstante, este modelo impresioné a mi compaiiero e
interlocutor y sin pensarlo mucho prometié que, a mas tardar en el tiempo de
un ano, daria a conocer su novela elaborada, sirviéndose de la computadora.

Dejando a un lado una de las circunstancias que originaron este escrito,
hoy conocemos bien dos tipos de estructuralismo: uno el llamado gramatical, el
otro el transformacional; el primero, dominado por el binomio variables/cons-
tantes, es una linea de investigacion que no sdlo busca relaciones, sino también
invariantes; en cambio, el segundo describe transformaciones reciprocas, de
modo que en esta perspectiva el predominio lo tienen efectivamente las rela-
ciones. El estructuralismo gramatical va detras de una estructura profunda,
de una matriz que contenga todas las posibilidades. Este estructuralismo es
el de Lévi-Strauss y de A. Greimas, perspectiva que no puede tolerar ni so-
brellevar la linealidad del texto y tiende a liquidarla totalmente. Su disolucién
del tiempo como orden de sucesion fue ya vivamente criticada desde los afios
sesenta del siglo pasado por V. Propp (Cfr. Todorov, 1966), al igual que por
otros investigadores como Paul Ricoeur (Ricoeur, 1995) para quien el tiempo
es un aspecto esencial en la narracion.

En esta linea de ideas, llama la atencién que Greimas en su Semdntica
estructural (1966: 123 y 171) delinea un modelo cuyo nivel mas profundo
tiene caracteristicas eminentemente logicas. Su teoria nace de dos nucleos
esenciales: una teoria del sentido y una teoria de la narracién. Su teoria de
los signos esta dominada por la semantica: su objeto principal es la determi-
nacion de la produccion y comprension del sentido. En el desarrollo de estos
objetivos abandona el modelo fonoldgico al que se apegaba el estructuralismo
de Lévi-Strauss y busca un modelo en la logica de la significacion en el que
desarrolla el concepto de articulacion: sostiene que el sentido no es alcanzable,

sucedio con el famoso tratado Principia Matematica de Bertrand Russell y Alfred North, gigantesco y
amenazador trabajo, mezclado con denso y espinoso simbolismo que fue creado al inicio de la segunda
década del siglo pasado, en la desesperada biisqueda de una manera de impedir las paradojas de auto
-referencia en matematicas.

En el corazon de este tratado descansa la “teoria de tipos” que, como su contemporanea, la Linea Ma-
ginot, fue formulada para mantener al enemigo sin posibilidades de causar dano. Para los franceses el
enemigo era Alemania, para Russell era la auto-referencia. Russell crefa que para un sistema matematico
el poder hablar de si mismo de la manera que sea, seria como el beso de la muerte, pues pensaba que
la auto-referencia abre necesariamente la puerta a la auto contradiccion, de modo que permitirla seria
autorizar la demolicion de la matematica. Con el fin de impedir tan nefasto destino, Russell inventd
un elaborado sistema para evitar la infeccion del fragil sistema matematico, pero dos décadas después
Frege se encargaria de sefialar sus debilidades.
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sino en sus articulaciones y propone su carré semiotique que pareceria idéntico
al cuadro de opuestos de inspiracidn aristotélica, pero —como sospechaba-
mos en la charla— en realidad parece que se trata de una reinterpretacion y
restriccion de la propuesta del estagirita.

Segun Greimas, la significacion se origina en las relaciones, de manera que un
término aislado seria semanticamente vacio, mas aun, seria anterior a cualquier
posibilidad de sentido. De modo que decir “si” apareceria como palabra aislada,
pero facilmente nos damos cuenta de que virtualmente se opone a un “no’; si
no establecemos esta relacion, que es a la vez una distincion y una oposicion,
sélo tendriamos un fragmento sonoro.

Consideremos un legible ejemplo de articulacion de sentido, nos po-
demos servir del micro universo o de la historia que puede hilvanarse en la
relacion entre un hombre y una mujer. En este caso, sin mayor vacilacion, se
puede formular la hipétesis de la pertinencia de un eje semantico que pode-
mos sefialar como “sexualidad”. Podemos articular este eje en dos semas o
rasgos distintivos que se oponen: “sexualidad” que claramente se articula como
masculino opuesto a femenino. Pero ;de qué tipo de oposicidn se trata? Ante
esta interrogante necesitamos consultar las clasificaciones de oposicion, entre
las que encontramos nada menos que la primigenia aristotélica en la que se
reconocen cuatro tipos de oposicion:

a) Contradictorios: de afirmativos con negativos (as affirmatives to
negatives)

b) Contrarios: de opuestos (as contraries to one another)

c) La privacion/posesion: (privatives to positives)

d) Correlativos: correlativos el uno al otro, como doble y uno, o mitad
y uno (double, half) (Aristoteles, 1980: 16-18).

Larelacion contradictoria es la de opuestos incompatibles, es la relacion de dos
proposiciones de las cuales una afirma lo que la otra niega, estas proposiciones
no pueden ser a un mismo tiempo verdaderas ni a un mismo tiempo falsas, por
ejemplo: “Juan es alto” y “Juan no es alto’, estas son proposiciones que se exclu-
yen reciprocamente, en cuanto referidas contemporaneamente a un mismo Juan.
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La relacion de contrariedad es menos tajante, admite casos intermedios
como en el caso de los colores blanco y negro, colores que pueden coexistir
mezclados en el gris.

La relacion privacion/posesion no ofrece dificultad alguna, por ejemplo:
tener/no tener las dos manos.

En cuanto a los correlativos, entre los ejemplos aducidos por Aristoteles
encontramos los siguientes: mitad/entero, doble/uno. Su caracteristica es su
reciproca presuposicion, tanto en el plano de la definiciéon como en el de la
existencia: no se puede pensar un sefior que sea tal sin relacionarlo a un siervo,
y esto es valido a la inversa. Entonces, la relacion entre correlativos aparece de
inmediato como paraddjica: los opuestos se relacionan entre si oponiéndose,
se llaman el uno al otro necesariamente.

Pero en esta clasificacion de la oposicion cabe una aclaracion, porque los
ejemplos presentados comprenden tanto nociones aisladas (“blanco’, “mitad”)
como proposiciones (“Juan es alto”). Esta diferencia es importante, puesto que
una nocion aislada no puede ser juzgada como verdadera ni como falsa. En
efecto, la dimension minima de la verdad es la proposicion® y esta constituida
por la relacion entre dos nociones o conceptos.

Con el transcurrir del tiempo, la tipologia aristotélica de la oposicion fue
modificada, reducida o, mejor, mutilada y los logicos medievales (cfr. Berti,
1977) construyeron un esquema que contempla cuatro tipos fundamentales
de proposiciones afirmativas:

a) Universal afirmativa (“todos los hombres son albinos”)
b) Universal negativa (“ningtin hombre es albino”)

c) Particular afirmativa (“algin hombre es blanco”

d) Particular negativa (“algiin hombre no es blanco”)

En este cuadro tanto el término ‘universal’ como el ‘particular’ son nociones
que se refieren a la cantidad del sujeto: el cuantificador puede ser todos o
alguno(s). Por su parte, tanto la afirmativa como la negativa se refieren a la
“cualidad” de la relacion que une a sujeto y predicado, y que atribuye algo al
otro o lo niega. El esquema es el siguiente:

> Se trata de la proposicion afirmativa, no de las interrogativas, ni de las exclamativas, etc., porque una

pregunta, una plegaria o una orden son extrafias a la dimension verdadero/falso.
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Segun este cuadro, es contraria la oposicion entre la universal afirmativa y
la universal negativa; es contradictoria tanto la oposicion entre la universal
afirmativa y la particular negativa como entre la universal negativa y la par-
ticular afirmativa. Estas son las relaciones de oposicién privilegiadas por el
esquema logico. Parece necesario precisar que las proposiciones contradic-
torias se excluyen mutuamente, por lo tanto, una es verdadera y la otra es
falsa necesariamente. En cuanto a las proposiciones contrarias se dan dos
situaciones diferentes, segiin como se tenga el predicado: si éste es accidental,
es decir, no estd implicado necesariamente en la esencia y en la definicion de
un individuo o de una cosa, o si, por el contrario, es esencial. En el primer
caso, las dos proposiciones pueden ser falsas, pero no verdaderas; en efecto, es
posible que las proposiciones “todos los hombres son albinos” y que “ningtin
hombre es albino” sean falsas las dos (una falsedad posible en el plano légico
se atestigua en el plano empirico); en el segundo caso, cuando el predicado es
esencial, la oposicion entre proposiciones contrarias recae en la oposicion de
contradictorias; entonces, si “todos los hombres son racionales” es verdadera,
“ningiin hombre es racional” es falsa, no pueden ser falsas las dos; y no es
posible aseverar “algunos hombres son racionales, otros no’, a no ser que se
ponga en discusion la implicacion necesaria entre el concepto de “hombre” y
el de “ser racional”. Pero esto no compete a la logica.

En este cuadro aparece un tercer tipo de oposicion, la que se da entre
proposiciones sub contrarias. Esta relacion de oposicion es considerada mas
débil que las precedentes y lo confirma el hecho de que ambas proposiciones
pueden ser verdaderas, aunque ambas no pueden ser falsas.

Ademis de las relaciones de oposicion, el cuadro 16gico muestra la rela-
cién de solidaridad entre proposiciones universales y particulares tanto en el
lado afirmativo como también en el lado negativo, como se puede ver en: si “to-
doslos hombres son albinos”, entonces necesariamente “algunos hombres son
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albinos”; pero este razonamiento a la inversa no es véalido. Las proposiciones
sub contrarias se encuentran en una relacion de dependencia unidireccional
(no reversible) esta relacion es llamada subalternidad.

Ahora bien, se da por cierto que el cuadro de los 16gicos medievales
refleja y re-propone la teoria aristotélica, pero esto no parece ser asi, porque
—como lo sefnala Enrico Berti— tomando en cuenta la tipologia de opuestos
se puede constatar que los cuatro tipos aristotélicos de oposicion han sido
reducidos a dos; en esta tipologia desaparecieron las relaciones de privacion/
posesion y las relaciones entre correlativos. Por otra parte, el tipo que ha sido
incluido, la sub contrariedad, es una especificaciéon que no agrega nada en el
plano conceptual.

Ante este hecho sorprendente, el investigador pregunta ;se trata de una
seleccion intencionada o proyectada con determinada finalidad? ;Por qué?
El caso desconcierta, pero el cuadro légico reducido ha sido casi siempre
aceptado sin dificultad manifiesta, aunque en el efectivo ejercicio del pensa-
miento no se le ha respetado y se han desarrollado otras posibilidades como
la oposicion de correlativos que ya Aristdteles habia considerado. Como casos
de implicaciones relevantes podemos mencionar que la filosofia de Hegel y
la de Heidegger se muestran incomprensibles para quien no reconozca in-
tuitivamente el continuo recurrir de estos filésofos a correlativos; sus textos
son dificiles para quien no acepte, aunque solo sea instintivamente, el ritmo
y manera de funcionar de su pensamiento.

Una pregunta mas se presenta aqui de manera inevitable: ;por qué los
correlativos han sido eliminados en cierta tradicion 16gica, por qué los grandes
pensadores que han retomado y utilizado los correlativos no han explicita-
do su manera de proceder? No se trata ciertamente de menudo problema
y quienes han tenido la posibilidad de afrontarlo no lo han divulgado de
manera explicita, aunque de alguna forma si nos estan diciendo que la filo-
sofia occidental en su tradicién dominante ha tenido un desarrollo limitado,
mutilado. Nos preguntamos entonces qué tipo de légica y por qué ésta ha
eliminado los correlativos. Sin entrar en detalles que conducen a vislumbrar
que es una decision en defensa de un modo de conocimiento, podemos sin
duda decir que se trata de una racionalidad separadora o separativa (un estilo
de pensamiento separativo, un tipo de légica o de racionalidad que retrocede
ante los casos de relaciones en las que teme encontrar relaciones conjuntivas
o interdependencias diferentes de aquellas serenamente aceptables por una
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racionalidad separativa o disyuntiva, a la que no le cuesta trabajo admitir que
A implique B, y que al mismo tiempo B implique A, pero siempre y cuando
se trate de términos cuya identidad es anterior —y auténoma— en referencia
a la relacion que las une).’ Las inter dependencias —reciprocidades y accio-
nes reciprocas— no paradoéjicas son perfectamente aceptadas por una logica
disyuntiva. Lo paraddjico es lo que en los correlativos inquieta, porque se
teme no poder distinguirlos, analizarlos y dominarlos. Desde cierto punto
de vista, los correlativos pueden verse como una violacién y un desmentido
del principio de no contradiccion, porque se implican y al mismo tiempo no
se implican, se excluyen. Pero considerandolos con detenimiento, se da uno
cuenta de que estos han causado preocupaciones excesivas sin haberlos estu-
diado a fondo, porque, por ejemplo, la mitad y el entero, el siervo y el amo no
producen una incompatibilidad reciproca comparable a la de “Juan es alto”
y “Juan no es alto”. Asi sucederia si afirmaramos: ésta es una mitad del pastel
y al mismo tiempo es el pastel entero. Cuando Hegel en su Fenomenologia
(Hegel, 1991) describe la relacién entre sefior y siervo como algo en que
progresivamente la relacién de dependencia se revierte, de modo que llega
al punto en que el siervo es el sefior, su descripcion no viola el principio de
no contradiccion. Esta transformacion se realiza en el tiempo, y el principio
de incompatibilidad no impide afirmar la verdad de situaciones empiricas
opuestas que se presentan en momentos diferentes.

La desconfianza de la logica antigua y de la légica moderna (simbolica)
—que después de Frege es punto de referencia esencial para la filosofia analiti-
ca— no parece tener justificacion. Sin embargo, se puede aceptar que el “lado
oscuro” que lalégica formal ha percibido siempre en los correlativos, sin duda,
tiene sus motivos. Esta desconfianza ha sido real y es necesario entender cual es
su efectiva identidad. No interesa aqui abordar la explicacion de estos motivos,
pero si podemos ver que partiendo de los correlativos es posible clasificar la
légica conjuntiva de la que se sirvieron implicitamente Heraclito, Hegel, Marx,
Nietzsche, Heidegger... y que representa una alternativa y complementacion
alaloégica disyuntiva (o separativa) inaugurada por Aristdteles y los Estoicos,
retomada por Frege, Russell, etc. Aunque en esto hay que ser conscientes de
que la elaboracion de principios y mecanismos del pensamiento conjuntivo
enfrenta grandes dificultades al no poder ser facilmente traducida al lenguaje

> Esto ya indica que se trata de una corriente de pensamiento que se debate en nuestros dias.
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formal, como sucede con facilidad con el tipo de 16gica disyuntiva, porque la
légica conjuntiva se funda en relaciones paraddjicas, las conjunciones de que
se vale son diferencias conjuntivas, no son las conjunciones separativas de las
que se sirve, por ejemplo, la semidtica de Greimas. Ahora bien, la practica de
esta légica conjuntiva impone de manera terminante la elaboracién de una
teoria de los estilos de pensamiento que contrarreste el mono estilismo de la
légica simbdlica.

Cuando se usa el término ‘l6gica’ se tiene en mente la disciplina fundada
por Aristdteles, orientada en direccion diferente a la de los estoicos (ldgica in-
ferencial): disciplina que no habia tenido notorio desarrollo, sino hasta cuando
Frege le dio gran impulso. Asi, la l6gica formal, inspirada en las matematicas,
proliferd en el siglo xx y se ramificé en diferentes versiones. Ahora cualquier
légico o filésofo del lenguaje de orientacion analitica tiende a acentuar esta
variedad de légicas, descuidando el elemento comun, el mono estilismo. En
esta tendencia todas las 16gicas formales o simbdlicas pueden ser consideradas
como expresiones de un estilo disyuntivo o separativo. La filosofia analitica
ignora completamente la existencia de la légica conjuntiva, la cual fue iniciada
por Heraclito y retomada por Hegel y el pensamiento dialéctico como légica
de opuestos, o por Heidegger como logica de la diferencia.

De cualquier manera tanto la tradicion disyuntiva como la poca practica
conjuntiva aceptan que la logica afirma la independencia del contexto, es decir,
ven la posibilidad de construir un discurso, analitico e inferencial inmune o
que no puede ser estorbado por los rumores de lo empirico. La légica consti-
tuye una afirmacion de libertad intelectual, una especie de rebelion contra la
esclavitud y la miopia que los innumerables contextos empiricos, las variables
insipidas y los malos residuos podrian imponer al investigador. Esta visién de
légica la expone claramente Lévi-Strauss en la parte final del segundo volumen
de Mitoldgicas. La justificacion de su postura hace recordar un escrito de Kant
en el que proclama el derecho de los hombres a no proceder “con ojos de topo
fijos en la experiencia’, afirma su derecho a indagar las posibilidades ofrecidas
por la razén, y de entre estas posibilidades la logica (Cfr., Bobbio, 1965).

II

Segtin Lévi-Strauss el mito no encuentra nunca su explicacion y su significado
en el referente, en la realidad histdrica, intelectual o psicolégica: nunca es
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un simple reflejo (Lévi-Strauss, 1987:229-252), es una transformacion. Este
autor define el mito como su valor en el sistema del que forma parte. En su
articulo “La estructura y la forma”, en apéndice a la traduccién italiana de V.
Propp, Morfologia della fiaba (Propp, 1966:163-199) trata de aclarar la dife-
rencia entre formalismo y estructuralismo, sugiriendo una via que después
retomaria la narratologia. Su texto permite profundizar la nocién que concibe
de logica: contra la acusacién de formalismo que con frecuencia se proferia
contra los estructuralistas, este autor precisa que la divergencia consiste en
la diferente actitud que asumen ante lo concreto; sostiene que, a diferencia
del formalismo, el estructuralismo rechaza la oposicién concreto/abstracto
y no otorga a éste ultimo una posicion privilegiada. Asegura que la forma se
define por oposicion a una materia que le es extrafa, pero la estructura no
tiene contenido diferente: es el mismo contenido captado en una organizacion
légica concebida como propiedad de lo real.

En este sentido, la tipologia de opuestos es un sector decisivo, es tal vez
el sector inevitable como punto de partida en la consideracion del pensamien-
to contemporaneo. Hay que recuperar la polisemia aristotélica, estudiarla y
profundizarla. Los correlativos piden, a su vez, ser considerados como tipo-
logia (existe la variante dialéctica de Hegel, la diferencial de Heidegger, etc.).
Ocurre aclarar hasta qué punto la relacion entre correlativos sea paraddjica,
al igual que la relacion entre el principio de no contradiccién y el principio
de correlacion.

Cuando se constate que la logica de correlativos no suspende o viola
el principio de no contradiccién ni en su elaboracion dialéctica, ni cuando
se proclama como ldgica de la coincidentia oppositorum, se podra ir hacia
adelante y percibir el principio de no contradicciéon en cuanto siempre “esti-
lizado”, es decir, en cuanto ligado subrepticia o clandestinamente a un estilo
de pensar. En este punto, no olvidemos que ya Spitzer habia distinguido las
figuras clave de la escritura de Racine en las figuras de contradiccion, en la
paradoja y en el oximoron (Spitzer, 1966: 161-162).

Para mayor claridad formulemos esta cuestion de la siguiente manera:
el principio de no contradiccién estd incluido en toda relacion de oposicion.
Es imposible que una relacién entre contrarios sea y al mismo tiempo no sea
una relacion entre contrarios, y asi sucesivamente en los cuatro casos de la
tipologia aristotélica. Pero en el momento que decimos “es imposible que una
relacion entre correlativos sea y al mismo tiempo no sea una relacion entre
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correlativos”, corremos el riesgo de olvidar una diferencia esencial que surge
de manera sosegada y silenciosa. La diferencia consiste en que mientras las
relaciones entre contrarios y entre contradictorios son susceptibles de ser
pensadas y comodamente aplicadas en un estilo separativo, la relacion entre
correlativos exige un estilo conjuntivo, es decir, un modo de mirar y pensar
que se diferencia del modo dominante en el pensamiento occidental. Esto
indica ya la pluralidad de logicas.

Es necesario distinguir modos de légica o estilos de pensamiento, porque
la relacion entre correlativos permite comprender casos que de otra manera
serian desechados en defensa de un pensamiento supuestamente 16gico y va-
lido, pero que en realidad no es ni tinico y es limitado y pobre. Esto se puede
observar con mayor frecuencia en el ambito de la literatura donde la 16gica
conjuntiva desarrolla un papel esencial y probablemente mucho mas impor-
tante que el que tienen las relaciones 1dgicas disyuntivas. Esta conjetura parte
y es concomitante con el pensamiento estético de Nietzsche, de Heidegger,
ademds, es adyacente al pensamiento psicoanalitico y a lo que Barthes llama
la logica del significante.

Cuando Barthes (1983) afirma que la literatura es el imperio triunfal
del significante, no usa el término significante en la acepcién tradicional (ar-
bitrariedad-convencién), no se refiere a una mitad del signo, como sucedia
en la concepcidon que veia al signo como compuesto de dos mitades: el sig-
nificante y el significado (una forma y un contenido), Barthes se refiere a la
siguiente declaracion de Saussure: “la idea de valor (...) muestra cuan ilusorio
es considerar un término simplemente como la unién de cierto sonido con
cierto concepto. Definirlo asi seria aislarlo del sistema de que forma parte”
(Saussure, 2010: 138). Este es el primer paso decisivo en la intencion de Bar-
thes: la identidad del signo es relacional en el sistema del que es parte. Esta
indicacion es fundamental, porque tiene sentido hablar de una légica sélo a
partir del sistema como tejido de relaciones. Mientras pensemos los signos
como relaciones fijadas de manera convencional entre una lista de significan-
tes y otra de significados, nos es suficiente entenderlos como convencién, no
necesitamos una légica. El segundo paso, igualmente decisivo en lo sostenido
por Barthes, lo facilita Lacan al introducir el sujeto en los sistemas lingiiisticos.
Su célebre y enigmatica afirmacién de que “un significante ¢ cio che rappre-
senta il soggetto per un altro significante” (Lacan, 1974: 822), obliga a tomar
en cuenta la teorfa de registros que son modos de ver y de pensar, se trata
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de la pluralidad de légicas. Tomando en cuenta todo esto, la tesis de Barthes
puede formularse de la siguiente manera: hay una logica en la literatura, es
lalégica del significante. No se trata de una légica formal en cuanto vacia de
contenido, es una légica que deja fuera de consideracion la oposicion tradi-
cional entre forma y contenido. De ella se podra decir indiferentemente que
es “una logica de las formas” o “una légica de los contenidos”. En realidad es
ambas cosas y algo mas.

Lévi-Strauss hace al autor de Morfologia del cuento ruso dos criticas
aparentemente contradictorias: la de exceso y la de defecto de abstraccion.
En esta aparente contradiccion aparece una precisa concepcion del método:
Lévi-Strauss ve el exceso en que Propp confronta entre si las fabulas para
extraer de ellas un esquema comun, y logra su objetivo, pero extrayendo y
eliminando los aspectos concretos de cada una de las fabulas (nombres de los
personajes, sus atributos, la manera de realizar la accion...).

Para el formalismo, s6lo la forma es inteligible y el contenido no es sino
residuo falto de valor significante. Para el estructuralismo, en cambio, esta
oposicidn no existe, esta linea de pensamiento no acepta que lo abstracto
esta de un lado y lo concreto del otro. Forma y contenido tienen la misma
naturaleza y son de competencia del mismo analisis. Para esta perspectiva, el
contenido deriva su realidad de su estructura y lo que se define como forma es
la “puesta en estructura” de las estructuras locales en que consiste el contenido
(Lévi-Strauss, 1966: 184-185).

No se puede dejar de senalar que la postura formalista fue de grandes
consecuencias, y una de ellas fue que terminaba aniquilando su objeto. An-
tes del formalismo —sefiala Lévi-Strauss— ciertamente ignorabamos lo que
tenian en comun las fabulas estudiadas, pero después de él nos encontramos
desprovistos de todo medio para comprender en qué difieren. Hemos pasado
de lo concreto a lo abstracto, pero ya no podemos bajar de lo abstracto a lo
concreto (Lévi-Strauss, 1966:186).

Pero también podemos darnos cuenta de que la acusacién que hace a
Propp es la misma que a él mismo se le puede hacer en su analisis del mito de
Edipo: consiste en la falacia del elemento comun, en el uso de la abstraccion
socratica que considera el elemento comin como un principio de explicacion,
elemento que es un instrumento de clasificacidn, destinado casi inevitable-
mente a deslizarse a un nivel tal de abstraccion que no signifique ya nada y
carezca de todo valor euristico. Pero esta acusacién no supone que el programa
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metodoldgico del estructuralismo haya pasado de las enunciaciones generales
a la puesta en acto de procedimientos fecundos.

Entonces, ;como proceder? Uno de los intentos que se conocen consiste
en pasar de la abstraccion socratica o de la busqueda del elemento comin
y constante en las variantes a la abstraccion saussuriana en la que hay que
construir un sistema. Hay que encontrar la oposicion pertinente (Lévi-Stauss,
1966:189); por ejemplo, el término “rapacidad” nos permite oponer tanto al
aguila y la lechuza (rapaces), como también al cuervo (no rapaz). De esta
manera, se conforma un sistema de personajes con definicion suficiente por
la presencia o ausencia de rasgos semanticos elementales. Entonces de esta
manera el personaje no es mas una unidad como sucedia en Propp, sino un
hato de elementos diferenciales.

En sintesis, el analisis estructural nos quiere mostrar la organizacion
légica de un texto buscando las relaciones de oposicion diferenciales de los
elementos que lo componen; estos elementos se oponen y se distinguen re-
ciprocamente a partir de uno o mas puntos de vista introducidos por el in-
vestigador; de esta manera, un punto sistémico (abstraccion sistémica) hace
brotar una oposicion pertinente, es decir, una diferencia que articula el sentido;
los elementos del sistema, analizados desde varios puntos de vista, aparecen
como ramilletes de rasgos diferenciales.

Esta actitud de analisis 16gico implica descomponer el objeto, distinguir
cada uno de sus elementos. Pero estudiar el lenguaje desde un punto de vista
légico no excluye de manera total la dimension referencial; mas bien quiere
negar al contexto empirico el predominio conceptual que en esta vision co-
rresponde al analisis. Dado que toda investigacion se desarrolla en el tiempo,
en esta condicion temporal es inevitable que, en cierta fase, la investigacion se
concentre en las relaciones “internas” al objeto. Asi sucedio en la historia de la
lingtiistica moderna y de la semiologia. Esto no quiere decir que la teoria de
Saussure sea completa. Aunque es de importancia indudable, para practicarla
es necesario profundizarla y precisarla, sobre todo, en torno al problema de
la identidad del signo.

En el seguimiento de la linea de investigacién saussuriana Louis Hjel-
mslev da un paso notable, redefine el signo, elabora un modelo que a primera
vista se apega a la perspectiva de Saussure (Hjelmslev, 1968). En su propuesta
distingue principalmente expresion de contenido y en cada uno de ellos dis-
tingue forma de contenido:
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Expresion <

i 1

Este autor propone con mayor organizacion la distincion forma/sustancia que
habia planteado Saussure, quien decia que cada término del sistema tiene una
identidad valor, una identidad funcional que nunca es descifrable en el plano
empirico de su materialidad (Saussure, 2010:157), distincién que después
pondria en crisis la duplicidad del signo o la del par significante/significado,
la unién de mitades. Sin embargo, esta crisis no fue lo que se esperaba, no dio
el golpe de gracia a la mentalidad tradicional. Es verdad que la palabra forma
cambid a otro plano y fue modificada conceptualmente, pero siempre quedan
preguntas como ésta: la distincion entre expresion y contenido ;no es acaso la
vieja distincion que definia al signo como la unién de significante y significado,
la unién de una forma y de un contenido? Este modelo en cuatro del signo
nace del cruzamiento de dos diferentes distinciones que estan estrechamente
ligadas y se podria pensar que se distingue expresion de contenido sélo para
poder distinguir forma de sustancia. Es esta la distincion decisiva, la que hace
desaparecer la idea de lengua-convencion (o codigo) y dirige la investigacion
hacia la organizacion logica del lenguaje.

III

Hubo la tentacion de extender el modelo fonolodgico al plano del contenido,
llegando asi a establecer una lista de rasgos semanticos elementales en grado
de generar con operaciones de combinacién todas las palabras —todos los se-
mas— de una lengua. Sin embargo, este proyecto, que probablemente era ya de
Leibniz, no se mostré viable. Esto no sélo porque la lista de rasgos semanticos
elementales es muy extensa, sino también porque el procedimiento mediante
el cual los significantes son analizados (desmembrados) no es suficientemente
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claro. Ante estas dificultades, la fonologia dejo de ser considerada como el
modelo a seguir al interior de la lingiiistica.

En el plano de la expresion, se habia logrado en la fonologia compren-
der las innumerables variaciones acusticas del hablante de cualquier lengua
mediante un estrecho sistema de fonemas o unidades minimas, pero el pro-
blema se present6 al querer repetir el mismo procedimiento analitico en los
significados. Sucede que del plano de la expresion al plano del contenido se
registra un “salto de complejidad” y se hace patente que los dos planos difie-
ren mas de lo que se asemejan. De modo que su consideracion queda abierta
por su importancia no sélo para las ciencias del lenguaje, sino también para
la teoria de la literatura y para la filosofia. Con la toma de conciencia de la
magnitud del problema inicia el ocaso de la ambicionada estructura cerra-
da. El proyecto de extender el modelo fonoldgico al plano semantico se vio
impracticable, al menos como proyecto global, que abarcara el vocabulario
completo de una lengua; aunque en pequenas porciones de contenido parece
tener buenos resultados.

Atun con estos obstaculos, siguid viva la vocacién analitica de la lin-
gliistica moderna, permaneci6 la ambicion de investigar mediante proce-
dimientos logicos, en oposicion a una percepcion intuitiva de significados.
Paul Ricoeur ha sido uno de los principales estudiosos que ha criticado
constantemente al estructuralismo como estructura cerrada, pero bien po-
demos distinguir que sus criticas son validas para una de las versiones es-
tructuralistas, la dominada por el modelo fonoldgico, el cual consideraba
el lenguaje como independiente del observador. Hay otros desarrollos que
siguen abriendo posibilidades.

Por ahora regresemos al modelo en cuatro para dar nombre y definicién
a los cuatro planos del esquema que son:

o Sustancia de la expresion: los sonidos.

« Forma de la expresion: los fonemas.

» Forma del contenido: los semas (elementos semdnticos elementales)
 Sustancia del contenido: los significados, los pensamientos.

En esta pauta cada signo esta constituido por la relaciéon entre dos planos:

la forma de la expresion y la forma del contenido. Pero la sustancia de la
expresion (grafica, fonica, icdnica, gestual) y la sustancia del contenido (lo
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vivido psicoldgico que impregna los significados, las asociaciones privadas,
etc.), ya no forman parte del analisis lingiiistico-semiético. El signo es una
forma —una organizacion légica, no un contenedor— y no una sustancia.

Si Barthes en Critique et verité (Barthes, 1964) hubiese hablado de la
literatura como un lenguaje en que domina la organizacion logica de los
signos, su expresion no hubiera parecido misteriosa; pero Barthes no habla
de logica del signo, sino de ldgica del significante. ; Por qué? Quiero suponer
que porque en este punto nos topamos con la verdadera complejidad de la
significacion y si es asi, en nuestros dias no podemos interrogarnos sobre el
significado del significante sin recurrir al pensamiento de Lacan. Pero esto
es materia de otro escrito. Por ahora sefialemos que cada lengua o sistema de
significacion conlleva dos planos, y ninguno de ellos es auténomo. Asi, cuan-
do se ofrece la explicacion de una palabra a alguien que ignora su significado,
se realiza un acto metalingiiistico, por ejemplo: X quiere decir Y. Es claro que
en este caso la definiciéon colma la zona del contenido. Ahora bien, segin
Hjelmslev, una lengua es una semidtica denotativa en cuanto esta constituida
por dos planos: el de la expresion y el del contenido. La expresion denota el
contenido: el término perro denota al animal perro. Entonces, cuando una
semidtica denotativa (nivel 1) se convierte en el plano de la expresion de otra
semidtica (nivel 2), en este caso, resultaria una semiotica connotativa. Esto
parece claro y convincente a primera vista, pero en el momento en que se
buscan ejemplos para ilustrar el fenomeno de la connotacion, se descubre
que el procedimiento no es tan convincente. Esto lo podemos ver en una
frase como la siguiente: “manejas como un 0s0’, en ella, cualquier escucha
percibe que quien la dice, no quiso expresar “utilizas el volante con las garras
anteriores, etc. Aqui nos encontramos con una figura, con un procedimiento
lingiiistico notablemente complejo en el que la distincién denotacién/con-
notacion resulta problematica.

He querido decir que un andlisis estructural busca distinguir la orga-
nizacion logica del texto, y que esta tendencia légica de analisis “desarma” el
texto distinguiendo sus componentes, para que después en la fase de recons-
truccion se puedan distinguir las relaciones —en el texto o en el universo
del texto— en una “realidad” lingiiistica que no puede entenderse como el
reflejo de un mundo externo. En este orden de ideas, la lengua es el reino
de las articulaciones (Saussure), es la forma en cuanto articula la sustancia
(Hjelmslev), y en el concepto de articulacion se afirma la autonomia de la
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lengua respecto al mundo y también la necesidad de estudiar la lengua y
los objetos de lenguaje como sistemas de relaciones. En esta direccidn, el
dominio de las relaciones ante los elementos es tan fuerte que modifican la
nocion tradicional de logica como ciencia formal. En la practica, cuando el
légico construye un sistema formal, indica los elementos de los que se servira
(constantes individuales, variables individuales, etc.), a los que aplicara las
reglas. Para el estructuralista, los elementos son generados por las relaciones
que se combinan, entrecruzan... Saussure buscaba relaciones (rapports) en
todas partes, nos dice Hjelmslev en su texto ya citado; pero cabe preguntarse
si para los estructuralistas existen por todas partes solo relaciones. Esta pre-
gunta nos lleva a pensar en otro tipo de estructuralismo siguiendo un hilo
guia: las concepciones de logica, las posibilidades del pensamiento logico,
porque la relacién entre correlativos pone al investigador ante una elecciéon
radical: o se olvida de este caso bizarro o lo mantiene como una cuerda tensa
que hace tropezar, porque deja ver en toda su rigidez a la légica separativa
antigua y moderna y pide otras posibilidades de evolucion, de manifestacion
del pensamiento logico.

Desde hace dos siglos, una extendida convencion ha atribuido ala Cri-
tica del juicio y al concepto de conformidad a fin sin fin la nocion, tan cara a
la modernidad, de autonomia artistica. El libre juego entre entendimiento y
razon, que esta en la base del juicio estético, habria alumbrado la posibilidad
de un arte ajeno a las servidumbres del correspondiente entorno discursivo
y sus motivaciones espurias, asi como, por extension, de una literatura ex-
clusivamente atenta a la consecucion de su propésito inmanente. En reali-
dad, un examen, ya no digamos riguroso, sino uno minimamente atento al
tratamiento que recibe la belleza artistica en la “Analitica del juicio estético”
es suficiente para descubrir lo infundado de esta convencién tan difundida.

La logica separativa dominante no es suficiente como se constata en
multiples campos de la academia, en los que se entiende que para resolver un
determinado problema es necesaria una vision multidisciplinaria frecuente-
mente con impronta filosofica. En el ambito de la literatura, por ejemplo, esta
impronta abarca no solo el tratamiento literario que reciben ciertos temas
filoséficos, sino también la influencia manifiesta que ejerce en un autor o en
un entorno cultural determinado y sobre todo en las concepciones filosoficas
que a menudo subyacen en ciertas variantes discursivas y recursos formales,
al igual que su incidencia en el concepto mismo de literatura planteado por
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el contexto discursivo de una u otra época*. Eventualidad que se percibe de
manera concreta en la teoria literaria y en su inmediata predecesora la poética’.

Como lo sefialan Lacoue Labarthe P. y Nancy J. L., aunque no llega a
establecerse como ambito especifico del conocimiento, sino hasta entrado el
siglo xx al amparo del éxito que conocen las ciencias sociales, la teoria lite-
raria se remonta al giro producido por el romanticismo en la historia de las
ideas poéticas (Lacoue Labarthe y Nancy, s/f). Y como consecuencia de ese
acontecimiento, ocurrié otro de igual importancia: la poética pasa de nor-
mativa a especulativa, en adelante no asumird mas una finalidad descriptiva
sino una propositiva.
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