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entidad personal y devenir humano. Breve reflexion
a partir de la fenomenologia dialéctica’

Roberto Andrés Gonzalez Hinojosa
Universidad Autdnema del Estado de México

ENES del presente trabajo hunden sus raices en la preocupacion
por el ser del hombre. Se ha intentado una reflexion antropolégica
dos nociones clave en la configuracion temitica del ser de éste;
0,la idea de identidad y por otro, la idea de devenir. Consideramos
rte de la presente meditacion consiste en que se investiga rigurosa-
ocion de identidad personal, pero desde el horizonte del cambio.
un poco inaudito, ya que en la tradicion el pensamiento se habia
ado a operar separando el devenir respecto de la permanencia.
ante, consideramos que desde el planteamiento que se esgrime en el
rabajo se torna susceptible la idea de que la identidad llega a ser po-
ida cuenta de que ésta es correlativa y hasta producida por el mismo
_ 0s que esta meditacion se ha desarrollado a partir del camino
rla fenomenologia dialéctica. La secuencia de nuestra exposicion
tturada basicamente en dos momentos: primero se aclara escueta-
Xion de fenomenologia dialéctica y después se hace una exposicién
olégico acerca del problema de la permanencia y el cambio, pero
asis marcado en el relieve o geografia del ser del hombre.

A WIAEHTUMHOCTh ¥ CTAHOBNEHWE YENOBEKA, KPATKOE PAIMbILLNEHKE, ONUPAKALEECR
ECKYI0 QEHOMEHONOTUO

APec foscanec Mwoxoca
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En este sentido, consideramos pertinente comenzar esty ex
aclarando brevemente la nocion de fenomenologia dialéctica,’ toda v
semejante término se encuentra anunciado, desde el inicio, en ¢ titul
encabeza la presente investigacion. Asi, esta nomenclatura es ¢] resultado da
entreveracion de dos nociones preminentes de la filosofia: la fenomeng
la dialéctica, reactualizadas de una manera novedosa y audaz por Eduardg
col (1907-1990), Cabe mencionar que este tltimo, en aras de la configuract
de un nuevo comienzo para la filosofia, se ha atrevido a reorientar ¥ reng
sentido de los términos referidos, de tal suerte que ha bautizado, en su
de madurez, a su propia propuesta filosofica bajo este nombre, pues desd
punto de vista "la filosofia no ha sido dialéctica y fenomenoldgica cabal;
(Nicol, 2001a: 155), o al menos no en el sentido en que lo va a plantear,
scomo se lleva a cabo este sesgo, en donde la filosofia contemporéinea
a abrir paso justo a través de la fenomenologia dialéctica? Para compre
un poco esto, vale la pena aclarar que la posibilidad de esta postura fil
se va a fundar en la confeccion de una manera ingeniosa de dos acep

En primer lugar, en el reconocimiento de la visibilidad (que
cir fenomeneidad —estado de presencia—) del ser, en ¢l entendido deig
‘el ser como tal no es misterio para el hombre, sino que es la mis p
y segura de nuestras posesiones” (Nicol, 1957: 207). Esta afirmacion
inquietante, pues parece navegar a contracorriente invirtiendo ¢l orde
discurso del método y de los términos de la busqueda, colocando con
mas inmediato al ser en cuanto que visible. El ser es la primera de
posesiones y la mas segura: la evidencia de la presencia del ser s¢ ence
en la base como punto de partida para cualquier suerte de busqueda ult
“En verdad lo que percibimos primero es la presencia del ser” (Nicok ‘
77). Para tener al ser como lo primero en ¢l orden de lo dado y en ¢l orden®
conocer, Nicol tiene que llevar a efecto tremendos ajustes al método ¥§

enfrentado contra la tradicion, pues desde esta wiltima se habia concebidg
bitualmente al ser como un problema o bien como una instancia ult
llegada. En Historicismo y existencialismo. La temporalidad del ser y 18
(1950), el autor se ve orillado a cimentar un nuevo camino o proyectd

el porvenir del pensamiento filosdfico, caracterizado por la recuperaciOn

Para qulen desee ahondar mis en esta nocion puede consultar nuestro texyo Estructunt & lﬂn g
posibilidad del conocimiento, p. 139ss. Ahf hemos realizado un estudio exhiustive v minuciodEES
nocion en medio del contexto del comcepto de método desde la obra de Nicol
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Ja forma propia de lo dado, en otras palabras, intenta devolver la
d al ser, ocasionando la restitucion de la visibilidad como la forma
or. en virtud de que lo percibido es aquello que deviene (el devenir
tatado desde la misma percepcion comun), pues lo que vemos es
rriendo; devenir y ser no pueden desglosarse, ya que el devenir
svo el dato de la efectiva presencia del ser, la cual no puede ser
‘0 devaluada trasponiéndola detras de lo que se ve o detrds de lo
- para Nicol no hay dos realidades, una traspuesta a la otra, sino
sual estd explayada sin mds en el horizonte del devenir. El epilogo del
o obra en cuestion revela que la temporalidad es una nota intrinseca
zon. Por ello, Nicol insiste en que el ser, lejos de ser un misterio, es
(es un dato —punto de partida— ) y equipara la fenomenologia
o sistema natural de conocimiento y expresion” (Nicol, 1990: 268),
ay dos seres y porque el sujeto se encuentra siempre en medio y
meno de lo dado.
undo lugar, esta el reconocimiento de que la dialéctica no es
ternativa u opcion en filosofia “es antes bien la operacion natural
(Nicol, 2001a: 180). Cabe aclarar que el adjetivo ‘dialéctica’ es
ite exclusivamente con el ser del hombre y no con lo dado o con la
1a cual es efectivamente devenir y evanescente, pero no dialécti-
que la nocién misma de dialéctica anuncia de suyo un contraste
hgos, es decir, nos habla del acoplamiento entre dos seres logicos o
+En manos de Nicol ésta es la novedad del término y lo desarrolla
e en su obra La metafisica de la expresion (1957). En este trabajo
ipa la posibilidad de un nuevo inicio y refundamentacion de la
leva a cabo el reconocimiento de que el ser del logos es de suyo
D, €5t €5, siempre estd expuesto v en interaccion con otro ser simbo-
DS es tras-logos: “el logos es como un organismo viviente, procreado
merables fines expresivos. Desde la simple identificacion nominal
eto, hasta el discurso cientifico mds elaborado, el fin del logos es la
Bidel ser” (Nicol, 2001a: 228). Esto quiere decir que si bien el ser, en
AENomeno, es la mas segura de nuestras posesiones, esta adquisicion
cada cual de manera aislada, sino mediante el concurso del otro: la
S¢€ consigue mediante una operacion dialéctica, o sea, simbolica, Asf
habra de volverse dialéctica, porque no se hace nunca a solas, y ha
enoldgica, porque su consigna consiste en dar razon de aquello
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que aparece (fendmeno). En Nicol la fenomenologia se vyely.
la dialéctica fenomenologia, es decir, fenomenologia dialécticg “La
nologia obedeceria a la forma de ser y aparecer del objeto, Mientrag
dialéctica obedeceria a la manera de realizar la descripcion de ésta popna
del sujeto. El ser esta presente, es el logos quien mediante Ja Palabra pae
dialécticamente la evidencia” (Gonzilez, 2010: 162). De aqui, derjva o
secuencia: para el autor, el hombre ya sea de ciencia, ya de lu calle g de:
fenomendlogo, pues tanto uno como ¢l otro, da cuenta al otro de o dad s
dos hablamos de [o que vemos. Todos hacemos fcnomenologia“ ( Nicol;
267). Si bien es cierto que para Nicol todo hombre procede fenomeng),
y dialécticamente ante lo dado, también resulta verdad que hay up p
quiebre en ¢l que se distingue el conocimiento cientifico del conocimf
vulgar, tal punto esta marcado justo por la vocacion.” Todo conocimien
de suyo fenomenolégico, no obstante, s0lo el que estd en su base pr
por el amor a la verdad se le puede adjetivar como conocimiento cien
filoséfico. De esta manera se traza uno de los més grandes empeios del
noen trastocar a la filosofia en cientifica, sino que la ciencia retenga el
titulo de philo-sofia. Este es el noble plan enderezado hacia la reforma
filosofia, la cual es abordada en su obra La reforma de la filosofia de 1980, ¢
la que se separa de la tradicion, haciendo ver que el camino del porvenir del
filosofia no es la emulacion de la ciencia (Kant, Husserl), sino restituir el ¢
la verdad como fundamento existencial tanto de la ciencia como de la filo
Ahora bien, hasta aqui hemos realizado este pequeno excurso con

e dia|

dialéctica y despejar el camino hacia el problema de |a identidad persol
Toda vez que semejante planteamiento nos sugiere la reflexion de la iden
pero desde el horizonte del devenir. Nos encontramos en medio del at
problema de la permanencia y el cambio. Lo propio del esfuerzo presente
ria matizado por el hecho de que semejante planteamiento estaria empe
especificamente en torno al fendmeno del ser del hombre.

En nuestro trabajo mencionado, Estructura de la Giencld. .,
en torno al sistema de los principios de la ciencia” poi12ss,
el sentide de la nocion de vocacion, Esta nocion se revela como el principio que propicis la 8
lustamente del conocimiento clentifico, pucs paris el autor un conocimlento clentifico part st
como tal no es suficiente que sea riguroso o exacto, hace fultn ademas que esté fundado sobre @
<ipio vacacional {amor a Ja verdad), La festitucion de la vocacion como fundamento de Lz ciene
el planteamiento principal en su obra tituladin Lu reforma de la fosofia (1980),

« justo en el apartado tirulodo "Unit P
hemos tematizado con mayer profut
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ido que una de las principales fuentes de donde abreva y se nutre
ologia dialéctica es Heraclito, ya que su pensamiento parte del re-
wo tanto del devenir como de la pluralidad del ente; sus datos son
os que dibujan la posibilidad de la investigacion de la naturaleza:
cciones de teoria, puesto que la razon sélo da cuenta de lo
al paso en tanto que diverso y cambiante: todo lo que es, es decir,
es de suyo diverso y cambiante) se transforma. Ahora bien, si todo
;. r, ;de qué manera se podria columbrar lo que permanece?, el
ha insistido en que en medio de la voragine del devenir hay algo
e al cambio. ;Qué es aquello que se sustrae al cambio? Hericlito
‘esta cuestion bajo los siguientes términos: “Al cambiar reposa” (B
roposicion, hace referencia a la ley del cambio. Todo cambia en el
Jo real con necesidad absoluta, excepto la misma ley; lo unico per-
' el orden de lo real es el cambio mismo, Hay que entender que lo
ia, siempre deviene con orden y medida, siendo esta medida lo que
‘en el cambio mismo. Por su parte, Nicol asume cabalmente este
do que “todo cambia menos la ley que rige el cambio” (Nicol,
,porque permite el cambio de lo que cambia, y al soportar el cambio
cambio (permanencia). Lo que permanece y lo que cambia, no se
arar, ambas formas de ser estan irremisiblemente referidas una a
aunque no son reductibles a una misma cosa. Lo que cambia es una
tras que el devenir no es una cosa.

)l responde la pregunta por la razon del cambio de las cosas, apelando
za contingente del ente, es decir, para éste todo en el orden de
viene en virtud de su insuficiencia. El devenir y la insuficiencia del
lituyen un hecho, y la razon del porqué de este concierto evanescente
} que ningun ente, en cuanto tal, es necesario ni suficiente: “dirfamos
‘enir es la insuficiencia puesta en marcha: la limitacion del ente no
leramente periférica, sino razon interna del dinamismo” (Nicol, 2001b:
«NO obstante, el dinamismo del ente no es una invencion de teoria, sino
@0 del cual tiene que partir cualquier investigacion en torno de lo real.
‘Con base en lo inmediatamente esgrimido nos encontramos frente a tres
7'4' 1 pluralidad de lo que es, el devenir de lo dado y la ley del cambio que,

0% aqui la version de Rodolfo Mondolfo, Herddlito, textos y problesmas de su tnzerpretacion, la
e de Dicls Krang, Cotejado a su vez con, Herddlito en, Los fildsofos presocrdticos 1, version
de Conrado Eggers Lan y Victorin E Julia, Biblioteca C lisica Gredos

IOENTIDAD PERSONAL Y DEVENIR HUMANO... 121



no siendo una cosa o ente, se sustrae al cambio mismo. Tanto el devenijr conl
la pluralidad son objetos inmediatos de vision, no asi la ley del cambio, Iy e
NO € Ve, pues no es una cosd, sino que se intelige a partir de lo que se ye y Q
mas alld, porque no hay en Heraclito dos seres o dos realidades: ¢l ser o yna
“este cosmos es uno y ¢l mismo para todos” (B 30). Decir que todo se transf,

“lo comin a todo es la razén™ (B 1), “pues todo deviene conforme al logog” (g
2), en otras palabras, lo comun en el ser es el cambio y su forma, la cual nes
devela que lo permanente no es un ente, sino la forma precisamente del cambie
Todo lo que es cambia, se transforma y por su contingencia ning
existencia es indispensable o necesaria, todas son posibles, pero una vez instg
ladas en el claro del ser ocuparin cada cual su lugar y serdn “llevadas a pask
mediante latigazos” (B 11), la posibilidad de ser en el claro de las cos
la naturaleza desaparecerd al arribar a la existencia: las cosas son como
segun su naturaleza y no mds. Es el logos quien constrifie su decurso en
ser y no permitira que se abismen de su cauce, como dice Heraclito: "El:
pues, no traspasara sus medidas; si no las Erinnias, ministras de Dike, sab
encontrarlo” (B 94). No obstante, si bien es cierto que en el horizonte de!
turaleza la posibilidad estd agotada cuando el ente ha advenido ala exi
y su despliegue le serd marcado irremisiblemente por el logos; también
cierto que Herdclito reconoce que el devenir en el ser del hombre pro
otra manera: “es propio del alma un logos que se acrecienta a si misma:§
115), esto significa que la posibilidad de ser (cualitativamente) persistird @
horizonte del ser del hombre, el cual no se atiene a la pura necesidad nd
sino que tiene que vérselas a fin de acrecentar su propio ser. Y en esto sem
la gran diferencia entre el ser natural y el ser humano, ya que ¢l ente nd
una vez instalado en el cosmos, carecerd por completo de “posibilidadﬁvo "
serd en si algo completo en movimiento; serd como es y no podra ser de
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s del aio, como fluye el agua de un rio y como un ser humano se va
do con ¢l paso de los anos. Sin embargo, ¢l cambio no acontece
-a forma en la naturaleza que en ¢l hombre. Dice Nicol que se debe
la forma del cambio en los entes naturales y en el hombre, ya que
cia el tiempo en todos los entes de la misma manera.

mos esto con un poco de mds calma. El tiempo en el ser del hombre
cierta peculiaridad, de tal manera que “la ‘forma’ es una constante del
ate, la forma en y del hombre es de tal suerte que se transforma®
81: 5). En este punto, podemos encontrar la pieza clave que marca la
\i  especifica entre lo humano y lo no humano, ademds de que se nos
y el camino para la investigacion de la identidad personal a traves
izacion del fenomeno del cambio. Al afirmar que la forma en el
p se transforma es reiterar lo dicho por el efesio, cuando afirmaba
opio al alma un logos que se acrecienta a si mismo. El crecimiento
impuesto al hombre desde afuera por una ley natural ni por orden
0 que es producto de su propia promocion.

nos habla de que para Nicol una de las pautas viables para la inves-
ser del hombre y sus posibilidades es a traves del contraste con lo
‘mismo, es decir, entre el orden de la praxis respecto al orden de la
2 vez que estas constituyen los dos ordenes de lo real, la primera es
nientras que la segunda seria ahistérica. Ambas comparten en comiin
ro en cada una sucede de una manera diferente, de tal suerte que

cada una de ellas se suscita la permanencia, la cual para una vale
Lespecie de aval de “reiteracion” en su ser completo pero cambiante,

cion de identidad personal, pues cada hombre, siendo muchos por el
posibilidades en su propio despliegue, es uno mismao.
1a pena aclarar que el autor cataldn, imbuido en el proyecto de su

Ode la revolucion en filosofia, Nicol la plantea bajo los stguientes Wrminos: ‘el ser no es
5 "‘9 Punto de partida. este emipeno aparece blen dibulado en su obra titulada, Critica de ln

sktea, Ia revolucion en filosofin (publicado en 1982}, passin,
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serfa una cualidad que se va adquiriendo y ganando 6] en el el
tiempo. Destacamos que aun cuando Nicol se resiste al Concepto de*
el uso que hace de la nocién de mismidad da cabal cumplimientg
anhelo temitico, ya que nos abre el camino hacia la idea de |3 %
personal’ yrcreemos que no se violenta el espiritu del autor cuande y
esta otra nocion, toda vez que este concepto se encuentra enderezada &
y exclusivamente hacia el ser del hombre; esto es, cuando aludimeg
nocion de identidad personal no queremos insinuar que el ser de]
esté sustraido al tiempo, sino que insistimos en que el hombre, en g}
de su construccion, va atravesando por diferentes posibilidades,
le van confiriendo la unidad de un rostro Propio, y éste seria justame
identidad. Afirmar que ¢l ser del hombre posee una identidad, no im
sea idéntico, sino que es una tarea ¢n proceso. p
Ahora bien, con respecto a la distincion entre la forma del tie
la naturaleza y la forma del tiempo del hombre Nicol comenta: “En ]
raleza, que es ser cambiante, lo permanente es la forma del cambio,
su devenir es previsible, [por el contrario] en el ser vocacional el homb
devenir es la forma: la forma de ser es la constante renovacion. El car
este ser es la historia [...| no es un cambio previsible" (Nicol, 1980: 1
rasgo distintivo entre lo humano y lo no humano es que en lo no hum;
resulta posible el establecimiento de leyes que permiten la prediccion; sot
este supuesto se funda la posibilidad de la ciencia causal, Mientras queen
humano el devenir mismo es la forma (la forma del tiempo del hombree
historia, o viceversa), la historia es el nombre que cualitativamente ad
la forma del tiempo del ser del hombre. Esto complica e inhibe la posibilid
de una estricta prediccion de los fenémenos humanos, ya que ¢l homb
naturaleza es impredecible. Por esto mismo, la nocion de “ley historica
de utilizarse con ciertas restricciones, ya que en el orden de lo historit
poco caben las predicciones por la ambigiiedad peculiar y exclusiva del
en el ser del hombre: éste es de suyo un ser imprevisible y descance
El devenir en el ser del hombre se da con cada uno de sus actos, el
acontece estructuralmente en el claro de una serie de relaciones CUY‘”" A
son inalterables,” pero en el acto de definicion de cada relacion se torna 8

N i U
Hablamos aqui de los extremos relacionandos o polos de referencia, los cuales, en efes fo. "’:ﬁ,
bles, ya que cada hombre, cunlquiers que wa su situicion, se encuentra en clerts relacion con#8 ;
0 ; o pone
de estos polos: la divinidad, la maturaleza y el semejunte. Esta inalterabilidad de polos
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bre “puede relacionarse con el projimo, con la naturaleza y con
col, 2003: 29), Todo hombre tiene que vérselas con estos, tal es
ateo, quien al no creer en dios estd confirmando su relacién con la
Lo mismo puede decirse del pietista, quien al asumir como norma
1 existencia de dios, define con ello su relacion con la divini-

ve en relacion vital v no puede existir, sino relaciondndose con el
n la naturaleza y con la divinidad; estas alternativas son las tnicas
ps posibles. E1 "modo” de definir cada relacion en cada situacion es
tinta y tinica para cada sujeto,

a decirse que el sujeto se va singularizando temporalmente; se
en el orden del tiempo. A través del modo de estrechar y de
caso sus relaciones, es como cada individuo se torna y se erige
decir, diferente y inico respecto a los demds. En cada momento
su estar relacionado es tinico, exclusivo e irrepetible. Con cada
) se torna en una diferencia, respecto a si y respecto a los demas
ndo asi que cada cual nunca vuelve a ser lo que ya fue, porque
e a hacer lo que va hizo. No obstante, la pluralidad de sus acciones
s e van marcando la pauta para la unidad de su identidad.

i o es histérico, porque deviene humanamente en el tiempo, lo
- 1que todo acto es un cambio historico, porque todo cambio historico
I8 efecto a través de un acto.® Para comprender a detalle este cambio,
cambio cualitativo, efectuado por el ser del hombre, el cual nos
mente hasta el umbral del “proceso historico”, tiene que realizarse
aradiografia de la fisonomia del acto mismo, desde la perspectiva
OF mexicano-catalin, mediante la comprension de este mecanismo
L puede explicarse la unidad e identidad del ser humano.

itor ha intentado exponer con lujo de detalle la fisonomia de la es-
del cambio (0 acto) y del proceso de la historia. En alguna parte nos
todo acto se encuentran involucrados de una forma interactiva

el deveniir del ser del hombre, por ¢ contrarfo, sirve pari demarcar la estructura de la ruta
o y desenvolvimiento en e tiempo y el espacio

aclarar que. para Nicol, acto ¢ algo que de suyo pertenece exclusivamente al ser del hombre
e el hombre es ol anico ser (ue POSEE 4Clod, pues o5 ¢l tinico que necesiti actuar prars ser

L 1997. 1),
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tres factores: “la necesidad”, “el azar” y “la libertad” (Nicol, 2003: g
necesidad es lo dado como condicion de nuestro ser y no depende de,
voluntad, pues llega a nosotros de una manera externa, PEro tamby
operar de una manera interna: la necesidad biologica de nuestrg
necegidades fisiologicas, tipo de sangre, etc. Asi también, o} pasad
fue) que nos alcanza, que no depende de nuestro arbitrio ¥y que es g
milenaria de nuestro pasado constituye la necesidad que nos afecta ygy
a nosotros de una manera externa. El otro factor implicado en cada g
el azar, el cual puede entenderse como lo imprevisto o lo inesperad
sucede fortuitamente sin aguardarlo; sin embargo, esta ahi comg
como realidad afectando la biografia de cada uno de los mortales;,
una constante en la vida de cada uno. El tercer elemento es la fibert
es el horizonte abierto para el despliegue del ser del hombre. La Ii
gona el estado de abierto en el horizonte de posibilidad para la cong
del ser en el tiempo. El hombre puede adjetivarse a si mismo com
virtud de que su vida no ha sido preestablecida ni por los dioses,
naturaleza, sino que se ve todos los dias compelido, por su propia nat
contingente e insuficiente, a reinventarse permanentemente.
Todo acto se da condicionado tanto por la necesidad natural
el pasado irremediable de nuestro presente; sin embargo, el homb
atiene solo a esta necesidad, sino que a partir de lo dado se despliegas
buscador de los confines de su ser mediante la praxis. En toda accion
promocidn positiva del sujeto, ya que participa afectiva y activam
transformaciones: “El hombre aparece ahi como causante y como e
la vez: es el efecto primero de esa causa que es su propio acto” (
31). La transformacion que se opera en el ser del hombre no le vien
impuesta por lo que le condiciona desde “afuera’ sino que es promoyi
su mismat iniciativa. El ser del hombre no consiste s6lo en “ser’, sind
der ser”: “La verdadera clave del proceso radica en una relacion d
que se establece entre esa causalidad natural, que es necesaria y la Gl
eficiente de la accion propiamente humana, esta integracion dialécties
libertad y la necesidad” (Nicol, 2003: 32). .
Afirmar que cada hombre es una diferencia, es aseverar queé &8
es diferente a cada instante respecto a si y respecto a los demas. BS¥ .
entenderse toda vez que, a través de cada acto, el sujeto se trastoca S
distinto de quien antes fue y respecto de o que los demiis son. Se S8

§
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un dejo de peligro en pos de la disolucion del ser del hom-
acotamos bien los términos para el despliegue del ser, lejos de
sntidad personal, nos encontraremos ante un escenario caotico
r la fragmentacion irreductible. No obstante, el peligro de la
jrirta sentido solo si la libertad quedara opuesta a la necesidad,
contece en el pensamiento del autor catalin.
: e a este peligro, Nicol nos proporciona una imagen en donde
,apesar de su evanescencia y sus declinaciones singulares en
empo, puede continuar siendo ¢l mismo, en otras palabras, ¢l
como una unidad en el proceso del devenir. De esta forma, el
abio en el ser del hombre se explica por esta relacion dialéctica
dad y libertad. La necesidad es la plataforma para la libertad a
el modo en cada relacion. El hombre cambia con cada uno de sus
g cambio no significa ruptura con el pasado, es decir, no por
mbiante se desprende de la necesidad (su pasado y su cuerpo
no mas bien a traves del presente queda rectificada su integracion
4 experiencia es presente, pero no hay presente sin pasado,
p existe un presente sin proyeccion al futuro. Pasado y futuro
1 integrados en el presente de cada accion: el pasado queda in-
guanto que constituye la condicion del ser actual; asi también, el
o lado al presente en cuanto que toda accion ha venido a ser
Mdo a ese abanico inagotable de posibilidades. La integracion del
0 presente puede entenderse en virtud de que toda accion po-
0, una intencion (un anhelo apresurandose hacia el porvenir): la
uentra enderezada hacia el porvenir. En la accion se encuentran
nexorablemente presente, pasado y futuro conforme a la linea
nite esbozada.
H0s conecta con el problema de la permanencia y el cambio, pero
#0nte del ser del hombre. Si la forma del tiempo del hombre es la
#leste sentido, segin Nicol, historia es *herencia’ y ‘transmision,
fnuidad, sobre-seguimiento en el tiempo. La historia tiene una
hamica por la cual el cambio implica y produce por si mismo la
3, lacontinuidad, la unidad y la mismidad en el tiempo. La uni-
Pmccde a la diversificacion modal de las relaciones del hombre
Pﬂﬂadu (va) no es, el futuro (aun) no es: ambos momentos del

'
0

0 sentido y quedan integrados solo por el presente. Este no-
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ser no es negativo, sino positivo, ya que le pertenece ontoldgicamente al
en el hombre el no-ser es su pasado como “sido” y su futuro comg “sors
no sido’, que no es en acto; sin embargo, este no ser se integra en la estry
del ser del hombre a propdsito del tiempo presente, es decir, el pre
hombre contiene integramente tanto el pasado como el futuro, A prop
esto, Ortega también decia que “el hombre es lo que le ha pasado y ha
(Ortega y Gasset, 2001: 35). Nicol asiente y completa la idea diciendg
hombre es uno solo con sus posibilidades y sus hechos; en su obra ng cah
las disgregaciones ni las rupturas en la secuencia de la historia. La hists
es vivida por cada uno, aun cuando se forja “comunalmente’, por ello, pg
unidad cuyo rostro se va afianzando con el tiempo. -
En la concepcion de Nicol no hay tension entre el tiempo pasg
tiempo futuro, sino una integracion en el presente. La historia simu
mente ¢s una herencia, una transmision y una innovacion, en otras
una asimilacion de lo “pasado” otorgada, a su vez, al latente “porve
se va traduciendo en “presente”. El autor nos permite columbrar una
sion atin mas sugerente, basada en la idea de la imposible desarticulacio
fragmentacion del tiempo y la historia: el presente de cada individuo co
¢l pasado completo de toda la humanidad, el cual sera a su vez transmitid
en calidad de legado, al otro en la subsecuente generacion para mante:
“tradicion” y asi reafirmar la unidad de la comunidad de la razon y lacon
nuidad de la historia. De esta manera cada hombre es el resultado y prods
de toda la historia, en tanto que esta tltima resulta indesglosable. Cada
bre es resumen y sintesis de toda la historia. Con cada sujeto, al desp
la historia misma experimenta un incremento, Cada uno al incre
provoca el despliegue de la historia; esto es, mi esfuerzo revierte afe
por entero el despliegue de la comunidad de razon.
La unidad de la historia se reafirma por la diversidad del ser en el
Se dirfa que la historia encuentra su fundamento ontoldgico, es decir, 408
pologico en la contingencia, ya que ha sido, en el origen, producto deriis
de la insuficiencia constitucional del hombre que es comun y por la¢
se ha vuelto un didlogo. La historia es unidad, porque de suyo es un “d
el cual permite estructurar la secuencia de la tradicion: “la m:maliczia‘:l :
sea pasada o presente, se abarca y se entiende como posibilidad prop
con esta apropiacion puede establecerse didlogo con los contempord
mantenerlo con los predecesores” (Nicol, 2003: 28). La historia es un €2
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y reane las posibilidades humanas, sin embargo, aun cuando es
es incompleto, debido a que el hombre en su ser no esta completo.
explica la necesidad de los contemporineos de volver la vista al
qactualizarlo y luego transmitirlo a los que vienen. La insuficiencia

para poder ser.

pria es un cambio consecutivo, esta transformaciéon nos permite
suerte de permanencia en el mismo proceso. El cambio constante
2 da su permanencia, la cual es producto de la evanescencia de
pmanos. Vale la pena subrayar que la permanencia va adquiriendo
gular la modalidad de mismidad. En la fenomenologia del ser del
isten tres conceptos que engarzan intimamente y se continuan
la permanencia (cambio), la mismidad (que se alcanza solo en el
identidad (que es el rostro propio que cada cual, de acuerdo con
1y empeno, es capaz de alcanzar).

bre, a diferencia de cualquier otro ser, puede ganar para si, en
de su devenir y cambio temporal, su “mismidad”. Las cosas son
no poseen alternativa, La mismidad es una “cualidad” que se va
 por las distintas situaciones y relaciones vitales. La mismidad
si, en el proceso del despliegue del ser del hombre, la nocion de
rsonal, esto es, podria entenderse como sinénimo de identidad

preguntarse, ;como puede el sujeto ser el mismo, aun cuando
distinto? Esto puede explicarse justo porque esta identidad, lejos
se al tiempo, se construye con trabajo mediante la integracion de
tes declinaciones o diferencias del sujeto en el orden del tiempo.
Jintegralmente con cada uno de sus actos, pero mediante esto
a st mismidad, es decir, una identidad personal. El autor catalan
a diciendo que “la mismidad es la continuidad en la mutacion,
el mismo siempre porque nunca es el mismo” (Nicol, 1981: 118),
decir que la mismidad humana es la regularidad de la mutacion
hombre. La identidad personal no es una conclusion, sino un
movimiento o en marcha. Puede verse, desde esta perspectiva,
ma de la conciliacion entre fa permanencia y el cambio, lejos
una aporia, mas bien se requieren reciprocamente para dar
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cuenta de la mismidad o de la identidad personal. El autor catalin an
esta consigna diciendo que “las mutaciones humanas no se explicant

A1

una permanencia radical: solo se puede hablar de cambio reﬁriendok,' A

que sigue siendo lo que es, mientras cambia” (Nicol, 2003: 16). Er; ¢f 4 "
de lo humano, la permanencia explica ¢l cambio y viceversa; Puesto qu
cambio, siendo lo que permanece, permite ver la unidad de la versagiiag
de las trasformaciones del ser del hombre. La razén de la mismidag
manencia en el ser del hombre es su transformacion en el cambio mis W
hombre siempre es otra sin dejar de ser el mismo, mejor dicho, perm; 3
siendo el mismo, porque siempre es otro. Puede sostenerse que el homb

porque al cambiar su ser reposa.
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