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PRESENTACION

Pensamiento Novohispano, nimero 21, ha sido integrado por doce trabajos de inves-
tigacion distribuidos, como en los nimeros anteriores, en los tres siglos que abarcan
el periodo colonial.

El proposito e interés de cada una de estas colaboraciones es someter a consideracion
del lector, interesado en esta tematica, algunas reflexiones que juzgamos relevantes
para el conocimiento de nuestras raices culturales, socio-politicas y religiosas que
se vieron afectadas e integradas por el acontecimiento de la conquista del Nuevo
Mundo.

El siglo xvI cuenta con seis investigaciones, tres de las cuales se ocupan de un perso-
naje interesante y polémico que buscé y logro trascender, tanto por su obra como por
su accion, en la historia de la conquista americana. Muchos de los temas y problemas
que abordd y enfrentd siguen latentes en las reflexiones actuales. Nos referimos a
fray Bartolomé de las Casas que, como bien lo denomina Agustin Yéiez, se convirti6
en conquistador conquistado. Los autores de los trabajos aqui presentados exploran
diversos aspectos que le dieron presencia en el mundo de la conquista por su entrega
y pasion en favor de los indios, en los que reconocio a seres humanos, racionales por
naturaleza, libres y con capacidad para autogobernarse y organizarse socialmente, de
donde se desprende su lucha incansable por la abolicion de la esclavitud de los indios
que se extendié también a la raza negra. Otro de los aspectos aqui abordados se cen-
tra en la teoria de la justicia y del derecho natural.

El siglo xvII retine cuatro trabajos de investigacion, dos de los cuales enfocan sus
reflexiones en un personaje medular para este siglo; nos referimos a Sor Juana Inés de
la Cruz, que no sdlo sobresalié por su capacidad intelectual en el campo de las letras,
la poesia, la filosofia y la teologia, sino que también abrid la brecha para el reconoci-
miento y participacion en favor de la mujer de su tiempo. Los autores de estos textos
dedican su atencion al estudio y analisis del Soneto 153 que se ocupa del tema de “la
peticion y el suicidio en la poesia de Sor Juana” que, indudablemente, aparece como
escandaloso para su época. El otro trabajo sobre la Décima Musa se ocupa de como
la escritura de Sor Juana se enfrent6 al poder y censura eclesiasticos que también la
ubican como una mujer que trasciende su tiempo.

Por su parte, el siglo xv111, en esta ocasion, s6lo nos ofrece dos trabajos, uno de los
cuales se enfoca en una tematica constante en la publicacién de Pensamiento Novohis-



pano 'y dentro del periodo colonial, se trata de todo aquello que atafie a la medicina,
su desarrollo y conflictos médicos. En este trabajo las autoras nos presentan la figura
y el desempefio de José Ignacio Garcia Jove como protomédico y como autoridad
sanitaria. El escenario nos muestra la situacion en la que se enfrentaron conflictos de
autoridad con las funciones sanitarias.

Aprovecho este breve espacio para agradecer a todos los colaboradores sus valiosas
contribuciones que hacen posible este libro y sostener asi esta publicacion consecuti-

va durante veinte y un afios.

Noé Héctor Esquivel Estrada
Coordinador
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LENGUAJE Y LOGICA EN LA FILOSOFIA
Y LA TEOLOGIA NOVOHISPANAS!

Mauricio Beuchot
Universidad Nacional Auténoma de México
mbeuchot50@gmail.com

Introduccion

La ldgica en la Nueva Espana tuvo un cultivo importante, a la altura del que conocid
en los centros de estudio europeos, sobre todo espafoles. Hubo maestros muy nota-
bles, como Alonso de la Vera Cruz, Tomds de Mercado y Antonio Rubio, quienes son
de los siglos xv1y xv11, a comienzos. Aunque en la segunda parte de ese siglo comen-
z6 la recepcion de la modernidad, todavia en su segunda mitad y en la primera del
XVIII se conservo y repitio la enseflanza. Pero ya en la segunda parte del siglo xvii1
se da la modernizacidn, la recepcion de la filosofia y la ciencia modernas; con ello la
légica decae y deja lugar a la epistemologia o teoria del conocimiento. Esto veremos
brevemente a continuacion.

Hubo una ensefianza ldgica muy buena en la época colonial mexicana. Y no sola-
mente se dio la ensefianza de la logica analitica, es decir, axiomatica, sino también
la de la dialéctica, de la logica topica o probable, mas dindmica, la que se empleaba
en la discusion. Eso da una muestra del alto nivel de la practica argumentativa en la
filosofia y en la teologia novohispanas. Tomaremos sélo algunos ejemplos de esos
connotados profesores de logica en el México colonial, que nos serviran como mues-
tras fehacientes de esa excelencia académica en la logica y la dialéctica de esa época.

1. Siglo xvI1

En el siglo xvI se recibe la légica escolastica en la Nueva Espafia. Se culti-
va en los muchos colegios que comienza a haber y en la recién fundada Uni-
versidad (1552). Se da la influencia del humanismo, por eso se trata de una
logica escolastica con influjo humanistico, que obligd a elegir los temas in-
dispensables, para no abultar tanto los tratados como habian quedado de la

! Articulo publicado en Disputatio. Philosophical Research Bulletin, pp. 119-131.
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baja Edad Media. Los principales expositores de esta logica son fray Alonso de
la Vera Cruz, agustino, y fray Tomas de Mercado, dominico. El jesuita Anto-
nio Rubio pertenece mas bien al siglo xvI1, por eso lo dejaremos para después.’

Alonso de la Vera Cruz

Alonso Gutiérrez, después llamado de la Vera Cruz, nacié en Caspuenas, Toledo,
Espaiia, segtin algunos en 1504 y, segtin otros, en 1507, aunque esta tltima fecha esta
imponiéndose.’ Estudié gramatica y retérica en Alcald y filosofia y teologia en Sala-
manca, sobre todo con Domingo Soto. Ya era sacerdote secular y un joven profesor
alli, muy prometedor, cuando fue invitado a dar clases a los agustinos de México, ya
que carecian por entonces de profesores. En 1536 acepto ir como asalariado, pero, al
llegar al puerto de Veracruz se decidié a tomar el habito agustino, por eso adopté el
nombre de ese lugar. Fundé colegios y bibliotecas, y fue de los primeros catedraticos
de la Universidad de México, fundada en 1551, donde comenzd a ensefiar en 1553.
Alli edit6 el primer curso de filosofia en América, en la imprenta de Juan Pablos, en
1554-1557. Publico otras obras de teologia y dejé inéditos que se han ido publicando
recientemente. Colaboré con Don Vasco de Quiroga y ocupé altos puestos en su or-
den. Hizo algunos viajes a Espana, pero vivié en la Nueva Espana, donde murié en la
ciudad de México en 1584.

Fue un gran profesor y formé alumnos en diversos colegios de su orden y en la uni-
versidad. Su ensefianza estuvo a la altura de los mejores de Espaiia, principalmente
por el uso de su maestro Soto, aunque también tiene rasgos innovadores; por ejem-
plo, la depuracién de la logica por el influjo de los humanistas, que se quejaban de lo
recargada que habia llegado a ser la ensefianza de la logica.*

En l6gica menor o formal intenté hacer una revisién o depuracion de las sumulas, es
decir, de los compendios introductorios de esa materia, sacando de ellas todo lo que
le parecia inutil y desubicado en relacion con dicha disciplina: la Recognitiosummula-
rum (la. ed. México, 1554; Salamanca, 1562; 1569; 1573; 1579) constituye la primera
parte de su curso filoséfico con lo que necesitan realmente los alumnos.

Comienza con lo que podria llamarse filosofia del lenguaje, pues en el tratado de los
términos y sus propiedades logico-semanticas expone los aspectos principales de la
teoria de la suppositio o referencia, junto con la de la significatio o sentido. Divide

2 Cfr. Mauricio Beuchot, Ldgica y metafisica en la Nueva Espafia, pp. 7-12.
* Cfr. ibidem, pp. 41-51.
* Cfr. Vicente Muiioz Delgado, “Alonso de la Veracruz ante la reforma humanista de la 16gica”, pp. 464 ss.
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la suposicion, como era usual, en material y formal. La primera se refiere al mismo
lenguaje, como en “Hombre es bisilabo’, la segunda se refiere a entes reales, como “El
hombre es un ser”. La formal se divide en natural y accidental. La primera expresa la
naturaleza o esencia, como en “El hombre es animal racional’, la segunda, algo ac-
cidental, como en “El hombre camina” La natural se divide en simple y personal. La
primera expresa el concepto, como en “El hombre es una especie’, la segunda, al indi-
viduo, como en “El hombre corre”. Y la personal es mévil o inmévil, segiin se pueda
practicar o no el descenso a los individuos que se hallan bajo el concepto de hombre.

En la légica de predicados emplea nuevos signos de cuantificacion o cuantificadores,
tomados de l6gicos nominalistas y que muchos autores posteriores a ¢l no llegan a
introducir. Su légica cuantificacional ostenta, ademas, numerosas ampliaciones de
la cuantificacion de los predicados, conocida hoy como cuantificacion multiple o de
segundo orden.

En la logica de proposiciones, sigue las reglas usuales, heredadas sobre todo de los
estoicos. Es la teoria de la consecuencia, en la que se aplican las reglas de inferencia
que conocian, y eran bastantes. Su logica proposicional contiene excelentes tratados
sobre las proposiciones hipotéticas, de las que aporta las tablas veritativo-funciona-
les. Y su tratado de la argumentacion no se reduce a la silogistica, sino que encuen-
tra vertebracion en la doctrina general de la inferencia o consequentia, que abarcaba
multiples campos, entre ellos la l6gica modal.

Dentro de este ambito, cobran gran importancia los tratados de fray Alonso sobre los
topicos y las falacias, donde se ve su aprecio por la dialéctica humanista de Rodolfo
Agricola y Francisco Titelman, seguidores de Lorenzo Valla.> Ademas, cabe notar
que la exposicion de esta logica topica, hecha por Alonso, es de gran calidad y fue
seguramente muy util, dada la costumbre de la discusion en la filosofia escolastica.
De manera parecida a la actual filosofia analitica, la filosofia escolastica medieval y
post-medieval, como, en este caso, la filosofia novohispana, usaba mucho la dialécti-
ca o ldgica tépica. De modo que la exposicion de Alonso, tanto de los tépicos dialécti-
cos como de los elencos sofisticos, tuvo mucha importancia y una notable influencia
en la formacion de la racionalidad mexicana.

Enlalogica mayor o dialéctica efecttia una resolutio o analisis de los principios propios
de la légica y de la ciencia en general. De ahi el titulo de su obra Dialecticaresolutio
(México, 1554; Salamanca, 1562; 1569 y 1573); la cual trata sobre la naturaleza de la
légica, el ente de razon que es su objeto, los predicables y predicamentos. El tema de

5 Cfr. Alonso de la Vera Cruz, Libro de los tépicos dialécticos, pp. 12 ss.; el mismo Libro de los elencos
sofisticos, pp. 16 ss.
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los predicados contiene un amplio estudio sobre los universales, para el que sigue
la Isagoge de Porfirio. De manera parecida, aborda las categorias o predicamentos,
siguiendo el texto de Aristdteles, que comenta ampliamente. Hace lo mismo en su
tratado sobre la ciencia, que es el comentario a los Analiticos segundos, del Estagirita,
en el que habla sobre los requisitos de la ciencia aristotélica, que era muy exigente,
pues requeria ser una axiomatica (como la geometria de Euclides). Alli se estudiaban
los principios del saber, hasta abordar los fundamentos de la ciencia.

Asi, tenemos de Alonso un texto de légica muy competente que combina el tomis-
mo con muchos elementos nominalistas, como ya habia hecho su gran maestro Do-
mingo de Soto, a quien sigue, segtin se ve en la primera edicion, en la que se refiere
mucho a él y le llama su maestro. Pero en las ediciones siguientes va borrando su
presencia, no porque estuviera en desacuerdo con él, sino seguramente porque ya
sentia que habia asimilado esas doctrinas y las habia expuesto a su manera. También
tomo en cuenta las criticas de los humanistas a la recargada enseflanza légica que
daban los escolasticos, por ello traté de depurarla y aligerarla, revisando los conte-
nidos y dejando los mas ttiles. Lo importante es considerar la excelente ensefianza
de la logica que recibian sus alumnos en México en los colegios y en la universidad.

Tomas de Mercado

Tomas de Mercado naci6 en Sevilla, sin que se sepa con exactitud la fecha, puesta por
algunos como 1523.° Todavia joven pas6 a México, también segtin algunos, como
mercader. Entr¢ a la orden dominicana en 1552, hizo el noviciado y profesé al afno
siguiente. Estudi¢ filosofia y teologia en el colegio del convento de Santo Domingo,
de México, y se ordeno en 1558.

De inmediato fue nombrado profesor de artes en dicho colegio, donde ensefi6 hasta
1563. Luego paso a Espana a profundizar sus estudios, en Salamanca y Sevilla. En la
primera curso teologia, de 1563 a 1564. Se ausent6 dos afos y volvié en 1566. Quiza
en esos dos afos obtuvo en Sevilla el bachillerato en teologia y regresé a Salamanca
so6lo para recibir los grados superiores. Aparece después en Sevilla, donde ensef¢
filosofia, teologia moral y derecho, y donde fue asesor moralista de los mercaderes.
Escribe su Suma de tratos y contratos, que termina en Salamanca, de 1566 a 1568,
pues se publica alli el afio siguiente.

¢ Cfr. Mauricio Beuchot, op. cit., pp. 53-63.
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Ademas de su formacion escolastica, tenia buena preparacion humanistica, pues tra-
dujo del griego al latin obras de Aristételes, que comentd, asi como la de Porfirio.
También coment6 las Siimulas de Pedro Hispano. Con ello reuni6 la légica mayor,
que abarcaba comentarios a Pedro Hispano, al Isagoge de Porfirio, a las Categorias y
los Analiticos posteriores del Estagirita. Seguramente ya eran producto —en parte al
menos— de su docencia en México, pues tienen muchos ejemplos de lugares de alli.
Las publica en Sevilla, en 1571.

Su provincia dominicana de Santiago de México le pide que regrese, quiza porque lo
consideraban un buen candidato para profesor de la universidad. Sale en octubre de
1574, pero en el viaje se enferma, muere y es sepultado frente a las costas veracruza-
nas, a la vista del fuerte de San Juan de Ulda, en enero de 1575.

Su obra consta de la Suma de tratos y contratos, muy apreciada (Salamanca, 1569,
Sevilla, 1571 y 1578, traducida al italiano, Brescia, 1591), y de la Ldgica, compuesta
por los Comentarios lucidisimos al texto de Pedro Hispano (las simulas de logica),
con un opusculo de argumentos, que era la 16gica formal o menor; y la dialéctica o
légica mayor, Comentario a la l6gica magna de Aristételes, con nueva traduccion del
griego, ambas obras en Sevilla, 1571. Es en la16gica mayor o dialéctica donde se ubica
la filosofia de la ciencia, pues constaba de comentarios a la Isagoge de Porfirio, a las
Categorias y a los Analiticos segundos de Aristoteles, y es en esta ultima obra del Es-
tagirita donde se trataba la teoria de la ciencia, a la que hace un excelente comentario
Mercado, a la altura de los mejores comentaristas europeos y que marca el buen nivel
de la ensefanza filoséfica en México.”

Mercado es un excelente continuador de Vera Cruz. A diferencia de él, no abordd la
fisica, sino que se centro en la l6gica y en la moral econémica. Ademas, aun cuando
Alonso trat6 de seguir la escuela tomista en su exposicion, Mercado, al ser dominico,
tenia mas obligacion de introducir en su ensefianza de la 16gica la filosofia de Santo
Tomis. Y eslo que se ve, siempre preocupado por dar a los temas una orientacion en
lalinea del Aquinate. Si Alonso supo incorporar numerosos elementos de los nomi-
nalistas, como habia hecho ya Soto, Mercado intenta dar incluso a elementos prove-
nientes delos nominalistas el sesgo tomista. Y también, al igual que Alonso, Mercado
tomo en cuenta las criticas de los humanistas a la recargada ensefianza escolastica de
lalégica de aquel tiempo, ylalimé dejando lo mas importante. En todo caso, al igual
que su predecesor agustino, logro libros que fueron una excelente ensefianza para
los que estudiaron filosofia y, sobre todo, légica en la Nueva Espana del siglo xvI.

7 Cfr. Mauricio Beuchot y Jorge Ifiiguez, Tomds de Mercado. Légica y economia, pp. 31 ss.
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2. Siglo xvI1

En el siglo xvi1 se da la consolidacién de esa légica influida por el humanismo. Se
profundiza en los aportes hechos por los humanistas, como ir al texto mismo aris-
totélico, en la recuperacion de los clasicos, y comentarlo de manera mas cefiida. En
este siglo hay alguna influencia del hermetismo en la filosofia (Kircher, Izquier-
do); también comienza la recepcion de la filosofia moderna; pero esto se manifies-
ta poco en la légica mexicana de este siglo, que sigue mads bien la linea escolastica.

Antonio Rubio

Naci6 en la villa de Rueda, cerca de Medina del Campo, en 1548.® Hizo estudios en la
Universidad Complutense, de Alcala de Henares, donde curso tres aiios de filosofia.
Ingresé ala Compania de Jesus en 1569. Alli estudié otro aio de filosofia y cuatro de
teologia, en el colegio jesuitico de Alcala. Tuvo alli como maestro a un gran filésofo
de la compaiia, Francisco de Toledo, discipulo de Domingo de Soto, del que le trans-
mitio la ensefianza.

Va a México en 1576 y al siguiente afo ensefia filosofia en el Colegio de San Pedro
y San Pablo. En 1580 es maestro de teologia, cargo que desempeia hasta 1592. En
1593 su fama hace que se le encomiende redactar un curso de filosofia, siendo un
comentario a Aristoteles, muy apegado a Santo Tomas. Entre 1594-95, la Universidad
de México le confirié los grados de maestro y doctor. En 1603 fue aprobado su curso
por una comision que lo propuso como texto en Alcala. Se inici6 la publicacion en
1605, pero, como se le pidieron unos compendios, los publicé en 1606 con el nombre
de Logica mexicana. También tuvo una fisica y una psicologia, pero no la metafisica,
que posiblemente no pudo escribir. Murié en 1615. Su obra tuvo muy numerosas
ediciones.’

En su Logica mexicana (1605), y debido al influjo del humanismo, se habia disminui-
do la tradicién sumulista y se habia incrementado la atencidn al texto de Aristdteles;
por eso la obra de Rubio, a pesar de ser un Curso, consiste en un comentario al Estagi-
rita, siguiendo de cerca a Santo Tomas. Su tendencia es una escolastica moderada, sin
los defectos de la decadente y con las sanas modificaciones pedagogicas del huma-
nismo, que habia llevado a una correcta simplificacion de los materiales. Pero, sobre
todo, en cada tratado resplandece el genio de Antonio Rubio, con mucha agudeza en

8 Cfr. Mauricio Beuchot, op. cit., pp. 65-75.
° Acerca de esas muchas ediciones puede verse I. Osorio Romero, Antonio Rubio en la filosofia novohis-
pana, pp. 75 ss.
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las cuestiones, interpretaciones, tesis y argumentos probatorios y defensivos. En su
légica estudia con brillantez el tema porfiriano-medieval de los universales, defen-
diendo el realismo moderado de Santo Tomads. En cuanto a los libros aristotélicos, co-
menta todo el Organon, orientado a hacer del discipulo un buen argumentador, capaz
de pensar con orden, de ofrecer buenos argumentos de prueba o resolver bien obje-
ciones, en fin, que se conduzca correctamente en las dificiles polémicas escolasticas.

En efecto, algo que llama la atencidn, pero que es tomar en consideracién a los hu-
manistas e ir a los textos mismos de los cldsicos, es que expone la silogistica comen-
tando los Analiticos primeros de Aristételes. Tanto Alonso como Mercado exponen la
silogistica siguiendo el modelo de las simulas medievales, no el texto aristotélico. En
cambio, Rubio, siendo mas clasicista o humanista, expone el tema de los silogismos
directamente de esa obra del Estagirita, con lo cual hay un seguimiento mas apegado.
Ademds, de manera semejante a Vera Cruz y a diferencia de Mercado, expone los
Topicos y los Elencos sofisticos, es decir, la logica no analitica, sino topica o dialécti-
ca. Era también algo que los humanistas apreciaban mucho y que los escolasticos no
siempre atendian.'

Pero, ademas, al igual que Alonso de la Vera Cruz y a diferencia de Tomds de Mer-
cado, Antonio Rubio, en esa empresa de comentar toda la légica aristotélica, dedica
sendos tratados a los topicos dialécticos y a los elencos sofisticos, trata de la discusion
probable y de las falacias. De esa manera ensefia a los filésofos novohispanos la se-
riedad en la discusion, llevandolos a construir argumentos probables o plausibles, los
mas usuales (a diferencia de la l6gica analitica o axiomatica, que tiene una utilizacion
mas reducida) y también ayuda a descubrir sofismas o falacias, esto es, defectos en los
argumentos que, ademds, tenian la apariencia de ser validos y probativos. Ambas co-
sas son muy utiles para quien quiere argumentar seriamente y dar consistencia logica
a su estilo de filosofar, como sucedi6 en la filosofia escolastica, de manera parecida a
la actual filosofia analitica."

Esto estd en la linea de comentar todo el Organon aristotélico. Ademads, el
texto de Rubio es también uno de una gran calidad. Tanto, que tuvo cer-
ca de 50 ediciones en Europa, incluso en paises tan lejanos, por muchos moti-

10 Cfr. Walter Redmond, “La ldgica mexicana de Antonio Rubio: una nota histérica’, pp. 309-330; también
recogido en Walter Redmond y Mauricio Beuchot, La Idgica mexicana en el siglo de oro, pp. 243-271.

! Cfr. Mauricio Beuchot, “Los topicos dialogicos en la légica mexicana (1605) de Antonio Rubio”, pp.
103-118; también recogido en Walter Redmond y Mauricio Beuchot, La teoria de la argumentacién en el
México colonial, pp. 113-132; Mauricio Beuchot, “El tema de las falacias en la I6gica mexicana (1605) de
Antonio Rubio’, pp. 137-145; también recogido en Walter Redmond y Mauricio Beuchot, La teoria de la
argumentacion en el México colonial, pp. 133-146.
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vos, a Espafia como Inglaterra y Polonia. Eso habla del aprecio en que se tu-
vieron los libros de logica de Rubio. Fue usado por Descartes y por Leibniz,
por Descartes porque en el colegio de La Fléeche se preparaban los exdmenes
con el texto de Rubio, y, ademas, Leibniz cita la Logica mexicana, de Rubio, en
su disertacion sobre el principio del individuo. Fue, en verdad, la continua-
cién de la excelencia que ya tenia la ensefanza ldgica y filosofica novohispana.

3. Siglo xvii1

Si en el siglo xvi1 ya habia comenzado la recepcion de la modernidad, con Sigiienza
y Géngora y otros, en el siglo xv1iI se intensifica. En una primera parte de ese siglo
se siente un desdén hacia la filosofia moderna; en una segunda parte, hay una lucha
abierta por resistir a la incorporaciéon de la modernidad; y en la tercera parte, por
influencia de los jesuitas, de Gamarra y algunos otros, se da un eclecticismo fuerte
de lo moderno y lo escoldstico, que se combinan. La légica escolastica comienza a
mostrar presencia moderna con el sesgo critico o epistemoldgico, y ademas con la
preocupacion por la metodologia (sobre todo la de las ciencias).'?

En el ala de los conservadores, de entre los dominicos, tenemos a Antonio Mancilla,
que en la parte de la logica de su Curso filoséfico, de 1737, presenta una exposicion de
las propiedades de los términos de las proposiciones a la manera tradicional, concre-
tamente tomista, que era la doctrina oficial de la orden. Estudia la significacién y la
suposicion, la ampliacion, la restriccion, la alienacion y la apelacion. El tratamiento
de las proposiciones y de los silogismos sigue el modelo tomista cldsico, sin mencién
de la modernidad.”

De entre los franciscanos, nuestro ejemplo de los tradicionalistas es Francisco de
Acevedo. Tenemos de ¢l un tratado de légica en su Curso filosdfico, de 1774. Cuando
ya los jesuitas estaban en plena modernizacion, Acevedo se muestra completamente
tradicional. Dice que su curso es aristotélico, pero se coloca en la linea interpretativa
del escotismo, esto es, de Juan Duns Escoto, el escolarca de su orden. Inclusive, la
légica se prestaba muy poco para exhibir su escotismo, mads bien se ve la exposicién
tradicional sumulistica. Asi expone las propiedades de los términos, sobre todo la
suposicion, con sus divisiones y reglas usuales: material y formal, la formal en propia
e impropia, la propia en comun y singular, la comun en simple, personal y absoluta.
Esta suposicion absoluta es la tinica que cambia, pues no se encuentra en los otros
expositores de 16gica y quiza responda al escotismo del autor. La personal en distri-

12 Cfr. Mauricio Beuchot, Légica y metafisica en la Nueva Esparia, pp. 77-82.
13 Cfr. Mauricio Beuchot, Filésofos dominicos novohispanos (entre sus colegios y la universidad), pp. 57 ss.
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butiva, colectiva, determinada y confusa. Afiade las otras propiedades: ampliacion,
restriccion, disminucion y alienacion. La disminucién era poco tratada, pero nuestro
autor la recoge en su exposicion.

En cuanto a los autores modernos, los principales fueron los jesuitas, antes de su
expulsion. Podemos aducir como ejemplos a Diego José Abad y a Francisco Xavier
Clavigero. Siguen el sistema de Francisco Suarez, quien era el doctor de la Compaiiia,
pero en légica se muestra poco, ya que en ella se seguia la exposicion usual en todos
los manuales. De modo que en ese punto no puede verse mucho ni el suarecianismo
de su escuela ni la incorporacion que ya hacian de la filosofia moderna.

En cambio, es moderno, incluso en 1dgica, el oratoriano Juan Benito Diaz de Gama-
rra y Dévalos, segtn se ve en la parte correspondiente de su obra Elementa recentio-
risphilosophiae (1774)." No trata del lenguaje o de los términos, sino de las ideas. Se
ve la epistemologizacién que estaba haciendo la modernidad en todos los dmbitos,
incluso haciendo perder la lingtiisticidad de la l6gica. La modernidad, con Descartes,
estaba mas interesada en la critica o epistemologia. Gamarra es, pues, el punto mas
avanzado que se alcanzo en cuanto a la modernizacion de la ensefianza filosofica en
México (hubo otros modernizadores, pero fueron mas bien cientificos, como Alzate
y Bartolache; en filosofia parece que Gamarra fue el mas avanzado).

En cambio, el jesuita Andrés de Guevara y Basoazabal, expulsado en 1767 con los
demas de la Compaiiia, y quien trabajé sobre todo en Europa, vuelve a los temas de
la tradicion, aunque su obra es ya de la modernidad."” Por eso, aun cuando son te-
mas tradicionales, los expone de manera mecanica, sin defenderlos. Tampoco puede
apreciarse el suarecianismo de su corporacion religiosa, como pasaba en lal6gica. En
la linea moderna, se interesa por temas epistemoldgicos, dentro de la logica, y relega
los lingiiisticos de la tradicion. Asi, en la parte de la logica, introduce toda una diser-
tacion sobre la percepcion. Sin embargo, trata de los signos, los términos, los enun-
ciados y los argumentos, dentro de la tradicion, con algunos rasgos modernizantes,
como en el tema de la metodologia. Guevara es un ejemplo tipico del eclecticismo
jesuitico; los jesuitas tratan de incorporar lo moderno, pero tratando de hacerlo com-
patible con lo tradicional, incluso mezclandolos.'¢

' Cfr. Juan Benito Diaz de Gamarra y Dévalos, Elementos de filosofia moderna, pp. 31 ss.

!> En lugar de la obra principal de Andrés de Guevara, Institutiones Elementariae Philosophiae (1819),
citaré un compendio ya tardio, pero que fue muy usado: Definitiones et epitome doctrinae, quae in Insti-
tutionibus Elementariis Philosophiae a D. Andrea de Guevara editis continentur, pp. 17 ss.

!¢ Cfr. Mauricio Beuchot, “Tradition and Modernity in a Spanish Compendium of the Cursus Philo-
sophicus of Andrés de Guevara y Basoazabal’, pp. 165-170.
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A manera de conclusion

Podemos ver la fuerza de la 16gica novohispana, aquella que tuvo la16gica escolastica.
Hubo profesores muy notables, como Alonso de la Vera Cruz, Tomas de Mercado
y Antonio Rubio, que transmitieron la ensefianza escolastica de la légica. Por otra
parte, aun cuando los jesuitas fueron los que mas trabajaron en la modernizacion
de la filosofia novohispana, fue quiza Gamarra el mds preclaro tratadista de la 16gi-
ca en sentido moderno, mas como metodologia y con un sesgo epistemologico que
fue el caracteristico de la modernidad. Debe decirse, con todo, que se traté mas de
un eclecticismo de lo escolastico y lo moderno que de una ruptura con lo anterior.
Pero ya en Gamarra se ve que la ensefianza se carga mas hacia la modernidad, como
también se ve en el jesuita expulso Guevara y Basoazabal, aunque el trabajo de este
ultimo se desarroll6 propiamente en Europa y no en México.

Ademas, hay que decir que, en muchos sentidos, la légica escolastica fue mejor que
la l6gica moderna, desde el punto de vista de la 16gica formal, pues la logica de los
modernos se vio impregnada de epistemologia. Lo que los grandes logicos del x1x,
como Peirce, Frege y Husserl, llamaron psicologismo y lo combatieron. Pero la logica
escolastica, aun siendo mds potente que la moderna, fue desapareciendo, pues se
impuso la ciencia, que tiene como mejores acompanantes que la 16gica a la matema-
tica y la experimentacion. Y precisamente la falta de matematizacién de la fisica y el
escaso sentido del experimento fue lo que hizo que la légica escolastica muriera poco
a poco, hasta que la rescaté indirectamente el genial Charles Sanders Peirce, gran
erudito en esos temas 16gicos escolasticos, y uno de los fundadores de la 16gica actual.
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Introduccion

En las lineas siguientes continuamos nuestra reflexion sobre el pensamiento juridico
de Bartolomé de las Casas. Sin duda alguna se trata de un exponente fundamental so-
bre el ejercicio reflexivo de la filosofia del derecho. Su marco conceptual nos propor-
ciona una erudicién incomparable en el ambito de un saber emancipador y de una
practica liberadora. El objetivo del presente trabajo es mostrar la riqueza tematica y
la practica social del defensor de los indios, con la idea de presentar sus principales
ideas filosoficas y juridicas. Para ello, estudiamos algunas nociones primordiales de
su propuesta protectora de los indios, como sucede con las nociones de derecho, la
justicia, la jurisdiccion, la comunidad, persona, bien comun, soberania, ley natural
y divina, asi como otros tdpicos afines. Se trata de sentar las bases de un derecho re-
alista, comunitario y personalista, diferente al juspositivismo saturado de coaccion,
sentencias, la imputabilidad y el imperio de la ley; asi como de la posmodernidad
juridica, llena de arrogancia y sin sentido.

Desarrollo

El pensamiento histérico y alternativo de Bartolomé de las Casas constituye un para-
digma relevante en el momento actual, en el que los indigenas de México y América
Latina aun contindan marginados politica, econdémica y socialmente. Se trata de una
persona que combatid a lo largo y ancho de su vida, contra los abusos de los coloni-
zadores sobre los colonizados. En el apartado titulado “Los reinos que habia en la isla
espanola” de su libro Brevisima relacion de la destruccion de las indias, indica:

s6lo quiero en lo de las guerra susodichas concluir con decir y afirmar que en
Dios y en mi conciencia que tengo por cierto que para hacer todas las injusti-
cias y maldades dichas y las otras todas las injusticias y maldades dichas y las
potras que dejo y podria decir, no dieron mas causa los indios ni tuvieron mas
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culpa que podrian dar o tener un convento de buenos y concertados religiosos
para roballos y matallos y los que de la muerte quedasen vivos ponerlos en
perpetuo cativerio y servidumbre de esclavos.

Con ello manifiesta las injusticias cometidas en nombre de la fe por los espaiioles, los
cuales no se contentaban con utilizarlos como bestias de carga y mano de obra es-
clava, sino también de imponerles su religion mediante la violencia. La colonizacién
era total, implicaba un control en todas las esferas de la vida cotidiana, en oposicion
a la igualdad, la libertad y la posibilidad de vivir en sociedad. Debido a que no habia
ningun respeto a sus valores, criterios morales y simbolos, de las Casas intento fungir
como una especie de mediador que comenzaria poniendo en duda la falta de huma-
nidad, espiritualidad y dignidad en los conquistados y terminaria adoptando una
posicion politica en su defensa. Otra muestra de ello es extraida de sus comentarios,
en el libro mencionado, sobre la Tierra Firme, region del golfo de Darién y de su go-
bernante Pedro Arias Avila en 1514: “Los indios, que se les rasgaban las entrafias de
dolor, daban gritos y decian: «oh, malos hombres, crueles cristianos, ;a las iras ma-
tais?». Ira llaman en aquella tierra a las mujeres, cuasi diciendo, «matar las mujeres
sefial es de abominables y crueles hombres bestiales»” En esta indicaciéon nos damos
cuenta de la importancia que histéricamente tiene la denuncia de las arbitrarieda-
des cometidas en nombre, no sélo de la religion sino de las normas de un gobierno
opresor, contra todos aquellos elementos de una comunidad, como son en este caso
las mujeres, las cuales han sido histéricamente tratadas con una brutal agresividad,
reducidas a condicion de seres irracionales. En este sentido, se entiende que nuestro
autor podria ser considerado un precursor de los derechos subjetivos de los hombres
y las mujeres en los inicios de la época moderna. Esta defensa tenia un origen en la
naturaleza particular de los indios como bien queda expresado en la siguiente cita:
“y porque de su natura era gente muy mansa y pacifica, hizoles aquel tirano con sus
tiranos compaiieros que fueron con él (todos los que a todo el otro reino le habian
ayudado a destruir) tantos dafos, tantas matanzas, tantas crueldades, tantos cauti-
verios e injusticias que no podria la lengua humana decirlo”? En este enunciado se
visualiza la vulnerabilidad de los nativos, por un lado, y, por otro, la agresividad de
los conquistadores. El dominico muestra a los antiguos mexicanos como individuos
reposados y sosegados ante el autoritarismo, y sin razén de los invasores. Ellos se
encargaban de quemarlos vivos en aras de desatar el miedo y el terror: “lo que ellos
llamaban congquistas, siendo invasiones violentas de crueles tiranos, condenadas no
solo por la ley de Dios, pero por todas las leyes humanas”* Observamos la diferencia

! Bartolomé de las Casas, Brevisima relacién de la destruccion de las indias, pp. 30-31.
2 bidem, p. 47.
® Ibidem, p. 49.
* Ibidem, p. 55.
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que establece Bartolomé entre el derecho natural, basado en lo sagrado y la normati-
vidad positivista o reglas humanas propiamente dichas, en franca preferencia por las
leyes divinas ubicadas en un contexto sagrado, sin despreciar el derecho formalista y,
sobre todo, apoyandose en un derecho natural de corte analégico y virtuoso. Su cri-
tica al univocismo de la religion cristiana pasa por el reconocimiento de una pérdida
de los propios valores canonizados por dicho culto. Esa actitud se ve expresada en la
siguiente referencia:

y desde este aio de diez y ocho hasta el dia de hoy, que estamos en el afio de mil
y quinientos y cuarenta y dos, ha rebosado y llegado a su colmo toda la iniqui-
dad, toda la injusticia, toda la violencia y tirania que los cristianos han hecho
en las Indias, porque del todo han perdido todo temor a Dios y al Rey, y se han
olvidado de si mesmos, porque son tantos y tales los estragos y crueldades y
matanzas y destruiciones, despoblaciones, robos, violencias.®

No hay que olvidar que tal cuestionamiento es realizado, no sélo como ente mortal,
sino también como un sacerdote que formaba parte de la orden de los predicadores.
Es imperioso enmarcar su insistencia en aplicar conceptos juridicos del tipo de in-
equidad en tanto injusticia o maldad en el modo de obrar, conduciéndonos a enlazar
el derecho natural cruzado con una teologia alternativa, donde los espaioles habian
perdido el temor a Dios y también su creencia en ¢l para alejarse del derecho positivo
y de la filosofia de la religion, de corte univoco. Existe un sefialamiento descriptivo e
interpretativo sobre el comportamiento de los espafioles, y se observa la carencia del
mas minimo sentimiento de solidaridad y empatia sobre los indios.

En su libro Del tinico modo de traer a todos los pueblos a la verdadera religion, pro-
pone una evangelizacion prudente exenta de actos violentos. Este texto, cuyo corola-
rio presenta como proposito la defensa de la conversion amable, ligada a una razén
cordial, tiene una tonalidad normativa. Fue probablemente redactado durante los
afnos treinta del siglo xvI1, pues en estas fechas habia formulado su idea de llevar a la
accion en Guatemala los puntos de vista plasmados en este material. En la linea del
cuestionamiento de la guerra espaiola contra los mexicanos, realiza en este texto una
apologia del pensamiento indigena para describir la maldad de la que son objetos:

yerran haciéndose grandemente culpables, aunque tengan el poder y autoridad
de obispos, los religiosos que, dedicados a la predicacién e instruccién de los
indios de nuestro mundo occidental, se empefian en corregir, y mas todavia, en
castigar a los mismos indios por cualquier pecado que hayan cometido antes

5 Ibidem, p. 54.
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o después de su conversion, con terribles aflicciones corporales, como azotes,
carceles y otras penas aplicadas por su propia mano o por mano de otros a
quienes mandan que las apliquen.®

Con esta aseveracion se presenta como uno de los criticos mas nitidos del poder y
del estado mismo, lo cual representa histéricamente un avance de caracter politico,
social y juridico. Es precisamente contra todo el poder y violencia de la autoridad
que Bartolomé llama a una reconsideracion de caracter humanista y justa. Esta pos-
tura es producto de una formacion en el marco de la escoldstica tomista, en donde
se privilegia la moral y las virtudes, por encima de la reglamentacién formalista. No
olvidemos que el pensamiento de Tomas de Aquino ha sido primordial en su educa-
cion religiosa, juridica y filosofica. Ambos eran dominicos y actores fundamentales
en la creacion y posibilidad de una religién cristiana mas humanizada basada en el
didlogo entre evangelizadores y evangelizados. Asi apunta a continuacion sobre las
estrategias para generar una postura iconica, situada mas alla del absolutismo religio-
so, tipica del dogmatismo religioso imperante en la conquista:

pero si el predicador de la palabra de Dios aflige, castiga y angustia a sus dis-
cipulos con terribles aflicciones corporales, esto es, con azotes, carceles y otras
penas inflingidas por su propia mano o por mandato suyo, en castigo de los
pecados que cometan después del bautismo, es cosa manifiesta que los infieles
le tendran odio, y, por consiguiente, no querran escucharlo, ni atender a lo que
les diga; ni tampoco encontraran gusto en creer lo que con relacién a la fe se les
haya dicho y hayan aceptado ya.”

Vemos que se trata de un concepto diferente de la religion, asi como de una nueva
forma para adoptar una actitud critica de lo que sucede en su tiempo. Se opone de
manera radical a los malos tratos, a las humillaciones y a la falta de piedad con los
conquistados. Es obvia su tendencia humanista, sobre todo de Erasmo de Rotterdam,
Tomas Moro, y otros autores. Sin embargo, dicho humanismo es de caricter dia-
gramatico, es decir, proporcional. Esto lo conduce a distanciarse de un humanismo
absolutista y equivocista, tan frecuente en la época que le tocé vivir. Explora una
posicion critica para deslindarse de Juan Ginés de Sepulveda y proponer, de cierta
manera, un humanismo juridico sumamente avanzado en su tiempo, que recae so-
bre la condicién de naturaleza y persona humana reconocida en los indios. En ese
camino, se podria considerar sus ideas desde una perspectiva personalista orientada
a defender la racionalidad y contra el ejercicio de poder que se ejerce desde la usur-
pacion de la propiedad comunal, por encima de la propiedad privada y publica. Asi,

¢ Bartolomé de las Casas, Del tinico modo de traer a todos los pueblos a la verdadera religion, p. 468.
7 Ibidem, p. 469.
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su nocion de leyes esta supeditada a la de persona, y en este sentido, refiere al trato
entre humanos y no al intercambio de mercancias, como lo habian entendido los
espafoles. Por ello, nos explica:

y aunque las citadinas leyes hablen de la pena a la que quedan sujetos solida-
riamente todos, sin embargo, en el fuero de la conciencia todos estan obligados
solidariamente a restituir si, de otra manera, no se hubiera podido hacer esto;
aunque nada de lo robado hubieran recibido, o ningtn daiio hubieran hecho
por si mismos. Pero si hubieran hecho de otro modo, ya no estaria obligado
solidariamente cada uno de ellos, exceptuando al que manda y al que aconseja,
los cuales quedan obligados solidariamente por la razén apuntada ya.?

Aqui observamos una critica al abuso de poder en general y a la concepcion de un
derecho restitutorio, esto lo aleja de un pre-positivismo o paleo-normativismo. En
general, las observaciones hechas por Las Casas conjugan una consideracién del
poder ejercido de manera autoritaria con la persuasion y voluntad de la verdadera
religion. Tal actitud es una muestra de su defensa de los derechos subjetivos, que
en la actualidad se llaman derechos humanos. Su pensamiento nos da la clave para
repensar el abuso estatal en los estados de excepciéon como son la impunidad y la
misma corrupcion.

El pensador busca un concepto prudente de religién que podria situarse en el marco
de la analogicidad, dirigido a la busqueda de la verdad. Asi se entiende que en la si-
guiente cita sefale la importancia de la verdadera religion, porque verdad y religion
se encuentran articuladas: “En consecuencia, el modo de ensefiarles a los hombres la
verdadera religion debe ser delicado, dulce y suave. Pero este modo no es otra cosa
sino la persuasion del entendimiento y la mocién de la voluntad, como se probara
adelante”™’

Como se observa, propone una metodologia de corte humanista con el propdsito de
transmitir el conocimiento religioso, que lo lleva a proponer una estrategia sensata y
equilibrada. Esta idea de una verdadera religion, aunada a una validez juridica perti-
nente nos conduce por el camino de la justicia en todos los dmbitos sociales. Se opone
a una evangelizacion univoca, la cual utilizara la violencia, la exclusién y el autorita-
rismo, llegando incluso al mismo asesinato de los nativos por los colonizadores. A su
vez, critica a los equivocismos de su época, partidarios del relativismo al ensefar la
nueva religion. En ese sentido, su postura es hermenéutica, al interpretar la situacién
social, politica, ideoldgica y simbolica de los pueblos sometidos. En esa via, no sélo

8 [bidem, p. 458.
° Ibidem, p. 67.
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muestra una filosofia realista y comprometida, sino un perfil humanista producto de
su practica social.’® Esto se confirma con la reconsideracion de los alcances y limites
de los gobernadores:

Ningun rey o gobernante, por soberano que sea, puede ordenar o mandar nin-
guna cosa concerniente a la comunidad politica, en perjuicio o detrimento del
pueblo o de los subditos, sin haber obtenido antes el consentimiento de los
ciudadanos, en forma legal y adecuada. Y si se hiciera otra cosa, no tendria
absolutamente ninguna validez juridica."

Con esto vemos su concepto de soberania que se encuentra adelantado a su época. Su
horizonte conceptual esta en el marco de un derecho natural, visualizado mas alla de
una perspectiva decisionista, entendida como la autoridad en la que se ubica el poder
politico, utilizada para legitimar una dictadura, que actia como mando supremo al
decidir sobre la comunidad. Sobre esto indica Carl Schmitt:

Soberano es quien decide sobre el estado de excepcion. [...] El derecho es siem-
pre «derecho de una situacion». El soberano crea esa situacion y la garantiza en
su totalidad. El asume el monopolio de la tltima decisién. En lo cual estriba
precisamente la esencia de la soberania del Estado, que mas que monopolio de
la coaccién o del mundo, hay que definirla juridicamente como el monopolio
de la coaccién o del mando, hay que definirla juridicamente como el monopolio
de la decisidn, en el sentido general que luego tendremos ocasion de precisar.'?

El soberano se vincula al jefe ejecutivo del Estado como representante auténtico de
la nacién. El controla y toma decisiones; decide lo que debe hacerse ante el enemigo
de clase. En ese sentido, su pensamiento es antilascasiano; Bartolomé propone que el
gobernante no tiene permiso para aplicar la violencia a su arbitrio, es decir, no puede
actuar en detrimento de la masa. Pese a la diferencia cronoldgica el sevillano nos da
una muestra de su apego a la comunidad y a la democracia misma. Para el jurista ale-
man, la institucion vertebral de la constitucion es la silueta individual del presiden-
te o del Fiihrer nazi. Mientras Schmitt sirve a Adolfo Hitler, Bartolomé adopta una
concepcion del mundo auténoma y alternativa. El soberano schmitteano esta ligado
al control de sus decisiones apoyandose en una jurisdiccion transjuridica de corte
situacionista y arbitraria. Asi, el soberano esta por encima del poder judicial, pues re-
presenta la actuacion de un segmento alienado de la sociedad. Es el propietario de la
ultima voluntad, la cual no puede ser cuestionada por nadie. Schmitt es voluntarista y

1 Cfr. Mauricio Beuchot, Bartolomé de las Casas, p. 14 y ss.
! Bartolomé de las Casas, De regia potestate o derecho de autodeterminacion, p. 47.
12 Carl Schmitt, Teologia politica, pp. 13-18.
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positivista, mientras el dominico es partidario de la consulta, el didlogo y la intercul-
turalidad. El concepto de soberano es diferente entre ambos; uno es incluyente, par-
ticipativo y comunitario, el otro es autoritario, represor y despotico. Veamos cémo lo
enfrenta Bartolomé: “Por mds soberano que sea, no tiene el gobernante potestad para
donar, conceder, permutar o negociar con bienes o dafos de los subditos sin haber
requerido y obtenido legalmente su consentimiento expreso”."* La soberania implica,
para Bartolomé, la idea de justicia; en cambio para Schmitt, carece de importancia.
“En el estado burgués de derecho sélo existe justicia en forma de sentencia judicial,
sobre la base de una ley”'* De esta manera, el gobernante carece de potestad para
convertirse en verdugo y explotador. Esa reflexion la formula nuestro autor para indi-
car el hecho de que los colonizadores no tenfan permiso para robarse los bienes de los
indigenas. Su propuesta implica una innovacion del derecho natural. Continuando
la tradicidn aristotélica y tomista; completamente diferente al jusnaturalismo de Juan
Ginés de Sepulveda, defensor de la guerra contra los indigenas y partidario de un
derecho feudal protector de la clase dominante de su tiempo."

De manera continua y activa, Bartolomé defiende una idea humanista de jurisdic-
cion. Transita mas alla de la simple potestad de la soberania del Estado para aplicar
el derecho feudal y novohispanico contra los indigenas, y cuestiona la posibilidad de
decision tltima e inapelable. Lejos de proponer una jurisdiccion autoritaria, orienta-
da a juzgar unilateralmente para designar la ley sobre la voluntad del pueblo. No es
una jurisdiccion procedente de la soberania feudal y monarquica orientada a resolver
controversias por los drganos del poder espaiol, sino la busqueda concreta de un es-
pacio donde se pueda ejercer una potestad prudente, propia de una persona racional,
liberadoray critica, donde la idea de derecho se traslada mas alla de las ideas juridicas
de Francisco de Vitoria' y de las tendencias univocistas de Juan Ginés de Sepulve-
da.'” En esa via, propone un conjunto de aspectos innovadores en relacion con la ju-
risdiccion cuando dice: “la aplicacion del principio es clara, porque la jurisdiccién no
es susceptible de tasacién monetaria sobre todo el mero imperio que se ejerce sobre
las personas, que no admiten valoraciéon econémica ninguna”'®

La jurisdiccion no es soélo la facultad de juzgar y la ejecucion e instrumentalidad
de la calificacion por un 6rgano juridico, sino estar dotado de un cierto grado de
transparencia, donde los gobernantes puedan, a través de sus jueces, construir una

13 Cfr. Bartolomé de las Casas, De regia potestate o derecho de autodeterminacion, p. 53.

' Cfr. Carl Schmitt, “El defensor de la constitucion’, p. 68.

'* Juan Ginés de Sepulveda, Tratado sobre las justas causas de la guerra contra los indios, pp. 101-133.
!¢ Francisco de Vitoria, Sobre el poder civil; sobre los indios; sobre el derecho de la guerra, pp. 1-41.

17 Juan Ginés de Sepulveda, op. cit., pp. 135-153.

'8 Cfr. Bartolomé de las Casas, De regia potestate o derecho de autodeterminacion, p. 63.
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sentencia. Debido a dicha condicion, se opone a la corrupcion mediante la utilizacion
de la transaccion pecuniaria hacia los juzgadores. De ahi su insistencia en una juris-
diccién ajena al valor de cambio, que contribuya a generar y producir un derecho mas
humano y naturalista, diferente de la jurisdiccion absolutista de los juristas complices
de los conquistadores. Entonces, ;como entiende Bartolomé el derecho? La siguiente
cita es ilustrativa al respecto: “1. Nada puede hacer el gobernante contra el derecho
natural y divino. 2. Quien enajena la jurisdiccion vende cosa ajena. 3. Se formo la
sociedad humana para vivir politicamente”"

En efecto, para Bartolomé, no esta permitido a los grupos en el poder combatir al
derecho divino y natural. Igual acontece con la jurisdiccion ya que venderla o nego-
ciarla va en contra del derecho natural y divino. En esa via, el gobernante no estd en
condiciones subjetivas y objetivas para enajenar la jurisdiccion, al estar prohibida la
venta de todo aquello que no le pertenezca. Por eso decimos que su idea de derecho
es sumamente revolucionaria para su época. Establece una relaciéon con la otredad,
moldeada por la solidaridad. Supone que el derecho natural y divino debera hegemo-
nizar sobre el gobernante en turno. En ese contexto, la jurisdiccion estd ligada a la
racionalidad, sus juzgadores deberan contar con una filosofia general y una filosofia
particular del hombre; es pues una antropologia juridica de mayor pertinencia que
la etnografia evolucionista de la era decimondnica, basada en criterios cientificistas
y positivistas.?’ Por eso, la jurisdiccion forma parte de su tejido categorial basico: “la
jurisdiccion es, en cierto modo, cosa ajena en cuanto que el gobernante no la recibié
en calidad de duefio, ni el pueblo se la transfiri¢ para que abusara de ella, sino para
emplearla personalmente y a través de sus jueces y magistrados, varones honrados,

con fines de proteccion”?'

La idea de jurisdiccion es completamente analdgica, pues la clase dominante no es
su duefio, mucho menos son duefios de los indigenas. Con tal propuesta, adopta
una postura politica antifeudal y antiesclavista, en una época aun precapitalista. Por
otro lado, defiende la propuesta de tener jueces que protejan al ser humano. Se trata
de una idea avanzada para su época, siendo un reformador del derecho natural y
religioso. En la época moderna, es uno de los juristas que no establece una separa-
cion entre el derecho y la moral, distancidandolo del normativismo de Hans Kelsen
y de su Teoria Pura del Derecho.”” Atn en la época actual no existe una respuesta
concluida sobre la jurisdiccién y el papel de los jueces. Nuestro autor sale en

19 Ibidem, p. 65.

» Henry Maine, El derecho antiguo, pp. 73-147.

2! Cfr. Bartolomé de las Casas, De regia potestate o derecho de autodeterminacion, pp. 65-66.
22 Hans Kelsen, Teoria Pura del Derecho, pp. 48-52.
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defensa de un jusnaturalismo pertinente para la colaboracion social y politica de un
determinado contexto: “la asociacion de hombres de una ciudad, reino o de cualquier
otra colectividad, esta formada por vinculos de derecho natural con el fin de vivir
politicamente. Comprende, pues, todo lo que es imprescindible para la promocion
del bien comun”? Esto repercute en su concepto de derecho, que se vincula con el
naturalismo, cuya idea central es la convivencia pacifica de los miembros de una
sociedad, orientada hacia el bien comun. Esta idea, que pudiera parecer un punto de
vista subjetivista, lo distingue de un derecho monista, negador de la fundamentacion
de los derechos humanos, como sucede con el jurista argentino Eugenio Bulygin.*
También se aleja de las tendencias relativistas que entienden el derecho desde la na-
rracion.” Para ello construye un derecho realista, sustentado en la realidad concreta,
separado de una vision constructivista e indeterminista. Ante esto, ubica de manera
consistente el papel del gobernante que no cumple con los deberes que juridicamente
le son encomendados por las autoridades respectivas. Para tal propdsito plantea la
necesidad de la reparacion juridica: “por lo tanto, cuando el gobernante entrega de
esta manera a sus cortesanos los cargos publicos, les concede, por una interpretacion
muy especial del derecho, lo que él mismo no puede hacer sin cometer pecado mortal
y quedar obligado a la reparacion”

Bartolomé apuesta por un derecho basado en la restauracion de las victimas que han
sido objeto de la represion, y por lo tanto, existe la necesidad de una rehabilitacién,
reposicion o reparacion de un dafio especifico. Se trata, a su vez, de un derecho co-
munitario, donde la colectividad tiene la dltima palabra. Su actitud es una critica a la
opacidad del derecho novohispano legitimador del poder dominante, al que carac-
teriza como insensato e irracional. En ese sentido, es uno de los precursores histo-
ricamente hablando del pluralismo juridico. Su critica a la unidimensionalidad del
derecho castellano esta en funcion de su rechazo al monismo normativista, y a su
simpatia por un derecho indigena construido desde la misma comunidad, en la que
es fundamental la justicia, la comunicacion y el bien comun. Para que esto se realice
es fundamental el consentimiento del pueblo que ya no funciona como subdito sino
como interlocutor legitimo frente al poder establecido.

es costumbre irracional aquella que no cumple las condiciones de una ley justa,
0 sea, que no esta de acuerdo con la razon natural. Ahora bien, esta costumbre
no es justa, ya que el gobernante no ha podido introducirla si no es con el con-

 Cfr. Bartolomé de las Casas, De regia potestate o derecho de autodeterminacién, p. 66.

* Eugenio Bulygin, “Sobre el estatus ontolégico de los derechos humanos’, p. 84.

» José Calvo, Derecho y narracién: materiales para una teoria y critica narrativista del derecho, pp. 76-93.
% Cfr. Bartolomé de las Casas, De regia potestate o derecho de autodeterminacién, p. 72.
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sentimiento del pueblo, y actuando como simple particular, al introducir esta
costumbre, va en contra de los intereses de los ciudadanos y de la comunidad.”

En otro contexto, el sociologo francés Emile Durkheim retoma consciente o incons-
cientemente, directa o indirectamente la idea de derecho restitutivo de Bartolomé.

El derecho restitutivo se ha separado del derecho represivo, que primitivamen-
te lo absorbia; tiene ahora sus caracteres propios, su constituciéon personal, su
individualidad. Existe como una especie juridica distinta provisto de drganos
especiales, de un procedimiento especial. El mismo derecho cooperativo hace
su aparicion: encuéntrase en las XII Tablas un derecho doméstico y un derecho
contractual.”®

Como se ve Durkheim es partidario del derecho restitutivo, rehabilitador y reconciliador:

Mientras el derecho represivo tiende a permanecer difuso en la sociedad, el de-
recho restitutivo se crea 6rganos cada vez mas especiales: tribunales especiales,
consejos de hombres buenos, tribunales administrativos de toda especie. Inclu-
o0 en su parte mas general, a saber en el derecho civil, no se pone en ejercicio
sino gracias a funcionarios particulares: magistrados, abogados, etc., que han
hecho aptos para esa funcidén gracias a una cultura especializada.”’

El derecho restitutivo se vincula a la solidaridad social y de manera especifica a la so-
lidaridad organica. Es tipico de una sociedad democratica, justa y culta. A ella corres-
ponde los derechos reales como los derechos humanos. Es un derecho cooperativo
orientado en reparar los dafios provocados por las autoridades gubernamentales. Es
lo opuesto al derecho represivo basado en el castigo. En la sociedad se les plantean a
los ciudadanos que cumplan con las normas y restituyan a los sujetos que hayan sido
danados por su practica material. En fin, a los ciudadanos se pide respeto al sistema
moral colectivo y a la misma normatividad. De no respetarla se aplica una especie de
sancion. A mi juicio Bartolomé propone algo mas incluyente, establecido de manera
directa en la accion de las masas indigenas los cuales deberian de ser reparados por
los dafios y castigos impuestos por los hispanicos.

Las Casas sefnala que la costumbre es irracional cuando se introduce por abuso y
usurpacion: “El derecho natural obliga al gobernante a procurar siempre lo mejor
para el buen gobierno y administracion de la justicia. Por ejemplo, en tiempo de

7 Ibidem, p. 75.
28 Emile Durkheim, La divisién del trabajo social, p. 168.
¥ Ibidem, p. 133.
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guerra estd obligado a buscar medios de proteccion para defender al pais contra sus
enemigos exteriores. Luego esta obligado por derecho natural a proveer los cargos
publicos”® Su perspectiva del jusnaturalismo se vincula por entender al gobierno a
uscar lo mds adecuado para los gobernados, mediante el bien comun y la justicia.
b 1 decuad 1 bernad diante el b la just
Su plataforma emerge de un derecho natural critico basado en el bienestar del ser
umano; para ello recurre a la naturaleza humana. También adopta el derecho divino
h 11 la naturaleza h También adopta el derecho d
como principio juridico basado en la dimension de lo sagrado. Es sin duda alguna un
impulsor radical no sélo de un derecho emancipador sino de la misma teologia de la
liberacion. En ambos casos propone una postura plasmada en principios por encima
de las normas conduciendo, su camino como un jurista principialista. De ahi que su
postura sea analdgica en relacion con las guerras, los reinos, la corrupcion, lo injusto
y lo robado sea sumamente contestatario ante el despotismo de los colonizadores.
Veamos en la siguiente cita como lo aborda:

La primera, que todas las guerras que llamaron conquistas fueron y son injus-
tisimas y de propios tiranos.

La segunda, que todos los reinos y sefiorios de las Indias tenemos usurpados.

La tercera, que las encomiendas o repartimientos de indios son iniquisimos, y
de per se malos, y asi tiranicas, y la tal gobernacion tiranica.

La cuarta, que todos los que las dan pecan mortalmente, y los que las tienen
estan siempre en pecado mortal, y si no las dejan, no se podran salvar.

La quinta, que el rey nuestro seflor, que Dios prospere y guarde, con todo cuan-
to poder Dios le dio, no puede justificar las guerras y robos hechos a estas gen-
tes ni los dichos repartimientos o encomiendas, mas que justificar las guerrasy
los robos que hacen los turcos al pueblo cristiano.

La sexta, que todo cuanto oro y plata, perlas y otras riquezas que han venido
a Espana, y en las indias se trata entre espafioles, muy poquito sacado, es todo
robado; digo poquito sacado, por lo que sea quiza de las ideas y partes que ya
hemos despoblado.

La séptima, que si no lo restituyen los que han robado y hoy roban por conquis-
tas y por repartimientos o encomiendas, y los que dello participan, no podran
salvarse.

% Cfr. Bartolomé de las Casas, De regia potestate o derecho de autodeterminacién, p. 83.
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La octava, que las gentes naturales de todas las partes y cualquiera dellas donde
habemos entrado en las Indias, tienen derecho adquirido de hacernos guerras
justisimas y raernos de la faz de la tierra, y este derecho les durard hasta el dia
del juicio.”

En esta larga cita nos damos cuenta de su concepciéon del mundo. De un lado con-
dena las guerras injustas contra los indigenas. Es una de las pocas voces espafolas
que asi lo entiende. Denuncia el hecho de la expropiacién de la que han sido objeto
los antiguos mexicanos. No justifica el hecho de que las encomiendas o repartimien-
tos han convertido a los nativos en un mecanismo de esclavitud. En ese sentido, los
ibéricos se alejan de lo sagrado, volviéndose no so6lo explotadores sino esclavistas y
sefiores feudales. En la observacion quinta de la cita mencionada sefiala que Dios no
puede justificar la guerra y robos realizados con tanta maldad que lo alejan de toda
deidad. Posteriormente, senala que los espaiioles se han vuelto ricos a partir del robo
contra los indios. Por lo que propone restituir lo que han robado y que los ha llevado
a una ausencia de salvacion. Después plantea la necesidad de justificar el movimiento
clasista de los mexicanos, mediante una guerra justa orientada a recuperar los bienes
robados. Finalmente sefiala la legitimidad de la lucha contra los usurpadores. Es ob-
via su formacion escoldstica, basada en una rica cultura que lo situa mas alla del hu-
manismo. De hecho, este ultimo tuvo algunos errores histéricos como el mencionado
Juan Ginés de Septlveda, al apoyar la represion de los espaiioles en franca manifesta-
cidn contra los indios. El pensamiento de nuestro autor esta ubicado en el marco de
la filosofia social, econémica y politica. La primera refiere a su concepto de sociedad,
entendido como representante de la comunidad, y puntualmente en su apologia de
los nativos. La segunda, en su reflexion sobre los intereses mercantiles de los conquis-
tadores. La tercera, por su comprension de la relacién entre gobernantes y goberna-
dos. Su utopia tiene como plataforma una colectividad de seres humanos orientados
a la busqueda de una vida digna, donde pudieran convivir, pacificamente, no sélo las
etnias del mundo indigena sino también con los espanoles. Tal vision podria parecer
conciliadora y mediadora; sin embargo, hay que recordar el contexto concreto que
lo rodea: el siglo xvI. Lo importante era la persona humana sin distincién de género,
origen social, condicién étnica e ideologia, conduciéndolo a defender los derechos
reales de los integrantes de la comunidad. Por eso su pensamiento es un antecedente
histérico de lo que mas adelante seran los derechos humanos. Es importante indicar
su rechazo al poder absoluto del imperio espafol, caracterizado por ejercer un mo-
noculturalismo basado en nexos unilaterales de fuerza con la comunidad. Su oposi-
cién al sometimiento indigena se sostiene no sélo en el uso de acciones irracionales
de los conquistadores, sino también en las relaciones de explotacién pecuniaria y de

3! Ibidem, pp. 282-283.
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control gubernamental que los caracterizaron. De ahi su caracter filosofico, expresa-
do a nivel societal, politico y econdmico. Debido a esto es reconocible la insistencia
del abuso de poder no justificado bajo ninguna ley, ni divina ni humana. Asi, vuelve
sobre los errores fundamentales de dicho abuso, observable en la siguiente referencia:

los que ensenan de viva voz o con obras escritas que los habitantes del nuevo
mundo, que llamamos «indios», deben ser dominados y sometidos mediante
guerras antes de que se les anuncie y predique el evangelio, para que después,
una vez dominados completamente, se les instruya y oigan la palabra de Dios,
comenten torpemente dos errores: el primero con referencia al derecho divi-
no y humano, pues interpretan abusivamente las palabras divinas, violentan
el sentido de las Escrituras y decretos de los Pontifices, y las tradiciones de los
Santos Padres; yerran ademas en que, cuando aducen historias que no son sino
meras fabulas y vergonzosisimos amaros con las que los enemigos acérrimos
de este pobre pueblo indio, sus enemigos mas falsos, los traicionan.*

Es constante la mencién de Bartolomé al derecho de una lucha justa de los indios
contra los espaioles, también al lamento de las voces y autoridades dirigidas a legiti-
mar mediante el derecho positivo el robo. De esa manera justifica filoséfica y juridi-
camente la reivindicacion de las causas reales del conflicto social. También cuestiona
la evangelizacion univoca que han pretendido algunas 6rdenes religiosas, dedicadas
al empleado de la violencia en aras de transmitir el evangelio. Apela al derecho divi-
no, natural y humano para establecer un llamado a evitar la falta de equidad y la au-
sencia de Dios en los conquistadores. Su actitud es un ejemplo de critica analdgica a
los procedimientos utilizados por los ibéricos, ya que pretendian no sélo enriquecer-
se econdmica y materialmente, sino expandir una visién equivoca del cristianismo.
Veamos como lo presenta Bartolomé:

qué opinién tendran de Cristo, verdadero Dios de los cristianos, esas gentes al
ver que los cristianos sin causa justa ninguna —al menos sin ninguna que ellos
conozcan ni puedan imaginar— y sin que ellos sean culpables de nada contra
los cristianos, se ensaian contra ellos causandoles tantas devastaciones y derra-
mando tanta sangre?; Qué bien pueden reportar tantas expediciones guerreras,
que ante Dios —que lo considera todo con su inefable amor— compense tantos
males, tantas acciones injuriosas, tantas matanzas inusitadas?®

32 Cfr. Bartolomé de las Casas, Apologia o declaracion y defensas universal de los derechos del hombre y
de los pueblos, p. 15.
3 Ibidem, p. 16.
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Asi vemos cOmo cuestiona el anticristianismo al practicar una accidn sin causa justa
para derramar tanta sangre. Esta en contra de los asesinatos masivos y a las aspira-
ciones de los colonizadores de imponer otra cultura y otra religién, que sélo busca
convertir a los nativos en fuerza de trabajo barata y arrebatarles sus bienes y llegar al
homicidio. Por ello:

los indios son nuestros hermanos, por los que Cristo pagd con su vida. ;Por
qué perseguimos con una crueldad tan monstruosa a estos hombres que no
han hecho nada para merecer semejante trato? Lo pasado, puesto que lo que
se hizo mal no tiene arreglo, lo achaco a nuestra debilidad; sin embargo, queda
por hacer la restitucion de los bienes impiamente arrebatados.*

Aqui Bartolomé situa a los indios como hermanos y se lamenta de la crueldad de
que han sido objeto por lo que propone la restitucion de los valores de uso robados.
Vemos su oposicidn al derecho represivo, positivo e incluso canénico para estable-
cer un derecho restitutivo, mucho mas radical que el derecho funcionalista de Emile
Durkheim, el derecho evolucionista de Henry Maine, la jurisprudencia analitica an-
glosajona y el formalismo reglamentarista de Hans Kelsen.

El constante llamado de atencién sobre los problemas que embargan a las autori-
dades gubernamentales y eclesiasticas se ve en su peticion al Papa Pio V, llamado
Antonio Michele Ghislieri, cuyo mandato fue entre 1566 y 1572 y dominico igual
que él; donde lo llama a considerar las injusticias cometidas contra los indios. Es de
sobra conocido que su papado estuvo caracterizado por ser profundamente represor
y alejado de la causa indigena. En tal peticion Bartolomé indica: “porque son muchos
los lisonjeros que ocultamente, como perros rabiosos e insaciables, ladran contra la
verdad”* Aqui observamos la queja politica, social y religiosa del sevillano contra
el maximo jerarca de la iglesia catélica para denunciar que muchos conquistadores
actuan como perros rabiosos contra la justa lucha de los indios. Atentar contra la ver-
dad, significa, como hemos visto, estar contra el mandato divino y natural que pone
a los hombres en igualdad y equilibrio de condiciones. De la falta de respeto a tales
dogmas de fe, el autor aduce una experiencia para comprender a los indios. Por ello
dice: “Porque la experiencia, maestra de todas las cosas, ensefia ser necesario en estos
tiempos renovar todos los canones en que se manda que los obispos tengan cuidado
de los pobres captivos, hombre afligidos y viudas, hasta derramar su sangre por ellos,
segln son obligados por ley natural y divina’*® Esto recuerda que toda autoridad

3 Ibidem, p. 362.
% Cfr. Bartolomé de las Casas, Obras escogidas. Optisculos, cartas y memoriales, p. 541.
3% Idem.
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puesta frente a una comunidad se encuentra a su servicio y no viceversa. Por eso, su
idea de derecho expresa una representacion modificada del indigena, es decir, no es
mds vasallo sino agente quien participa en la construccién de su propia historia.

Bartolomé defendio a los marginados y pidi6 a los jerarcas su buen tratamiento hacia
los pobres, seres explotados con una religion impuesta mediante la sangre. El esfuer-
zo radica en reivindicar la ley natural y divina para desarrollar un derecho no sélo
reparatorio sino esencialmente justo y virtuoso. Luego indica:

Por lo cual a V. Sd. Humildemente suplico que declare los tales ministros ser
obligados por ley natural y divina, como en efecto estan obligados a restituir
todo el oro, plata y piedras preciosas que han adquirido, porque los han llevado
y tomado de hombres que padecian extrema necesidad y hoy viven en ella, a
los cuales, por ley divina y natural, también son obligados a distribuir de sus
bienes propios.”’

Aqui esboza Bartolomé, al final de su vida, un llamado en nombre de la ley natural y

divina para devolverles a los indigenas lo robado, asi como respetar su simbolismo y

creencias con el objeto de recuperar su indumentaria, valores y criterios morales. Por

eso, en su lecho de muerte sefiala: “porque todo fiel cristiano debe dar testimonio de
,

si mismo al tiempo de su fin y muerte”*® Esta exigencia del propio dominico hace eco
en las consideraciones aqui presentadas.

La verdad histdrica le ha dado la razén a Bartolomé, al proponer una idea alternativa
del derecho, la sociedad, el bien comun, la justicia y la dignidad, que nos puede servir
de paradigma en los profundos problemas del tiempo presente.

De esta manera, se ha expuesto la posibilidad y realidad de construir una filosofia
juridica apoyada en la analogia, que utilice el cotejo de las practicas sociales de la
cultura india, con la cultura griega y romana, formulando, a su vez, universales ic6-
nicos por encima de los univocos y los equivocos, como es el caso de la humildad,
la dignidad y la busqueda de la verdad. También adopta una actitud hermenéutica,
ya que no se contenta unicamente con la descripcion, la observacion y la intuicién,
sino va un paso adelante en su interpretacion de los hechos sociales. Tampoco es un
fildsofo de gabinete que se contenta con la especulacion y la teorizacion excesiva. Al
contrario, es un filésofo de la praxis preocupado por la transformacion real y efectiva
dela sociedad. Por esto, tiene razén Beuchot cuando sefiala: “Fray Bartolomé uso una
hermenéutica analdgica, verdaderamente tal, para comprender la cultura indigena,

% Ibidem, p. 542.
38 Ibidem, p. 539.
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tan diferente y desconocida”* Porque la estrategia de reconocimiento de la otredad
para configurar una sociedad mas justa y equilibrada, sélo puede ser accesible desde
un pensamiento comprometido con la realidad concreta. De la misma forma, para
nosotros esta realidad que nos rodea nos interpela para interpretarla y mejorarla, con
ayuda de aquellos pensadores que histéricamente nos han precedido. Asi las cosas,
el propio Beuchot ha indicado: “Por eso he dicho que la hermenéutica lascasiana es
analogica, por el reconocimiento que hace del otro como semejante en medio de su
diferencia’*’ Y tiene muchisima razon nuestro hermeneuta, pues las ideas de Bartolo-
meé se ubican en la proporcién y en la mediacion, de ahi su analogicidad. Un ejemplo
es la comparacion de la cultura indigena con la del viejo mundo, de la equiparacion
de la ley humana con la ley divina, en la proporcionalidad existente entre el derecho
natural y la normatividad positiva, en el reconocimiento no sélo de los indios, sino
de los negros, en su defensa del didlogo intercultural frente al monologo imperial.

Como hemos visto en paginas anteriores, el sevillano formula a su vez la independen-
cia de los indios frente al sometimiento y subordinacién del imperio; una soberania
verdadera, opuesta a la apariencia de las soberanias univocas, tipicas del papado y del
reino ibérico. Todo esto lo alejo de manera significativa del deseo pecuniario y de las
ansias del poder politico y lo llevé a un rechazo total, al confort del oportunismo tan
observable en los evangelizadores autoritarios. Por tal razén, es no sélo un intelectual
universal sino también un luchador paradigmatico y, sobre todo un hermeneuta de
la iconicidad, un jurista proporcional y un filésofo analégico.

A manera de conclusion

Hemos elaborado un recorrido sobre los conceptos fundamentales del gran jurista
Bartolomé de las Casas, asi como una genealogia de su defensa de los indios y la
justificacion del derecho natural, humano y divino. Todo lo encontrado en el camino
nos ha llevado a reflexionar sobre las condiciones de existencia de un derecho realista
en los tiempos de penuria del pasado, el presente y el porvenir. El desafio de reconsi-
derar la vigencia de un pensador como nuestro autor abre la puerta a la comprension
de las peculiaridades de la conquista y, de manera especial, de todo un conjunto de
nociones y topicos del derecho personalista y comunitario, capaz de interpretar y
actuar en el mundo que nos ha tocado vivir. Después de todo Bartolomé es un icono
que nos ayuda febrilmente a concebir una sociedad amable y de hombres buenos.

¥ Cfr. Mauricio Beuchot, Filosofia y politica en Bartolomé de las Casas, p. 204.
0 Cfr. Mauricio Beuchot, Filosofia y sociedad en la Nueva Espafia, p. 52.
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Introduccion

sPor qué pensar hoy sobre la actualidad de Bartolomé de las Casas?' ;Qué razones
nos mueven a escribir sobre este asunto? ;Es posible separar la importancia de su
actualidad o, mas bien, son dos aspectos que se implican? ;Por qué muchos estudio-
sos se ocupan todavia de este tema? El objetivo de este trabajo es concreto: proponer
algunas reflexiones que nos permitan “esclarecer”, hasta donde sea posible, ;por qué
la vida y obra del fraile dominico tienen actualidad?

Con seguridad podemos reconocer que muchos de los problemas candentes que aqui
se mencionan tienen presencia y actualidad, bastenos con citar algunos ejemplos que
refuerzan esta conviccion.

1. Su lucha incansable por el reconocimiento de la dignidad humana de los
indios de América le honraron con el titulo de “protector de los indios” y
opositor de la esclavitud de los mismos; pero, su lucha tuvo proyecciones y
alcances mayores: la busqueda de la igualdad de todos los seres humanos,
su rechazo a la discriminacién por motivos de raza, religién o condicién
socio-cultural, entre ellos. Temas que, en su recuperacion, implican muchos
aspectos que conforman su vision antropoldgica y que tienen vigencia para
nuestros dias.

! En Pensamiento Novohispano 20 Napoleén Conde G., en la brevisima ‘Introduccién’ de su texto “Barto-
lomé de las Casas. Su importancia tedrica y practica en el momento presente’, enuncia algunas razones
de por qué es importante, desde el punto de vista juridico, repensar al fraile dominico y traerlo a la
situacion presente (ver paginas 31-44). Las consideraciones que yo expongo en mi trabajo, si bien son
cercanas a lo propuesto por Conde, no son iguales (por eso invito a leer ese trabajo). Lo mismo aparece
en las reflexiones que presenta Adolfo Diaz (en ese mismo niimero), donde se pregunta sobre “La razén
séptima de los Tratados...”, pero sin quedarse en una rememoracion del pasado, su interés es reflexionar:
“squé nos dice hoy?, ;plantea problemas de una sola época o de siempre?” (p. 45). “Si Las Casas se dolia
del efecto causado en la Espaiia del siglo xv1, ;qué podriamos decir de nuestra época y de nuestro pais?”
(p. 54). Otro texto que voy a mencionar constantemente en mi exposicion es Actualidad de Bartolomé de
las Casas, publicado bajo la direccion de Fomento Cultural Banamex, A. C. (1975).
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2. Su presencia en el descubrimiento de América cobr6 importancia por sus
reflexiones filosoficas sobre la condicion humana de los pobladores naturales:
;seran o no seres humanos?, ;podran ser esclavizados?, ;qué sucede con sus
practicas religiosas no compatibles con el cristianismo?

3. Pero, también hoy se pregunta: ;sera verdad todo lo que se ha dicho o escrito
acerca de éI? Nos encontramos con narraciones opuestas, unas a favor otras en
contra; sin embargo, nuestro interés consiste en abrir caminos de investigacion
sobre la vida y obra del autor.

1. Actualidad de Bartolomé de las Casas

En el “Prélogo” (1965) de los Tratados 1-11 de Bartolomé de las Casas, Lewis Hanke
y Manuel Giménez Fernandez dedicaron un apartado, “Actualidad de Bartolomé de
las Casas”, en donde nos comparten, desde su propia optica, cudles fueron las pre-
ocupaciones del fraile dominico. Afirman que fue un hombre dedicado a escribir
Memoriales con el propdsito de hacer saber al rey los hechos que acontecian en el
Nuevo Mundo. Esto se convertia en una exigencia respaldada por dos actitudes: a)
disposicion a prestar atencion a la verdad y b) no estar entregado a las guerras.

La verdad a la que los autores se refieren tiene su base en los hechos, es decir, en
lo que Las Casas observaba en el trato dado a los indios: no imponer la fe cristiana
por la fuerza, la abolicidn de la concesion de indios a los espafioles, no bautizar a
los indios sin que antes entendieran el cristianismo, la responsabilidad moral y eco-
ndémica derivadas del trato a los indios, el reconocimiento del valor de su cultura y
la prohibicién a todas las injusticias cometidas por los espafoles en el proceso de
la conquista.

Ante los obstaculos, las resistencias y oposiciones que tuvo que enfrentar el fraile
por dar a conocer al rey y al mundo lo que acontecia con la vida y las costumbres de
los indios pasaron muchos anos para que sus obras pudieran imprimirse. Hanke lo
registra en los siguientes términos:

De todos los eclesiasticos Las Casas era el mds molesto, pues sus doctrinas
perduraron después de su muerte en 1566 y agitaban a algunos espaiioles con
tanta violencia como cuando vivo. La palabra impresa seguia trasmitiendo sus
ideas y, como dijo el virrey Toledo, ‘los libros del fanatico y virulento obispo
de Chiapa sirvieron como punta de lanza para atacar el dominio espafiol en
América. Al virrey le pareci6 tan aguda la necesidad de suprimir los escritos de

44



ACTUALIDAD DE BARTOLOME DE LAS CASAS

Las Casas, que recogi6 cuantos ejemplares pudo encontrar, retirandolos asi de
la circulacidn, e inst6 al rey para que no dejara enviar mas de Espana.?

La lucha del fraile dominico por dar a conocer sus pensamientos sobre la conquis-
ta espafiola fue ardua y dolorosa, pero firme. Tuvo que enfrentar no sé6lo a algunas
autoridades (virrey de Toledo) y a conquistadores ambiciosos, sino también a ecle-
sidsticos e intelectuales, como fue el caso de Ginés de Sepulveda, y a miembros de su
misma orden, como sucedid con Vicente Palatino de Curzola, quien dejé un manus-
crito en latin donde justificaba la conquista espanola.

A proposito del 400 aniversario de la muerte del “protector de los indios” (1966),
Hanke escribid: “Seria de veras lamentable, sin embargo, que la conmemoracion que-
dara en cosa insipida o descuidada, pues las ideas y principios por los que Las Casas
luchd en el siglo xv1 siguen siendo hoy temas vivos de discusion”’ Vale la pena recal-
car que no se trata solamente de temas doctrinales con actualidad, sino de situacio-
nes y hechos reales que también se replican en la vida y costumbres de algunos
pueblos hoy.

Su tarea no se suscribi6 a reconocer en los indios sélo a seres humanos, de igual natu-
raleza que todos los demas seres (no bestias), a seres libres (no esclavos) y a seres de
entendimiento adulto (no con capacidad infantil). “Expuso la idea de que los indios
del Nuevo Mundo podian compararse muy favorablemente con los pueblos de la
Antigiiedad y sostuvo que los templos mayas de Yucatdn no merecian menos admira-
cion que las piramides de Egipto, adelantando asi las conclusiones de los arquedlogos
del siglo xx”* Sin embargo, su opinién maxima era que, en algunos aspectos, los
indios eran superiores a los espaiioles.

Su empeifio por la libertad de los indios alcanzé también la abolicion de los esclavos
negros que se tradujo en el reconocimiento de la igualdad de todos los seres huma-
nos, sin importar razas, religion, pais y condicién social.

En atencidn a todos los asuntos a los que se enfrentd fray Bartolomé y en atencién a
sus demandas, el descubrimiento del Nuevo Mundo debia estudiarse con seriedad y
respeto, pues los asuntos tenfan que ver con vidas humanas. El caso en discusion que
sobresale en este momento es el expuesto y defendido por Juan Ginés de Sepulveda.
La respuesta del dominico no se hizo esperar:

? Lewis Hanke y Manuel Giménez Ferndndez, “Prologo”, p. xv. Sus nueve Tratados fueron impresos en
Sevilla en 1552.

® Ibidem, p. XVIL.
* Ibidem, pp. XVII-XVIIL
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echd mano de toda su enorme vitalidad, su vasta cultura, su habilidad. Insistié
con pasién en que los indios, aunque diferentes de los espafioles en color, cos-
tumbres y religion, eran seres humanos capaces de volverse cristianos, con el
derecho de disfrutar de propiedad, libertad politica y dignidad humana, y que
debian incorporarse a la civilizacién espafola y cristiana, en vez de ser reduci-
dos a esclavitud o destruidos.®

Con estas ideas se tocan algunos principios de alcance universal: el reconocimiento a
la igualdad de todos los pueblos y razas como una expresion de justicia indispensable
para la convivencia de todo el género humano, entre ellos.

Al abordar el tema de la capacidad racional de los indigenas, considero relevante
hacer dos precisiones, no menores, sobre lo que fray Bartolomé pensaba, sostenia y
defendia. Primero, no se pronunciaba a favor de la capacidad racional de los natu-
rales, sino de la capacidad racional natural de los indios; es decir, los indios son por
naturaleza racionales, negar esto seria negar la naturaleza humana de los aborigenes
y reducirlos a otra categoria de seres. Y, segundo, las manifestaciones, comporta-
mientos, formas de vida y de organizacion social y otras cosas mas son una prueba
fehaciente de que los indios eran verdaderamente seres racionales y, por tanto, seres
humanos a los que se les deberia reconocer y respetar todos sus derechos humanos.
Este segundo aspecto nace y viene a reforzar su concepcion antropoldgica basada
en la convivencia con los indigenas, se trata de su antropologia experimental. Para
ratificar esta vision podemos acudir a su obra Apologética Historia Sumaria en donde
encontraremos una infinitud de ejemplificaciones que dan razén de la naturaleza
racional natural de los indigenas.

Marco Antonio Lépez comenta:

La segunda parte de la demostracién es el hombre considerado en su aspecto
moral o histdrico, para ello, toma como base la division de la sociedad del esque-
ma aristotélico, su vida en sociedad, en ciudades con division del trabajo, que es
manifestacién de su racionalidad, y concluye que tienen capacidad para regirse
y para recibir el evangelio. En el epilogo dice: que son barbaros en cuanto que
han sido infieles, pero “tan barbaros como ellos son, somos nosotros a ellos”*

5 Ibidem, p. XVIIL.
¢ Marco Antonio Lopez Lopez, La batalla por la libertad: Bartolomé de las Casas y Vasco de Quiroga, p.
96. Cfr. Fray Bartolomé de las Casas, Apologética Historia Sumaria, p. 654.

46



ACTUALIDAD DE BARTOLOME DE LAS CASAS

2. Homenajes a fray Bartolomé

Cabe mencionar que, con motivo de la celebracién del v Centenario del nacimiento
de fray Bartolomé de las Casas, 1474-1974, se convoco a estudiosos del fraile a un
dialogo sobre el tema: “El padre Las Casas en la conciencia de los contemporaneos” y
se llevaron a cabo dos encuentros, en el Palacio de Iturbide, los dias 27 y 29 de agosto
de 1974.

En el primer encuentro compartieron sus estudios y reflexiones los doctores Edmun-
do O’'Gorman, Alfonso Garcia Gallo, Antonio Gémez Robledo, Francisco de Sola-
no Pérez-Lila, Jorge Alberto Manrique, Elias Trabulse y Miguel Le6n Portilla, quien
moder6 ambas sesiones. Tomaré ideas de algunos de ellos para ampliar el tema aqui
expuesto.

O’Gorman abre el didlogo con el tema “Fray Bartolomé de las Casas y la realidad de
su tiempo” en donde anuncia una doble perspectiva: “La primera seria sobre los efec-
tos que tuvo su doctrina y su accién en su tiempo; el segundo seria sobre la mentali-
dad de fray Bartolomé en su tiempo”.” Ambos aspectos, comenta O’Gorman, abren la
posibilidad a una comprension diferente de la tradicional que se ha difundido sobre
la vida, obra y mentalidad de este personaje histdrico. Es suficiente con sefalar, dice,
los seis fracasos del padre Las Casas tanto en su doctrina como en su accion.?

La respuesta al fracaso del padre Las Casas, a mi juicio, es otra y es, en esencia,
una verdad quizd un poco amarga: la causa de un fracaso debe siempre bus-
carse en primer lugar en el fracasado [...] Asi, en mi opinion el fracaso de Las
Casas, a pesar de su doctrina justisima, cristiana, benemérita, loable, era una
postura histdricamente inoperante por su arcaismo.’

A pesar de toda esta situacion, comenta Ledn Portilla, nos encontramos aqui y ahora
porque reconocemos que la labor de fray Bartolomé tiene significacion actual.

Alfonso Garcia, profesor de la Universidad de Madrid, continua con la critica que
hizo O’Gorman a Las Casas y, en resumen, considera que el desatino de fray Bartolo-
mé fue haber sesgado (unilateralmente) su postura en favor de los indios, sin tomar
en cuenta la otra parte; dice, por ejemplo, que la lucha y defensa de la libertad y dere-

7 Edmundo O’Gorman, “Fray Bartolomé de las Casas y la realidad de su tiempo”, p. 9. (He de precisar
que el titulo de las participaciones de todos los ponentes no es exactamente idéntico porque no existe al
inicio de su ponencia, estd elaborado por mi de acuerdo con la temética que tratan.)

8 Si se quiere tener un conocimiento mas amplio sobre ese comentario, ver la obra antes citada, pp. 9-10.
® Ibidem, p. 10.
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chos de los indios era sélo por ellos, olvidandose de que otros seres humanos también
padecian de los mismos males."

No continué bajo la misma tdénica y direccién Antonio Gémez Robledo quien di-
siente de los ponentes que le antecedieron; y alude a muchos hechos que vienen a
contradecir los fracasos sefalados anteriormente, en orden al conocimiento y com-
portamiento social, politico, evangélico, de este personaje. Finalmente sostiene: “La
libertad como valor supremo y el respeto de la conciencia individual son, entre otros,
los altos valores de cuyo respeto somos deudores los mexicanos a fray Bartolomé de
las Casas™!' Sin mas comentarios.

Francisco de Solano aborda el tema de las encomiendas y recurre a una imagen trian-
gular para describir la situacion; en un angulo se encuentra el indigena y en su lado
antagonico el encomendero; en el otro angulo esta fray Bartolomé representando la
defensa de los derechos de los indios."? Pero, para ratificar la postura del dominico,
dice: “Considero necesario destacar la importancia de la participacién de Las Casas
en la Junta Provincial de México, de 1546. En esta ocasion Las Casas toma en sus

manos la defensa de los indigenas de Oaxaca contra sus encomenderos”."?

Elias Trabulse inicia su participacion diciendo que no es nada facil o sencillo abordar
el tema de fray Bartolomé porque, de una u otra forma, se debe tocar el topico de-
batido y espinoso de la leyenda negra que, parece, se origind con su obra Brevisima
relacion de la destruccion de las Indias que ha dado lugar no sdlo a interpretaciones
diversas sino contradictorias. La leyenda negra podria decirse que consisti6 en los
ataques en contra de la actitud colonialista espaiiola.

No creemos exagerar si decimos que en buena medida toda esa actitud fue,
después de 1552, inspirada casi exclusivamente por la Brevisima relacion de
la destruccion de las Indias, que es —como su nombre lo indica— un breve
panfleto en el que el padre Las Casas, con mas ‘retdrica persuasiva que exacti-
tud estadistica, intenté demostrar que los espafioles habian asesinado en forma
execrable entre 15 y 20 millones de indios en pocos afios, llevando la desolacion
mas abominable a tierras habitadas por seres buenos, inocentes y sin malicia y
tan proximos al estado de naturaleza que eran casi nifios."

10 Ver la misma obra donde se hace una descripcion detallada de esos hechos, pp. 11-14.

I Antonio Gémez Robledo, “Difiere de los fracasos atribuidos a fray Bartolomé’, p. 16.

12 La ampliacion de este tema se puede ver en Fomento Cultural Banamex, A. C., op. cit., pp. 16-20.
13 Francisco de Solano, “Sobre las encomiendas”, p. 19.

' Elias Trabulse, “Sobre la leyenda negra’, p. 26.
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Obra sumamente polémica que es necesario contextualizar y repensar por las conse-
cuencias que provocd en paises europeos.'

Finalmente, Miguel Le6n Portilla juzga importante indicar cudl es la conciencia en el
mundo indigena del Protector de los indios, y para ello retoma aquella carta que se
encuentra en el Archivo de Indias donde algunos personajes indigenas solicitan al rey
que se nombre a fray Bartolomé como su Protector.

La segunda reunion se llevé a cabo el 29 de agosto de 1974, en el Palacio de Iturbide,
con la tematica referente a su actualidad: “Pensamiento y obra de fray Bartolomé de
las Casas, en la conciencia de nuestro tiempo: el racismo, el indigenismo, la Espana
actual, el Tercer Mundo, el cristianismo contemporaneo, las obligaciones y derechos
de las naciones”'® Esta diversidad de temas sobre la vida y obra de Las Casas es un
indicador de la importancia que tuvo en la vida y cultura de este Nuevo Mundo.

;Con base en qué vivencias, a qué labor, piensan algunos autores que es importante
recuperar la presencia del fraile dominico Bartolomé de las Casas? ;Qué piensan
algunos paisanos suyos actualmente en Espafia?

Agustin Yafiez reconoce que en los escritos de fray Bartolomé se encuentran temas
de suma actualidad y que se debaten en el campo del derecho, ellos son, entre otros:
la igualdad de todos los seres humanos, el reconocimiento de la capacidad de autode-
terminacion de los pueblos e individual, el derecho al ejercicio de la libertad y, conse-
cuentemente, la prohibicion de todo régimen que promueva o justifique la esclavitud.
El interés de Las Casas, dice Yaiez, por estos temas no sélo fue tedrico, sino la lucha
por su conquista fue respaldada por la congruencia de su vida (accién). “El vivir de
fray Bartolomé fue de una sola pieza, a lineas rectas, extraordinario por su tesoneria
febril hasta la muerte”.!” Situacion que no se puede poner a discusion o en entredicho.
La posicion de Las Casas es un reflejo de la situacion que debe afrontar América: una
lucha constante e intransigente por la busqueda de la libertad. “América es dialéctica
inacabable de abuso y derecho, de tropelia y verbo insumiso, de tirania y democra-
cia”'® Muchos latinoamericanos han seguido la huella trazada por fray Bartolomé,
“perseguidores de una idea, no les interesa que se les venga encima el mundo, que se
les tache de sofiadores, fanaticos o dementes”."’ Y, asi, igual que €, otros han perma-

' Se piensa indispensable un trabajo amplio sobre la obra Brevisima... en razon de todas las reacciones
en favor y en contra en diversos paises de Europa y durante tanto tiempo.

' Fomento Cultural Banamex, A. C., “Segundo encuentro’, p. 33.

17 Agustin Yanez, “Las Casas en nuestra conciencia contemporanea’, op. cit., p. 35.

18 Ibidem, p. 36.

19 Idem.
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necido fieles hasta la muerte. Dice Yafiez que la justicia y la libertad, por las que luché
el fraile dominico, se han convertido en valores eternos para el Nuevo Mundo.

El antropdlogo Juan Comas dedica toda su disertacion argumentativa a defender la
idea de que fray Bartolomé cobra actualidad por su postura antiesclavista y antirra-
cista. Sostiene: “Por eso me parece plenamente justificado calificar a Las Casas como
uno de los primeros antiesclavistas de su época y como luchador de vanguardia con-
tra toda idea racista”?

Veamos ahora qué piensa Demetrio Ramos, paisano de fray Bartolomé y catedratico de
la Universidad de Valladolid, sobre el tema del indigenismo actual. Esta intervencién
muestra cudl fue el interés de Las Casas por los indigenas, en su defensa como seres hu-
manos; pero, el tema del indigenismo actual tiene otros propdsitos y preocupaciones.”

Alfonso Villarojas, indigenista, retoma la idea del indigenismo y comenta lo siguiente:
las diferencias entre los diversos grupos humanos mas que bioldgicas son culturales y
cada grupo se comporta de acuerdo con la cultura en la que ha vivido y aprendido; y,
en esto no existe diferencia entre el indigenismo de fray Bartolomé y el indigenismo
actual. Por eso la pregunta es mas bien ;hasta dénde el indigena ha interesado como
hombre? “Como podemos ver, la fuerza del pensamiento lascasiano surge aqui con
la mayor claridad, mostrando la misma vehemencia y hasta los mismos argumentos
que fueron empleados cuatro siglos y medio atras por el dominico, en defensa de la

. b2 22
misma causa.

Por su parte Francisco Morales Padron, paisano también de fray Bartolomé, catedra-
tico de la Universidad de Sevilla, presenta la figura y la obra polémica del fraile domi-
nico en la Espafia actual. Nos brinda un amplio recorrido acerca de cémo fue usada
la obra de Las Casas para desprestigiar y atacar a Espafia, por parte de sus enemigos;
pero, paraddjicamente, también aparecen los criticos y opositores a Las Casas que
juzgaron tanto su personalidad como su obra como fruto de un desquiciado y per-
turbador. El punto es, dice el autor, si no se logra conciliar estas posturas antagoénicas,
tampoco se podra emitir una vision equilibrada de los conquistadores y conquista-
dos, provocandose asi una inadecuada comprension de la historia actual de América.

Octaviano Valdés, en defensa de fray Bartolomé, comenta que la critica de la que ha
sido objeto el fraile dominico, tanto por parte de los partidarios de la leyenda negra

» Juan Comas, “Sobre el sombrio hecho del racismo’, p. 38.

21 Si se quiere conocer estas diferencias se puede leer su texto en Fomento Cultural Banamex, A. C., op.
cit., pp. 39-41.

22 Alfonso Villarojas, “Sobre la etnologia indigenista’, p. 43.
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antiespafiola como por sus impugnadores, se debe a que ambos han olvidado los
principios doctrinales que fundan la argumentacién del dominico, dice: “Dos son los
principios fundamentales de toda la apologética lascasiana: la justicia y el derecho
del hombre a la libertad, que exige su dignidad como persona”* La actualidad del
pensamiento de Las Casas, afirma Octaviano Valdés, esta en la defensa de la dignidad
humana y de su libertad; pues, hoy existen otros mecanismos de opresion y esclavitud
mas sutiles que en tiempo de la conquista, que reclaman justicia y derecho como lo
defendio con valentia y apasionamiento fray Bartolomé.

Josefina Vazquez de Knauth expresa sus reflexiones sobre ;cual seria el papel, la fun-
cion y la presencia de Bartolomé de las Casas en el Tercer Mundo? Sostiene que,
indudablemente, el pensamiento de Las Casas tiene mucho que decir y de actualidad
ante las situaciones que viven los pueblos del Tercer Mundo; y, no duda en reconocer
que con el mismo impetu que combati6 las injusticias de su época, las seguiria com-
batiendo en la actualidad.

Luciano Perena, director del Instituto Francisco de Vitoria de Madrid, dice:

DESDE LA PERSPECTIVA DEL DERECHO INTERNACIONAL, Bartolomé
de las Casas encarna la conciencia de los hombres de hoy sobre los derechos y
deberes de las naciones. Las Casas se ha convertido en un mito internacional.
[...] Bartolomé de las Casas se nos presenta como un verdadero pionero de
la soberania social, proclama el derecho de la igualdad y el derecho a la pro-
teccién politica de todos los ciudadanos, y enarbola la tesis de la asimilacion
lealmente practicada y libremente consentida.*

Ese paragrafo nos permite enfocar su intervencion; pero, habra que insistir, dice el
autor, en la presencia de los salmantinos como respaldo de todo su pensamiento, se
refiere a Francisco de Vitoria, Domingo de Soto y Melchor Cano.

Después de este breve recorrido, con motivo del V Centenario del nacimiento de fray
Bartolomé, no podemos dejar de lado los comentarios que realiz6 Miguel Leén Porti-
lla sobre las intervenciones de los invitados a este didlogo; en ellos expresa, de manera
respetuosa, su punto de vista sobre la vida, obra y actualidad del Protector de los
indios. Finaliza diciendo que atiin estamos lejos actualmente de conseguir los ideales
por los que lucho fray Bartolomé, de ahi que se pregunte: “;Serd excesivo decir, con
un poco de realismo, que es ya inaplazable la auténtica y cabal aplicacion del mensaje

# Qctaviano Valdés, “Fray Bartolomé en el contexto del cristianismo contemporaneo’, p. 49.
2 Luciano Perena, “Sobre el mito de Bartolomé de las Casas a nivel Internacional’, pp. 53-54.
% Si se quiere ampliar esta informacién ver paginas 53-55.
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lascasiano, respecto a las culturas diferentes, denuncia de injusticias y afirmacion rei-
terada de que, social e individualmente, es atributo de todos los humanos ser libres y
vivir sin mengua de cuanto hace posible la dignidad de la existencia?”*

Este documento al que nos hemos venido refiriendo llega a su término con un texto
que escribe Enrique Ruiz, titulado: “Actualidad de Bartolomé de las Casas” del cual
hemos extraido algunas ideas que juzgamos relevantes para la recuperacion y vigen-
cia del pensamiento y vida de fray Bartolomé.

“Si Las Casas luché apasionadamente durante mas de cuarenta afios por conservar
a los indigenas de América en sus derechos y los defendi6 contra la injusticia y la
violencia de la conquista y la esclavitud, es muy normal que el mundo moderno reco-
nozca en él sus aspiraciones mas profundas”? En este sentido podemos afirmar y sos-
tener su actualidad, porque en €l se reflejan nuestras inquietudes y preocupaciones.
Pero, en esta misma direccion, debemos tener cuidado para no deshistoriar, descon-
textualizar al fraile dominico. Si no se observa esta condicion, facilmente podemos
distorsionar su vida y obra, su verdadera imagen. Sin embargo, la pregunta persiste:
scomo proceder para no desfigurar su pensamiento y accidon?, ;como descubrir su
actualidad?, ;como realizar un correcto ejercicio hermenéutico de comprension e
interpretacion? Sobre este punto, el mismo autor dedica un breve apartado sobre el
conflicto de interpretaciones acerca de la vida y obra del Protector de los indios.

Voy a referirme s6lo a un aspecto del proceso hermenéutico dificil de conciliar, pero
que no es el unico ni el mas importante, me refiero a la intencionalidad fuertemente
vinculada al sujeto. Cuando decimos, por ejemplo, que Las Casas es “indigenista”
sabemos que esta denominacion no corresponde a lo que actualmente se entiende
por indigenismo; el de Las Casas, por asi llamarlo, tiene que ver con el aspecto de la
promocion humana del indigena, la defensa de sus derechos y el rechazo de todo tipo
de injusticias, pero todo ello en funcién de su intenciéon fundamental: la salvacion
eterna tanto de los indigenas como de los conquistadores; pues, en esto consistia la
mision cristiana evangélica del fraile dominico. Por su parte, el indigenismo actual
seguramente también busca la promocién humana de los pueblos indigenas y libe-
rarlos de todos los abusos e injusticias de que han sido objeto, pero la intencionali-
dad final no es la misma, no pretenden la salvacion eterna de los indigenas. En esta
interpretacion sobre la actualidad de Las Casas, Enrique Ruiz presenta los grandes
peligros: el anacronismo y el concordismo; sacar a Bartolomé de su contexto o sim-
plemente hacerlo concordar en algunos puntos. Asi se podria hablar de un indigenis-
mo cristiano y de un indigenismo laico.

2 Miguel Le6n Portilla, “Sentido de algunas reflexiones”, pp. 57-58.
¥ Enrique Ruiz, “Actualidad de Bartolomé de las Casas’, p. 61.
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A pesar de estas diferencias, de no menor importancia, se sigue reconociendo a Bar-
tolomé de las Casas como el gran promotor y defensor de los indios y de sus dere-
chos, y en este sentido podemos seguir afirmando y sosteniendo que su palabra y su
accion tienen actualidad y vigencia.

Sin duda hay muchas razones que respaldan nuestra conviccion sobre la actualidad de
fray Bartolomé, por ejemplo, su doctrina sobre la libertad religiosa de los nativos de
Américay su defensa de los mismos, que va mas alla de lo que algunos actualmente po-
drian proponer. Pero, hay necesidad de precisar que se trata sélo de la libertad religiosa
de los indigenas y no de aquellos que ya tuvieron la fortuna de conocer la fe cristiana.

Ante toda esta situacion Enrique Ruiz sostiene: “Nuestra conclusion seria mas bien,
en buena logica, que Las Casas mas que ser una figura actual, es un eslabén impor-
tante en el desarrollo y la aplicacién de las ideas y las doctrinas de justicia, paz y
libertad que hoy son universalmente aceptadas”*

Como ya mencionamos, habra que tener cuidado para no caer en los anacronismos
histdricos tratando de “actualizar” la doctrina, vida y obra de Las Casas. Sin embargo,
sostiene el autor, si existe una gran coincidencia de muchos pensadores al reconocer
a fray Bartolomé como un verdadero profeta,” portador y testigo de la palabra, en
concreto, de la palabra divina.

Su actualidad no radica en su doctrina:

Las Casas tiene el mérito de haberlas postulado y defendido en un momento his-
térico que de hecho las rechazaba; sin embargo, en si mismas no son actuales. La
actualidad de la figura de Las Casas radica mas bien en el caracter profético de su
viday su obra, las cuales seran siempre para el hombre que sufre y que padece por
el sufrimiento de sus hermanos, una fuente de esperanza. [...] fray Bartolomé
sigue vivo en los esfuerzos que buscan superar el estado de injusticia y de colonia-
lismo al que han sido sometidos secularmente los grupos indigenas de México.

Fray Bartolomé se ha convertido en la actualidad, no s6lo en América y Espana
sino en muchas otras partes del mundo, en un simbolo que en cierta forma esta
representando las aspiraciones mas profundas de la humanidad.*

En esto, verdaderamente, consiste su actualidad.

3 Ibidem, p. 67.
¥ Enrique Dussel, “Bartolomé de las Casas, profeta critico del imperialismo europeo’, pp. 27-33.
3 Ibidem, p. 69.

53



Esquivel Estrada

Por otra parte, sabemos de la importancia que tienen, hoy dia, las actividades y pro-
yectos que buscan rescatar, preservar, difundir y fortalecer a los pueblos indigenas,
de ahi surge el Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas (1np1). Con base en este
interés nacional (humanitario) es que podemos sostener la importancia y presencia
del fraile dominico que, en el siglo xv1, decidié dedicar su vida en favor de los indios
naturales de América.

Mario Magallén nos comenta cémo la labor de Las Casas manifiesta en esa férrea de-
fensa en favor de la racionalidad de los indios y su capacidad para recibir la fe cristia-
na constituira: “el punto de partida que prestara las bases juridicas, filoséficas y teold-
gicas a todo el edificio de la disputa, en el sentido de que la conversién presupone al
hombre, y lo esencial a éste: la libertad”?! ;Qué otro elemento mas podriamos anadir
que viniese a completar su concepcion de ser humano pleno e integro? Ideas am-
pliamente desarrolladas y defendidas en dos de sus obras colosales: Del tinico modo
de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion y Apologética Historia Sumaria.
Recordemos que el combate a la idolatria se llevo a cabo mediante la violencia, so
pretexto de la cristianizacion; no fue éste, precisamente, el procedimiento comparti-
do y defendido por el fraile dominico. “Basado en los argumentos de la fe de Cristo
argumentara contra el derecho de guerra y conquista por considerarlo inicuo, tira-
nico e infamante de acuerdo con el verdadero Dios”* Paraddjicamente encontramos
que esta actitud de Las Casas lo llevo, por una parte, a exigir respeto y comprension
por las costumbres y culturas indigenas; pero, por otra, esa misma actitud le provoco
enemistades y criticas violentas de parte de quienes se oponian a esos ideales y escri-
tos.”® Es conveniente resaltar el comentario de Mario Magallon respecto a la postura
y reaccion de los indigenas vencidos:

hay pruebas suficientes, por lo menos de algunos ‘tlatoanis’ de la ya Nueva Es-
paiia, de que desde su propia situacién de vencidos y sojuzgados conocieron
y se adhirieron a la posicién apologética de Las Casas; [...] Sin embargo, es
sabido que de Las Casas en ningun momento se opuso al derecho que tenia el
Rey sobre las colonias americanas, pero esto no cancela su gran importancia en
la conformacién de América mestiza, su penetracion y audacia ain resuenan a
quinientos afos de historia.**

En el escenario del mundo contemporaneo, del alto desarrollo de la ciencia, de la
proyeccion y alcance de la inteligencia artificial, quiza nos venga bien detenernos a
3! Mario Magallén Anaya, “Bartolomé de las Casas y los indios’, p. 8.

32 Idem.

% Ver Bartolomé de las Casas, Tratados 1, Proposiciones de la XXII-XXVII, pp. 485-491.

* Mario Magallén Anaya, op. cit., pp. 9-10.
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pensar en aquello que, posiblemente, hemos perdido o abandonado como es el caso
de la virtud; es aqui donde podriamos insertar la presencia y actualidad del fraile do-
minico, pues es evidente que una de sus preocupaciones fundamentales fue ;cémo se
ensefia y como se vive la virtud? Es decir, no es suficiente con saber (el conocimiento)
qué sea la virtud, sino ser virtuoso. Esta forma de entender tanto el conocimiento
como la vida virtuosa podria ser una de nuestras tareas como seres humanos. Es ne-
cesario el saber, sobre la virtud, pero es mas importante vivir virtuosamente. “Quien
hubiera seguido una existencia virtuosa, podria ser ejemplo y guia en la posible imi-
tacion de los otros (particularmente del indigena)”*

El analisis de los hechos de la conquista nos ha llevado a encontrarnos con la intole-
rancia, el atropello y la violencia; el proceso de “conviccion” fue la fuerza, la domina-
cion y la esclavitud; situaciones que hoy siguen repitiéndose ante la intolerancia, la
falta de didlogo y de consenso. La dominacién hoy es encubierta y enmascarada; el
didlogo ha quedado sometido al recurso del poder y la dominacion; las cosas que se
vieron en el siglo XxvI no son ajenas al mundo de hoy, por eso consideramos y cree-
mos que el pensamiento de Bartolomé de las Casas sigue siendo vigente. ;Qué “razo-
nes” pueden presentarse para no traer de nuevo a la luz aquello que en su momento
brillé por su tenacidad y voluntariedad?

El discurso de Montesinos, en concordancia con Pedro de Cérdoba, iba a constituir el
origen de una nueva visiéon del hombre, especialmente del indigena: “;Vaya iniciatival
Proponian un fundamento antropoldgico inconcebible para el dominador, a saber:
la igualdad indigena-espanol, y una vision iconoclasta del derecho internacional: el
derecho a la territorialidad por parte de gente nativa y pacifica”*

A manera de conclusion

A lo largo de su obra escrita y de su labor practica podemos recuperar, a manera de
sintesis, algunas de las convicciones a las que Las Casas no sélo no renuncio, a pesar
de las adversidades, sino que defendid con firmeza y que, en ocasiones, se dejo llevar
por su pasion. Nos referimos a los siguientes asuntos:

1. Defendié y sostuvo la racionalidad natural de los indios que tenian el dere-
cho de acceder a la fe cristiana como resultado de la predicacion pacifica.
2. La conversion al cristianismo deberia ser fruto de una verdadera instruccion

% José Alfredo Torres, Bartolomé de las Casas, utopia vigente. Didlogo y educacién no violenta, p. 13.
% Ibidem, p. 9.
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y comprension de la doctrina cristiana; la administracion del bautismo masivo
y sin instrucciéon no cumple con el sentido de conversion.

3. La tnica justificacién de la conquista espaiola era el cumplimiento de la
mision de traer a los indios a la verdadera fe.

O’Gorman sostiene que no fue el motivo principal de Las Casas la evangelizacion de
los indigenas por medios pacificos, como tradicionalmente se ha venido sosteniendo,
sino por medio de la razén, que no es lo mismo. Lewis Hanke no esta, en absoluto,
de acuerdo con la interpretacién de O’Gorman y tampoco con respecto a la vision de
guerra que atribuye a Las Casas.”

Respecto a la interpretaciéon que O’Gorman hace de Las Casas acerca de la guerra,
para Hanke no es muy congruente, pues Las Casas tomd como ejemplo el mensaje de
Jesucristo, de sus Apdstoles y de algunos sacerdotes que, de ningtin modo, proclama-
ron ese procedimiento para la trasmision de la fe cristiana.

Finalmente, podemos decir que en el recorrido sobre la vida y la obra de Las Casas
nos encontramos con opiniones muy variadas y, en ocasiones, opuestas, emitidas por
estudiosos de este personaje. Deseo mencionar dos de ellas; primero la de Queraltd
Moreno: “La vehemencia de fray Bartolomé fue mala consejera en muchos momen-
tos de su vida, y muchas veces, se dejo llevar mas por el corazén que por la razéon y el
pensamiento, pero no ha de pensarse que la ‘Leyenda Negra’ se forj6 por obra y gracia
de Las Casas, ni mucho menos”?* La otra pronuncia una critica peyorativa y dura por
parte de Ramén Menéndez Pidal: “que nos propone a Bartolomé de las Casas como

un esquizofrénico paranoide”*’

Para algunos, la actualidad e importancia de Las Casas se agota en el proceso de la
conquista de América (cosa no menor), pero no alcanzan a visualizar su proyeccion y
repercusion en algunas situaciones actuales, como la multiculturalidad, el derecho de
los pueblos indigenas, el reconocimiento de un humanismo indigena, la integridad
de las comunidades indigenas en la perspectiva del mundo actual, etcétera, etcétera.

%7 Ver Lewis Hanke, Estudios sobre fray Bartolomé de las Casas y sobre la lucha por la justicia en la con-
quista espafiola de América, pp. 269 ss.

38 Ramén Jestis Queralté Moreno, op. cit., p. 94.

¥ Ver Idem. Cfr. Ramén Menéndez Pidal, EI P. Las Casas, su doble personalidad.
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Introduccion

En el presente texto se busca dilucidar una cuestion respecto al pensamiento e inter-
pretacion de la filosofia novohispana, especificamente la influencia de Aristoteles en
el quehacer filoséfico de fray Bartolomé de las Casas.

Bartolomé de las Casas, a partir de su obra Apologética Historia sumaria, nos brinda
una teoria compleja y detallada sobre lo que entiende por bdrbaro; a pesar de no
desarrollar este tema de forma sistematica o explicita deja claro, a partir de su an-
tropologia filoséfica lo que entiende por hombre; por lo que el concepto de bdrbaro
que trat6 de aplicarse en la época novohispana quedo sujeto a cuestionamiento y
critica.

Dentro de la corriente lascasiana se pretende, a través del aristotelismo renacentista,
interpretar directamente las obras de Aristdteles e incluso podriamos aseverar que
gracias al tomismo novohispano se reconoce la igualdad y dignidad de los indios,
sobre todo la defensa de su libertad como un derecho natural en el hombre.

1. Antecedentes

Desde el siglo x111, dadas las condiciones politicas, econémicas y climatolégicamen-
te adversas, Europa sufrié un declive ocasionado por la hambruna y la peste; esta
situacion obligo, en primer lugar, que se otorgara la libertad a los siervos sustentada
segun el derecho natural de que todos nacen libres, coincidiendo con la difusion del
derecho romano, asi como la necesidad de los reinos de un apoyo econémico basado
en el trabajo libre; en segundo lugar, un nuevo ordenamiento juridico que buscaba el
afianzamiento de las monarquias junto a la nobleza y la gente de toga, que se impuso
tras el creciente estudio del derecho romano y la traduccién al latin de la Politica de
Aristoteles.
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Por otra parte, los movimientos religiosos comenzaron a tener una actitud “revo-
lucionaria” a partir de los principios practicados por la orden mendicante de los
franciscanos, convirtiéndose en una de las méas poderosas en el mundo cristiano,
con conventos destinados al estudio teoldgico y filoséfico, el cual influencié, de esta
manera, a las universidades fundadas durante la Baja Edad Media, frente a este pano-
rama, los franciscanos fueron los primeros en hacer criticas filosoficas importantes
acerca de la experiencia religiosa individual y social buscando un equilibrio entre la
fe y la razon; por ello, la burguesia vio en el poder de las 6rdenes la oportunidad de
derrocar a los Obispados, los cuales se enriquecian del trabajo en las ciudades.

La Escolastica tardia buscaba una explicacién racional y un orden de los fendme-
nos terrestres y celestes; por una parte, se seguian los argumentos que fundamen-
taban la existencia de Dios y, por la otra, se buscaba ampliar los conocimientos de
la naturaleza, aqui se observa la influencia del pensamiento Aristotélico, ya que se
abre la posibilidad de una nueva vision del Universo, basado en la matematica y la
fisica, juntando adeptos como artistas y propios eclesidsticos provocando que las
autoridades de la Iglesia catdlica calificaran a estos como infieles, pero al mismo
tiempo marcé una tradicion de desarrollo cientifico y el inicio del Pensamiento
Renacentista.

Aristételes toma fuerza como referente doctrinal en las universidades del periodo
Renacentista, sin olvidar la influencia de los maestros medievales, principalmente
de la escolastica, ambos tuvieron un predominio en la formacién del pensamiento
moderno, proximo al Humanismo que, a su vez, provocé una imparcial lectura de los
textos del Estagirita, alejindose de disquisiciones univocas y acercandose a la recupe-
racion directa de los textos en griego y una libre interpretacion de los mismos, ofre-
ciendo diversas posturas en torno a cuestiones morales y politicas, donde existieron
dos vertientes: la primera que sustento el derecho de gentes y la segunda en contra de
este derecho, propuesto por la doctrina cerrada de los dominicos.

La tradicion aristotélica renacentista llegé al Nuevo Mundo por medio de los es-
colasticos tomistas; estos frailes que vivieron las primeras etapas novohispanas no
pudieron separase de Aristdteles, como don Gabriel Méndez Plancarte por ser un
comentador de las obras del Estagirita y dar el primer curso de filosofia en el Nue-
vo Mundo allegdndose de adeptos que continuaran con esta labor, como Tomas de
Mercado y Antonio Rubio, siendo todos aristotélicos, los cuales en algin momento
influyen en la defensa de los indios que prepard Las Casas para el debate con Ginés
de Septlveda; no obstante todos ellos respetaron las ideas renacentistas de volver a
las obras directas del filosofo, superando asi la escolastica tradicional y fortaleciendo
el humanismo novohispano.
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Mauricio Beuchot sefiala que el pensamiento escoldstico fue el mas influyente entre
las corrientes novohispanas, sin embargo, sostiene que el humanismo originado a
partir del descubrimiento de América y el pensamiento renacentista fueron una opo-
sicion al pensamiento escolastico:

la escuela tomista de Salamanca defendi6 el derecho natural con base en el
derecho divino y como base del derecho de gentes. Esta era una de las posturas
claves en Teologia juridica: lo defendi6 con base en el derecho divino porque
éste procede de la revelacion libre y gratuita de Dios, la cual sobreviene a lo
natural sin destruirlo, y lo defendié como base del derecho positivo de gentes,
porque ya segun una tradicion aristotélico-tomista éste debia basarse en él y
supeditarse a ciertas normas universales, brotadas de la naturaleza humana que
en ¢l se contenfan.!

Todos estos pensadores humanistas novohispanos trataban de renovar enfoques aris-
totélicos desde su fuente, volviéndose un movimiento consolidado en el siglo xvir.

La Escuela de Salamanca también influyé en el pensamiento del fraile, aunque ésta
no fue directa, si prestd bastante atencion a las teorias que los expertos en filosofia
politica y juridica salmantina, encarnada por Francisco de Vitoria y Domingo de
Soto, ensefiaban a sus hermanos de habito, Vitoria, por su parte, tiene una ligera
influencia en algunos capitulos de la Apologética, sobre todo en su oposiciéon a la
guerra de conquista, aunque a diferencia de éste, el dominico apoyaba la defensa con
armas sobre alguna amenaza que se hiciera a la nacién; por otro lado, Soto, confesor
del rey Carlos v, a pesar de que al principio no tenia una relacién tan estrecha con el
fraile, poco a poco apoy¢ la evangelizacion pacifica, ya que con el tiempo comparti6
un amplio intercambio de cartas y esta relacion influy en las ideas que sustentaron
la defensa de los indios.

No obstante, fray Bartolomé de las Casas y la Escuela de Salamanca incorporaron en
sus escritos la filosofia del Estagirita con el fin de desarrollar las ideas relacionadas al
derecho natural, mismo que justifico la defensa del indigena.

El fraile recupero de la tradicion tomista la nocién del derecho natural: como pre-
texto para explicar el derecho divino o el derecho juridico y como principio ético
al considerar que el derecho natural existe forzosamente por antonomasien el hom-
bre y le pertenece por esencia; estas ideas no pudieron gestarse sin la influencia del
pensamiento aristotélico, donde varios pensadores del siglo xv1 defendieron cierta

! Mauricio Beuchot, Estudios de Historia y de Filosofia en el México Colonial, p. 125.
% Cfr. Mauricio Beuchot, “Bartolomé de las Casas. Su vida, su obra y las influencias que recibid’”.
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diversidad entre las relaciones de los hombres, aun cuando se pensaba en un criterio
universal, la influencia de Aristételes explica la raiz de la oscilacién entre lo comun y
lo que diferencia a los hombres expuesto en Politica y Etica a Nicomaco.

En ambas obras el filésofo reconoce al hombre como un animal social o animal ra-
cional; para algunos esta afirmacion dentro de Politica tiene validez para los que son
ciudadanos y dentro de la Etica una consideracién natural; sin embargo, se piensa
que en ninguln caso establece una igualdad de derechos y obligaciones universales de
los hombres en la sociedad. Esta primera interpretacion fue hecha por pensadores
novohispanos como Juan Ginés de Septlveda, basdandose en el filésofo justifico la
conquista violenta y la esclavitud de los indios bajo la tutela de los espafioles; o como
John Maior que también utilizé estas ideas para legitimar la esclavitud de los indios
en la Escuela de Monteagudo de la Universidad de Paris.

2. El concepto de bdrbaro

Bartolomé, a diferencia de otros compatriotas, se dedicé al estudio de la obra del Es-
tagirita. Mauricio Beuchot, por ejemplo, sostiene: “Las Casas ingreso a la Orden do-
minicana en 1523, y se dio a la tarea de estudiar al Estagirita —asi como a otros mu-
chos autores— para integrarlo a su causa, segun resulta manifiesto en la monumental
Apologética Historia, al igual que en la Historia de las Indias, iniciada en 1527 Con
esto consideramos que el rescate filosofico y de los principios éticos de Aristoteles
hecho por el fraile es mas fuerte, profundo y rico del que se le ha concedido.

Es evidente que la filosofia y la defensa de los indios por parte de fray Bartolomé
de las Casas no se agota en el rescate del pensamiento aristotélico, pero también,
no pudo desarrollarla sin ella; desde el punto de vista teoldgico la filosofia de Las
Casas enfatiza diferencias de la filosofia del Estagirita, sin embargo, la grandeza de la
valoracion humanistica que hace el fraile para colonizar pacificamente las indias se
respaldé en el mensaje revelado de que los hombres estan hechos a imagen y seme-
janza de Dios, y por ello son seres de razén que se inclinan a su propio bien, de alli su
dignidad absoluta y la posibilidad de que el fraile desarrollara filoséficamente el tema
de la libertad como un derecho natural en el ser humano.

En La Apologética Historia Sumaria y la Historia de las Indias vemos el organicismo
politico y, en general, el humanismo politico novohispano influenciado por Aristote-
les, de quien retoma los principios de la realidad natural, el concepto de teleologia y

* Mauricio Beuchot, Historia de la Filosofia en el México Colonial, p. 65.
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comunidad, donde su postura humanista defiende que la igualdad del género huma-
no es absoluta, de ella surge una misma dignidad y derechos, esta igualdad natural
entre los hombres la justifica a partir de Etica, Metafisica, Fisica, Tratado del Almay
Politica.

Quizas lo anterior no basta para reconocer la influencia de Aristdteles en el huma-
nismo de Las Casas y del mismo pensamiento novohispano, sin embargo, en mayor
o menor medida, todos ellos son aristotélicos en su vision del hombre y del mundo,
algunos aceptaron el predominio del hombre prudente frente al barbaro y el caracter
natural de la esclavitud.

La catedra y la pastoral* que se desarrollan en este periodo, en la que se puede ras-
trear la influencia de Aristételes, desde tres frentes teméticos, en los que se encuentra
el humanismo politico, la 16gica y los principios de la realidad natural. Respecto al
humanismo politico, tema que es de interés para este articulo, tuvo dos interpretacio-
nes; en la primera, autores como Ginés de Sepulveda, Palacios Rubios y Matias de la
Paz, defienden de modo absoluto el planteamiento de la teoria teocratica, que postula
que el derecho es un mandato de la Divinidad, donde el orden juridico no se separa
de los preceptos religiosos, y las leyes y la autoridad de los gobernantes, cuyo poder
derivaba de Dios, eran incuestionables, como sefiala Mauricio Beuchot: “Basdndose
en Aristdteles, Sepulveda alegaba que los indios eran «barbaros» y, por ello, existia
el derecho de sojuzgarlos violentamente y emplearlos como esclavos al servicio de la
gente que los tuviera bajo su tutela, en este caso, los espafoles”;’ en la segunda, auto-
res como Francisco de Vitoria, Domingo de Soto y Bartolomé de las Casas proponian
una via mixta en cuanto al poder del papado y sus atribuciones politicas, naciendo
asi temas importantes para el humanismo,® Beuchot afirma: “Las Casas aprovecho al
mismo tiempo Aristoteles para su defensa, pero mas aun eché mano del evangelio y
de la doctrina iusnaturalista del tomismo, representada entonces predominantemen-
te por Francisco de Vitoria”’

En la Junta de Valladolid, Sepulveda aplicé los principios de acuerdo con la doctrina
aristotélica teocratica, donde los indios eran esclavos por naturaleza alegando que

* La pastoral toma de Aristdteles la Retdrica como base argumentativa para la evangelizacién que con-
sistia en la persuasion al bien cristiano y la conversion del indigena. La evangelizacion en América se da
a través del temor y el pecado y en las misiones jesuitas a través de la compasion ante el Cristo doliente.
5 Ibidem, p. 63.

¢ Las ideas de la via teocratica son herencia del Papa Alejandro v1 junto con el Cardenal de Ostia, En-
rique de Susa y San Antonio de Florencia, donde la filosofia politica de la conquista, las instituciones
juridicas y la encomienda defienden la subordinacién por derecho natural de lo imperfecto a lo perfecto
y la dudosa politica de los indios para autogobernarse era nula.

7 Idem.
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eran barbaros, razén por la que debian quedar protegidos bajo la tutela de los espa-
foles y como pago de ese cuidado debian trabajar para ellos como esclavos:

Y porque algunas vezes arriba en munchos lugares avemos tocado este vocablo
y palabra barbaro, y munchos llaman o tienen a estas gentes y a otras naciones
por bérbaras, y algunas vezes se haya en la Escriptura Sancta, y es frecuente en
los Sacros Decretos y Hystorias prophanas nombrar y tractar de barbaros, ma-
yormente que el Philosopho haze mencién especial en sus Politicas de barbaros
y munchas veo erran cuando se habla, tomando unos (;bavaros?) por otros
equivocando; por tanto, para evitar esta impropiedad y confusién quiero aqui
explicar qué cosa es ser barbaro, y que naciones propiamente se pueden llamar
barbaros.®

Vemos con claridad que el concepto de barbarie o de bdrbaro en Aristoteles servira
como sustento en la polémica con Ginés de Sepulveda; Bartolomé de las Casas quiso
evitar una aplicacion simplista de la doctrina basada en la filosofia del Estagirita en
torno a la esclavitud, pidiendo que se entendiera el término de bdrbaro, destacando
otros sentidos.

El primer sentido al que Las Casas atribuye el término bdrbaro es a aquellos hombres
que se comportan de manera inhumana y cruel, cayendo en este mismo apelativo los
propios espafoles, como bien afirma el fraile:

Cualquiera extrailez, ferocidad, desorden exorbitancia, degeneracién de razén,
de justicia y de buenas costumbres y de humana benignidad, o también alguna
opinién confusa o acelerada, furiosa o tumultosa o fuera de razén [...] barbaro
significa una extraflez y exorbitancia o novedad que discorda de la naturaleza y
razén comun de los hombres.’

Esta afirmacion la argumenta a partir del libro 1, capitulo 2, de la Republica de
Aristételes donde el mismo fraile llega a citarlo “que asi como el hombre reglado
por razén y por ley es el mas excelente y bueno de los animales, asi por el contrario
si se enajenare de la ley y del juicio recto de la razén, que no se rija por ellos, es
pessimo, impiissimo immanisimo, y el peor y mas fiero de los animales”'’ en un
sentido estricto, para Aristdteles el hombre es un animal politico, al fin y al cabo
animal, cuando utiliza esta expresion no se refiere a la ferocidad animal, porque
el animal no tiene intencién de comportarse de manera fiera, al contrario lo hace

8 Bartolomé de las Casas, Apologética Historia Sumaria, tomo 1, p. 119.
° Bartolomé de las Casas, Apologética Historia Sumaria, tomo 11, pp. 1576-1577.
10 Ibidem, p. 1577.
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para conservar su propia especie y vida, el hombre su bestialidad se manifiesta de
manera perversa.

El segundo sentido, en el cual se apela que los barbaros son aquellos que no hablan el
idioma de otro pueblo, o como tal no se tiene constituido un lenguaje, etimoléogica-
mente justificaba el uso de este vocablo y se atribuia la idea de servi a natura, el fraile
afirma:

son aquellos que carecen de literal loqucién que responda a su lenguaje commo
responde a la nuestra lengua latina [...] que carezcan de ejercicio y estudio de
letras [...] Lo mesmo se suele llamar barbaro un hombre comparado a otro
porque es extrafio en la manera de hablar, quando el uno no pronuncia bien la
lengua del otro y también quanto que a la conversacién no se conciertan en el
tractar y conversar uno con otro."!

El tercer sentido comprende a los hombres de pésimo instinto incapaces de gober-
narse a si mismos, Las Casas asegura:

los que por sus estrafias y dsperas y malas costumbres, o por su mala y perversa
inclinacion salen crueles y feroces y estrafios de los otros hombres y no se rigen
por razon, antes son como estélidos y fantochados, ni tiene ni curan de ley ni
derecho, ni de pueblo, ni amistad, ni conversacién de otros hombres, por lo
cual no tienen lugares, ni ayuntamientos, ni ciudades porque no sirven social-
mente y asi no tienen ni sufren sefiores, ni leyes, ni fueros, ni politico regimien-
to, ni comunican en usar de las comunicaciones a la vida humana necesarias,
commo son comprar, vender y trocar, alquilar y conduzir, hazer compaiiia unos
vecinos con otros; los depésitos y empréstitos y los demds contratos que son
jure gentium [...] y por la mayor parte, biven desparcidos por los montes, hu-
yendo de la conversaciéon humana [...] Son los extrafios de aquello que es ser
hombre e cuanto hombre, conviene a saber de la razén de hombre y de lo que
por la mayor parte siguen y usan y es comun y natural a todos los hombres.'?

Dicho esto, para el dominico sélo podemos considerar esclavos por naturaleza aque-
llos hombres “deseosos de guerra y hacer crueldades, commo las diez bestias fieras y
las aves de rapifia, los quales de natura no son libres sino cuando estan en sus casas,
conviene a saber, quando estan solos, y que por falta de quien sobjuzgue no tienen
quien los rija’"?

" Ibidem, pp. 1578-1580.
12 Ibidem, p. 1580.
B Idem.
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El cuarto sentido considera barbaros a todos aquellos que no son cristianos, Barto-
lomé entonces puntualizara en dos sentidos; el primero, “Unos infieles y barbaros ay
que la infidelidad que padecen es pura negativa, que quiere dezir que nunca oyeron
nuevas de Christo y de nuestra fe ni doctrina, y asi se dicen infieles, porque no tienen
la fe”'* y el segundo:

segun la contrariedad que tienen a la fe, conviene a saber: que oydas las nuevas
del Evangelio, rehdsan de recevillo y resisten a la predicacién del sabiéndo-
lo que resisten por puro aborrecimiento que tienen a nuestra fe y nombre de
Christo, y no sélo rehtisan de recevilla y oylla, pero impugnan y persiguenla
y si pudiesen, por encumbrar y dilatar su secta la destruirian, en los quales se
perficiona propiamente la razén de la verdadera infidelidad y pecado della.””

Para Las Casas, de los cuatro sentidos que retoma sobre el término bdrbaro, ningu-
no logra describir la vida que se tenia en el Nuevo Mundo, al contrario estos cuatro
sentidos argumentan ain mas la defensa de la libertad de los indigenas, a compa-
racion de Sepulveda que utilizaria el término bdrbaro de forma literal como servi a
natura, en todo caso tanto los espafioles como los indigenas se podrian considerar
como barbaros, esto debido a que tanto espaioles como indigenas podrian caer en
la descripcion de cualquiera de estos sentidos; a los ojos del fraile en ambas socieda-
des se tenian diferentes costumbres, se hablaban diferentes idiomas impidiendo asi
la comunicacién fluida, se tenian diferentes creencias, mas bien se llamaba bdrbaro
al indigena “por ferocisimos, aspérrimos y abominables’'¢ es decir, los nativos ame-
ricanos eran barbaros porque a los ojos de los espafoles lucian bestiales, aunque
demostraran vivir en una sociedad civilizada como bien lo describe el fraile en la
Apologética Historia Sumaria: “como es claro, porque aquestas tienen sus reynos y sus
reyes, sus policias, sus republicas bien regidas y ordenada, sus casas, sus haciendas,
sus hogares, viven debajo de leyes, de fueros y ordenanzas”"”

El punto medular de la critica de Las Casas a la barbarie fue primordialmente reto-
mar a Aristoteles y demostrar que se equivocaba en su concepto de servi a natura, a
su vez también evidenciaba que el aristotelismo renacentista, a pesar de regresar a la
obra original, tenfa una interpretacién literal del texto, dejando de lado la reflexién y
el dialogo con la obra.

" Ibidem, p. 1581.
> Idem.
16 Idem.
17 Ibidem, p. 1582.
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La dificultad de la influencia del pensamiento aristotélico era que Septlveda y Las
Casas rescataban puntos esenciales en el pensamiento del filésofo, los cuales se aco-
modaban de mejor manera a los argumentos que manejaban en sus enfrentamientos
Y, a pesar de ello, fue el fraile quien siempre mantuvo un dialogo asiduo con las obras
de Aristoteles, sefialando que los siervos por naturaleza, llamados asi por su deter-
minada irracionalidad, reducidos a esclavos, no eran caracteristicas que describieran
al indio de América, asi demostré que no habia necesidad alguna de prescindir por
completo de Aristoteles, sino al contrario éste atin se adaptaba al pensamiento cris-
tiano y tenia un sinfin de posibilidades de reflexién en torno a la cultura clasica y al
contexto histérico vivido durante la conquista y colonizacién del Nuevo Mundo.

A manera de conclusion

La escolastica y la filosofia novohispana estan profundamente influenciadas por el
pensamiento aristotélico, dicho de otro modo, la influencia del Estagirita en la Edad
Media fue tan profunda que se hace imposible entender grandes pensadores como
Santo Tomas Aquino, Escoto, Averroes, Avicena, Pedro Abelardo e incluso a las 6r-
denes de los dominicos y franciscanos. No podriamos hacer mencién aqui del sin
nimero de categorias e ideas filoséficas que toman del Estagirita pensadores novo-
hispanos acerca de todas las ciencias y las artes que se desarrollaron en la época. El
rescate de los novohispanos precisa e implica la recuperacion de la tradicion filosofi-
ca originaria y con ello realizar un filosofar propio.

La obra que realiza Las Casas no se aleja del pensamiento medieval marcado por la
influencia de la filosofia clésica, sin embargo, tampoco niega que vivi6é un periodo
coyuntural, en el cual se define una nueva forma de concebir al Mundo, se observan
cambios tanto en la organizacion social, politica y econémica, asi como en percep-
cién del hombre como ser racional y, por lo tanto, libre. El fraile se suma al estudio
de las obras de Aristoteles por dos razones, la primera es el contexto en el que se
desenvuelve el fraile, es decir, las exigencias de su época lo obligaron a estudiar a
profundidad sobre lo que el hombre occidental consideraba barbaro y asi concluir
que los indigenas no entraban en esta categoria; la segunda razén es porque el fraile
estaba consciente que el filésofo habia sido adaptado como una estructura racional
del cristianismo.

Sin embargo, dentro de los textos de Bartolomé de las Casas, podemos observar sin-
ceridad y veracidad en cuanto a los estudios antropologicos que realizo en las tierras
descubiertas, también la interpretacion que da a los hechos histéricos y a la vida en
sociedad del hombre nativo a partir de la filosofia clasica, como de la escolastica; am-
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bas caracteristicas vuelven a sus estudios enriquecedores, precisamente porque existe
una recuperacion humanista del pensamiento Aristotélico que, indudablemente, es
fuente de motor de las ideas sobre los derechos humanos y la libertad del hombre que
el fraile siempre defendio, la libertad, la independencia y la autonomia de cada per-
sona impide que sea justificable la dominacién de su conciencia por parte de otros,
por lo tanto la libertad significa que nuestra existencia es atribuible a nuestra propia
responsabilidad, o en palabras del fraile:

En cuanto al hombre se demuestra, porque desde el origen de la naturaleza
racional todos los seres humanos nacian libres. Puesto que, siendo todos los
hombres de igual naturaleza, no hizo Dios a un hombre siervo, sino que a todos
concedio idéntica libertad.'®

Todos los hombres son libres por el simple hecho de ser animales racionales, y nadie
tiene el poder de declararlos siervos, esclavos o barbaros porque seria negar esa natu-
raleza concedida divinamente a la especie humana.
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Introduccion

Lo que a continuacién presento es el esbozo de un trabajo mayor. Se trata de estudiar
al sector letrado novohispano que podemos ubicar en la regién del valle de Toluca,
antiguamente conocida como provincia de Matlazingo. En este territorio vastisimo
identificamos a personajes eclesiasticos del orden regular y del orden secular quienes,
ademas de realizar su labor pastoral correspondiente, destacaron por su formacion
académica y por dejar en manuscrito o haber impreso alguna obra de su autoria.

Aunque ya se tienen importantes trabajos que nos ayudan a conocer como:

- Bibliografia general del Estado de Meéxico, en tres tomos, de Mario Colin.

- Bio-bibliografia eclesidstica del Estado de México, de Emeterio Valverde Tellez,
edicion preparada con algunas adiciones importantes por Mario Colin.” Esta
edicion es un extracto de una obra mayor titulada Bio-bibliografia eclesidstica
mexicana.*

- Biobibliografia de los escritores del Estado de México, de Hugo Aranda Pamplona.’

- Diccionario enciclopédico del Estado de México, de Humberto Musacchio y
Luis Fernando Granados.®

El interés de este trabajo se centra en el sector letrado novohispano, conformado por
quienes nacieron en esta region de Matlazingo o residieron por algun tiempo aqui,
prestando algun servicio de cardcter eclesiastico y educativo, a veces simplemente

! Agradezco al Seminario Diocesano de Toluca el apoyo para realizar esta investigacion.

2 Tomo 1. Impresos del Estado; Tomo 11. Impresos referentes al Estado y Tomo I11. Referencias y autores del
Estado, Biblioteca Enciclopédica del Estado de México, México, tomo 1: 1963 y tomos 11 y I11: 1964.

* Biblioteca Enciclopédica del Estado de México, México, 1976.

* En tres tomos: Tomo 1. Obispos (A-I), Tomo 11. Obispos (L-Z) y Tomo 111. Sacerdotes, direccién y prélogo
de José Bravo Ugarte, S.J., Jus, México, 1949.

* Universidad Nacional Auténoma de México, México, 1978.

¢ Hoja Casa Editorial, México, 1999.
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como avecindados, o bien, por quienes contribuyeron con algunas de sus obras al
esclarecimiento de algun aspecto de la historia de dicha region.

El referente espacial para este trabajo es el del arzobispado de México, ya que, como el
lector advertird, la mayoria de los mencionados pertenecieron al sector eclesidstico.
Por eso, inicio con una breve descripcion que pretende mostrar como se fue confi-
gurando la geografia eclesidstica en la antigua regién de Matlazingo durante todo el
periodo novohispano, para después pasar a tratar el tema de estudio.

1. Contexto eclesiastico

El 2 de septiembre de 1530 el
Papa Clemente vi1, por la bula
Sacri apostolatus officium, erige la
didcesis de México-Tenochtitlan,
sufraganea de la arquididcesis de
Sevilla. El 11 de febrero de 1546
el Papa Paulo 111, mediante la bula
Super universas orbis ecclesias,
le confiere la categoria de sede
metropolitana y, por lo tanto, de
arquididcesis, teniendo como
didcesis sufragdneas a Tlaxca-
la-Puebla,  Antequera-Oaxaca,

Figura 1. Provincia de Matlazingo en el Arzobispado de México. Michoacén, Guatemala, Chiapas

Fuente: Antonio Cano Castillo, El clero secular en la Didcesis de y Nueva Galicia, didcesis que ya

México..., p. 57. para esas fechas habian sido eri-
gidas.”

El territorio de la hoy region de Toluca perteneci6 a la jurisdiccion de la Arquididce-
sis de México-Tenochtitlan, en calidad de provincia conocida por “Matlazingo”, una
de las trece provincias o comarcas principales que comprendia dicho arzobispado.®

7 Juan Carlos Casas Garcia (coord. y ed.), Nueva historia de la Iglesia en México. 1. De la Evangelizacion
fundante a la Independencia.

8 Cfr. “Demarcaci6n y division de las Indias’, publicado en el tomo xv de la Coleccién de Documentos
Inéditos, relativos al descubrimiento, conquista y organizacion de las Antiguas Provincias Espafiolas de
América y Oceantia, citado en Fortino Hipdlito Vera, Itinerario Parroquial del Arzobispado de México y
Reseria histdrica, geogrdfica y estadistica de las parroquias del mismo Arzobispado, Imprenta del Colegio
Catdlico, Amecameca, 1880, p. viil. Las otras doce eran: México, Cateothalpa, Meztitlan, Xilotepec,
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Esta provincia comprendia los pueblos “asentados a lo largo del rio Lerma, conocido
en otro tiempo como rio Atengo-Chiconahuapan, asi como en las faldas de la sierra
nevada de Toluca y en las vertientes del rio Balsas. Se le dio el nombre de matlazinga
a esta provincia porque estaba habitada por los indios de lengua matlatzinga, aunque

vivian también nahuas, mazahuas y otomies”,’ agregando también a los ocuiltecos."

En 30 de julio de 1535, al hacerse la primera division eclesiastica por la Segunda Au-
diencia, se trazd el perimetro de la didcesis de México-Tenochtitlan que comprendia
aproximadamente los siguientes limites: “Guejotzingo, Petayuca, Tetela del Volcan,
Yecapixtla, Oaxtepec, Cuernavaca, Maninalco, Zumpahuacan, Tenancingo, Tenango,
Zinacantepec, Ixtlahuaca, Jocotitlan, Chinatlau, Jultitlan, Atotonilco, Pachuca, Zon-
golica, Tulancingo, Teplepulco, Tlaxcala, Guayuquipa y Otuinba”.!!

Podria decirse que la primera composicion eclesiastica en la regién de Toluca se con-
formo a partir de la fundacion de 4 cabeceras de doctrina o centros de evangelizacion
fundados por los frailes franciscanos, a saber: Nuestra Sefiora de la Asuncion de Tolu-
ca (1529-1530),"* San Pedro y San Pablo Calimaya (1557)," San Miguel Arcangel Zina-
cantepec (1570)"* y San Juan Bautista Metepec (1569-1570)," cada una de estas cabece-
ras de doctrina tenian sus respectivos “pueblos de visita” que atendian pastoralmente.
Las cuatro cabeceras formaban parte de la Provincia franciscana del Santo Evangelio.

También los frailes agustinos fundaron conventos: Ocuilan (1537),'° Malinalco
(1543)," Capulhuac (1573)"* y Zacualpan (1593);" los cuatro pertenecientes a la Pro-
vincia del Santisimo Nombre de Jesus. En la villa de Toluca en 1695, el cura secular

Panuco, Zultepec, Tezcuco, Chalco, Ualuit, Coyxca y Acapulco.

° Antonio Cano Castillo, El clero secular en la Didcesis de México (1519-1650). Estudio histérico-prosopo-
grdfico a la luz de la legislacion regia y tridentina, p. 47.

' En conjunto y por sus similitudes lingiiisticas estos grupos étnicos conforman la familia otomiana del
tronco otopame (Cfr. Noemi Quezada, “Movimientos de poblacion en el drea matlatzinca durante la
época prehispanica’, en Estudios de cultura otopame).

! Fortino Hipdlito Vera, Catecismo geogrdfico-historico-estadistico de la Iglesia Mexicana, p. 15.

12 Descripcion de la Provincia Franciscana del Santo Evangelio de México, hecha el afio de 1585, editada
por Fr. Fidel de J. Chauvet, Anales de la Provincia del Santo Evangelio de México; fray Jerénimo de Men-
dieta, Historia Eclesidstica Indiana.

'3 Descripcion de la Provincia Franciscana del Santo Evangelio de México, hecha el afio de 1585.

" Idem.

5 Idem.

!¢ Fortino Hipdlito Vera, Itinerario Parroquial del Arzobispado de México...

17 Cfr. Fray Juan de Grijalva, Crénica de la Orden De N.P.S. Augustin en las provincias de la nueva Espafia
En cuatro edades desde el afio de 1533 hasta el de 1592, Javier Romero Quiroz, Historia de Malinalco.

'8 Nadine Béligand, Entre lagunas y volcanes. Una historia del Valle de Toluca (finales del siglo xv-siglo xv1i).
1 Cfr. Antonio Cano Castillo, op. cit., p. 88.
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Antonio de Samano Ledezma fundd el templo y hospital bajo el titulo de Nuestra
Senora de Guadalupe y San José, atendido por los padres de la Orden de San Juan de
Dios;® por su parte los frailes carmelitas erigieron en 1698 el Convento de Nuestra
Sefiora de la Limpia Concepcidon® y en 1731 los mercedarios fundan el Convento de
la Santa Cruz del Milagro con titulo de Hospicio.*?

Algunas de las primeras jurisdicciones parroquiales fundadas por el clero secular eri-
gidas en la region de Matlazingo serian Teutenango (1556), Tlachichilpa/Almolo-
ya (1568),* Ixtlahuaca (1569),” Xiquipilco (1569),* Tenancingo (1574),”” Jocotitlan
(1575),* Xalatlaco (1575)* y Otzolotepec (1575).%

Durante el gobierno de Manuel Rubio y Salinas, arzobispo de México, en 1754 las doc-
trinas de Metepec y Zinacantepec pasaron a ser administradas por el clero secular.*' El
primer cura de Metepec seria Jacinto Cayetano de Sotomayor* y de Zinacantepec el
Dr. Antonio G. de Velasco.” Unicamente Toluca permanecié bajo la administracion de
los franciscanos.” Por su parte el Convento de San Pedro y San Pablo de Calimaya fue
secularizado en 1756, siendo su primer cura el Dr. Juan Diaz de Henostrosa.”

» Descripcion del Arzobispado de México de 1793 y el Informe reservado del arzobispo de México de 1797.
! Dionisio Victoria Moreno, Breve historia del Convento e Iglesia del Carmen de Toluca.

22 Descripcion del Arzobispado de México de 1793 y el Informe reservado del arzobispo de México de 1797,
p. 50; Pedro Armengol, Sintesis Historica de la Provincia de México de la Orden de la Merced, bajo los
titulos de la Visitacién y después de los Desposorios.

» Antonio Cano Castillo, op. cit., p. 133.

2 Fortino Hipolito Vera, Itinerario Parroquial del Arzobispado de México...

2 Fortino Hipdlito Vera, Erecciones parroquiales de México y Puebla, a cuyas Didcesis fue promovido el
Ilmo. Sr. Dr. D. Pelagio Antonio de Labastida y Dévalos, Primado de la Iglesia Mexicana.

% Luis Garcia Pimentel (ed.), Descripcion del Arzobisp México hecha en 1570; Jesus Arzate Becerril, Te-
moaya. Monografia Municipal.

¥ Antonio Cano Castillo, op. cit., y Angel Ma. Garibay, Tenancingo (Documentos y notas), 1931-1932,
manuscrito, s/f.

2 Antonio Cano Castillo, op. cit.

* En el “Libro de Gobierno” de Moya de Contreras, f. 10 dice: “En nueve de abril de mil y quinientos y
setenta y cinco ailos mand¢ vacar (el Sr. Moya) [...] los beneficios curados de Texcatepec, Tepozotlan,
Huixquilucan, Atlapulco y Xalatlaco como hasta ahora han andado en Vicarias” (Cfr. Jesus Garcia Gu-
tiérrez, “Nomina de los curas de San Antonio Huixquilucan’, Gaceta Oficial del Arzobispado de México).
% Antonio Cano Castillo, op. cit., y Florencio Barrera Gutiérrez, “La fundacién colonial de San Francisco
Xonacatldn en la ribera oriental del rio Chignahuapan, siglo xvr”

31 Maria Teresa Alvarez Icaza Longoria, Maria Teresa Alvarez Icaza Longoria, La secularizacion de doc-
trinas y misiones en el arzobispado de México 1749-1789.

’2 Maria Teresa Jarquin Ortega, Una batalla epistolar del siglo xvii1. El peregrinar de San Juan Bautista
en Metepec.

% Arnulfo Hurtado G., El Antiguo Convento y hoy Parroquia de Zinacantepec.

3 Maria Teresa Alvarez Icaza Longoria, op. cit.

* Arnulfo Hurtado, “Parroquia de San Pedro y San Pablo Calimaya”.
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Mediante edicto fechado el 1 de octubre de 1818, el arzobispo de México, Pedro José
de Fonte, erigi6é doce Vicarias Fordneas,* con el fin de tener una nueva organizacion
de la arquididcesis para atender pastoralmente aquellos pueblos mas lejanos o distan-
tes de la sede episcopal. De las doce Vicarias Foraneas”” dos comprendia la antigua
provincia de Matlazingo: Tlachichilpa (Almoloya), cura encargado Dr. José Antonio
de la Vega, y Tenango del Valle, cura encargado Dr. Francisco de Paula Alonso Ruiz
de Conejares.*®

2. Sintesis bio-bibliografica

En el contexto antes descrito encontramos a varios letrados eclesiasticos que realiza-
ron su labor pastoral en alguna cabecera de doctrina o parroquia durante el periodo
novohispano. Hasta el momento he ubicado a 88 novohispanos: 17 franciscanos, 56
clérigos seculares, 4 agustinos, 2 jesuitas, 7 carmelitas y 2 laicos. De éstos, 23 son na-
cidos en la antigua regién de Matlazingo.

Como se puede advertir, la mayoria pertenecieron al clero secular que podemos ubi-
car en las antiguas parroquias de esta regién. En cuanto a los del clero regular ubi-
camos en su mayoria a franciscanos, comenzando por el ya conocido fray Andrés
de Castro. Cabe destacar que, de los religiosos, dos son muy reconocidos por haber
legado importantes obras sobre la historia de su respetiva orden: por una parte, fray
Jerénimo de Mendieta que residio en Toluca y, por otra, fray Juan de Grijalva que fue
prior del de Malinalco.

La presencia del clero secular en la regiéon matlazinga se fue dando a partir del go-
bierno eclesiastico del segundo arzobispo de México, Alonso de Montufar. La mayo-
ria de los curas procedian de la peninsula ibérica y en lo sucesivo se iba teniendo pre-
sencia de sacerdotes criollos y mestizos. El primer cura secular que ocupé una sede
parroquial en la regién matlazinga fue Pedro Lépez de Buitrargo, en Teutenango.”

% Fortino Hipolito Vera, Coleccion de Documentos Eclesidsticos de México, o sea Antigua y Moderna
Legislacion de la Iglesia Mexicana. Comprende: Enciclicas, Bulas, Breves, Rescriptos y Desiciones de la
Sagrada Congregacion de Roma; Pastorales, Edictos, Exhortaciones, Circulares, Avisos, Decretos de la Sa-
grada Mitra; Algunas Disposiciones de otras Didcesis, y Doctrinas tomadas del Fasti Novi Orbis, Notas del
Concilio 111 mexicano, Coleccién del P. Hernaez & c.

%7 Las cuales fueron Actopan, Tlachichilpa (Almoloya), Amecameca, Chimalhuacan, Chalco, Cuerna-
vaca, Ixcateopan, Ixmiquilpan, Santiago Querétaro, Tantoyuca, Tecozautla, Tenango del Valle, Tepecoa-
cuilco, Tulancingo, Zacualtipan, Zinguilucan.

3 Fortino Hipolito Vera, Itinerario Parroquial del Arzobispado de México...

¥ Cfr. John Frederick Schwaller (con la colaboracién de Anne C. Taylor Schwaller), Partidos y pdrrocos
bajo la real corona en la Nueva Espafia, siglo xvI; Antonio Cano Castillo, op. cit.
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Muchos de los letrados novohispanos que realizaron su labor en la region Matlazin-
ga ocuparon cargos en su respectiva orden, obtuvieron algiin grado académico (ba-
chiller, licenciado, doctor) en la Real y Pontificia Universidad de México,* muchas
veces destacando también por su magisterio; algunos llegaron a ser capitulares de la
catedral de México y otros de la Colegiata de Guadalupe, o bien fueron preconizados
obispos en alguna didcesis novohispana. De buena parte de estos letrados se sabe de
algunos manuscritos de su autoria y de obras que llegaron a imprimir: vocabularios,
sermones, catecismos; de teologia, filosofia, hagiografia e historia eclesiastica, asi
como de derecho (tanto candnico como civil). A un nimero considerable también se
les llegd a reconocer en vida o después de su muerte aires de santidad.

Debido a la extension requerida para este trabajo, a continuacion, ofrezco un listado
sintético*" de los 88 letrados novohispanos que podemos ubicar en la region Mat-
lazinga, acompafiados por las correspondientes fuentes bibliograficas de donde se
sustrae informacion sobre su vida y obra. Enseguida ofrezco una muestra bio-biblio-
grafica de algunos de estos personajes.

% Los grados otorgados por la Universidad se dividian en menores y mayores. El del menor era el de
bachiller en Artes, obtener este grado era necesario para ingresar a cualquiera de las demds facultades.
Por su parte, los grados mayores eran los de licenciado y doctor. Para obtener el primero se requeria
un tiempo escuchando lecciones en las aulas de la universidad dentro de alguna de sus cinco facultades
(tres afios para Artes, cuatro para Teologia y Medicina y cinco para ambos derechos, canénico y civil).
Adquirir el grado de doctor no demandaba asistencia a cursos, sino un periodo determinado de pasan-
tia y, de acuerdo con las Constituciones de la misma Universidad, presentarse a algunos actos académi-
cos en donde se demostraba la capacidad docente por medio de las llamadas “repeticiones”. En términos
generales, los grados académicos cumplian tres funciones principales: una docente (licentia docendi),
otra corporativa y una ultima de colocacién y promocién laboral, tanto para el orden eclesidstico como
para el orden civil (Cfr. Manuel Suarez Rivera, “El templo letrado novohispano. Atisbos sobre las prac-
ticas de lectura en la Real Universidad de México a través de su biblioteca”, en el mismo, De eruditione
americana. Prdcticas de lectura y escritura en los dmbitos académicos novohispanos).

1 En el apartado de Lugar de estancia se coloca “N”” cuando es nacido en el lugar indicado. En paréntesis
se indica el siglo en que desarroll6 su labor pastoral / En las Referencias bibliograficas las paginas estin
entre paréntesis.
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Tabla 1. Los 88 letrados de la Provincia Matlatzinga

E
no. Nombre s.t a’d ° Lugar de estancia Referencias bibliograficas
religioso
—Oroz, Descripcion (144-146).
—Mendieta, Hist. Ecl. In., v. II (428-429).
—Vetancourt, Menologio (125-126).
1 Fr. Andrés de Castro Regul-ar / Toluca (s. Xv1) g
franciscano —Eguiara, B. Mex./ tomo 1.
—Berist./ t. 1.
—Zulaica, Los franciscanos y la imp. en Méx. (237-239).
,  FrJerénimo de Regular / Toluca, Calimaya —Berist./t. 1.
Mendieta franciscano (s. xvI1) —Iguiniz, Disquisiciones... (8).
3 Fr'. Antonio de Regul'ar / N. de Otzolotepec —Vetancourt, Menologio (101-102).
Villanueva Cervantes = franciscano (s. xVI1)
Tenango del Valle, —Descrip. del Arzobispado de México, 1570 (161).
Alonso Martinez Tenancingo,
4 de Zayas Clero secular Zumpahuacén, —Carta de Moya y Contr., 1575 (212).
Zacualpan (s. Xv1) —Cano, Clero secular... (819).
L, Tlachichilpa / , . (.
5  Agustin Lopez Clero secular Almoloya (5. xv1) —Descrip. del Arzobispado de México, 1570 (153).
Xalatlaco, Tenango —Descrip. del Arzobispado de México, 1570 (112).
6  Juan de Sigura Clero secular y
del Valle (s. xv1) —Carta de Moya y Contr., 1575 (211).
7 Juan Venegas Clero secular | Ixtlahuaca (s. xv1) —Descrip. del Arzobispado de México, 1570 (101).
—Descrip. del Arzobispado de México, 1570 (235-241).
Francisco de Aguilar Lo
8 Martel Clero secular  Xiquipilco (s. xv1) —Boletin del AGN, ntim. 2, tomo X111, abril-mayo-
junio, 1942 (274).
—Descrip. del Arzobispado de México, 1570 (133).
9  Cristobal de Vargas Clero secular  Zacualpan (s. Xv1)
—Carta de Moya y Contr., 1575 (213).
T 1
10  Rodrigo de Silva Clero secular (:r;lii? tepec —Descrip. del Arzobispado de México, 1570 (73).
11  Cristhobal Calderén  Clero secular ;Fser)r:]i;altepec —Carta de Moya y Contr., 1575 (211).
T 1
12 Diego de Castaiion Clero secular (:I;l:iia tepec —Carta de Moya y Contr., 1575 (216).
13 Alonso Mufoz Clero secular | Sultepec (s. xv1) —Carta de Moya y Contr., 1575 (217).
14  Pedro Ponce de Leén = Clero secular Zumpahuacdn —Berist. /t. 2.

(ss. XVI-XVII)

—Garibay, “Zumpahuacan” (68).
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15 Fray Cristobal de Regul-ar ! N. Temascaltepec —Gomez de Orozco, “Provinciales...” (Lx111).
Zayas agustino (sS. XVI-XVII)
San Mateo —Berist. / t. 3.
Texcalyacac, —Catdlogo de los Colegiales... (21).
16 Jacinto de la Serna Clero secular  Tenancingo,
Jalatlaco e —Andrade, Ensayo B.M. S. xvir (296).
Ixtlahuaca (s. xv1r) —Cano, Clero secular... (520).
—Eguiara, B. Mex./ tomo 111 (860).
—Berist. / t. 2.
17 g;zzi:: Néjera Clero secular | Jocotitlan (s. xvir) —Andrade, Ensayo B.M. S. xvir (191-192).
—Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (188).
—Iracheta, “Entre lo divino y lo terreno...” (73-98).
—Guijo, Diario, t. 11 (142).
—Lorenzana, Concs. Prov. (371).
18 Juan de Aguirre Clero secular Tejupilco / Tenango _ Berist/ t. 1.
y Gorospe (s. xvII)
—Andrade, Prelados... (147).
—Garcia Gutiérrez, “Apuntes... (109-110).
19 ]uan.Hldalgo Clero secular Tenango del Valle —Garcia Gutiérrez, “Apuntes... (110-111).
Barrios Ayala (s. xvII)
20 Ignaf:lo de Hoyos Clero secular Tenango del Valle —Garcia Gutiérrez, “Apuntes... (111-112).
Santillana (s. xvII)
Te 1 Vall
21  Matias de Santillan Clero secular (:T\Z%;) del Valle —Garcia Gutiérrez, “Apuntes... (112-113).
22 Andrés Moreno Clero secular Tenango del Valle —Garcia Gutiérrez, “Apuntes... (114-115).
Bala (s. xvII)
23 Franc.lsco Lorra Clerg s.ecular/ Atlacomulco — Berist. / £. 2.
Baquio dominico (s. xvII)
24 Fr. Mlguel, Regul.ar/ Toluca (s. xviI) —Berist. / t. 2.
Mondragén franciscano
25  Fr. Juan de Mendoza Regul'ar / San Mateo Atenco —Berist. / t. 2.
franciscano (s. xv1I)
26 Miguel Ruiz Perea Clero secular  Zacualpan (s. xvir) —Berist. / t. 2.
—Berist. / t. 3.
, . N. de Toluca . [
27  Agustin Roa Jesuita (s. xv11) —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (189).
—Zambrano, La Compaiiia de Jesis (133).
28 Bernabé Ruiz Clero secular  Atarasquillo (s. xvir) = —Berist./ t. 3.
Venegas
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—Berist. / t. 3.
—Andrade, Ensayo B.M. S. xvirI (318-319).

29 bseph Vidal de Clero secular Tejupilco, Jocotitlin —Vera, Tesoro Guadalupano, segundo siglo (82-83).
Figueroa (s. xvII)
—Garcia Gutiérrez, “La Virgen...” (81-82).
—DMayer, Flor de Primavera Mexicana (236).
30 Juan Lozano Clero secular  Sultepec (s. xviII) —Berist. / t. 2
Valderas P ’ T
—Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (193).
Bartolomé de Alva Zumpahuacén I (»
31 Ixtlilxéchitl Clero secular (s. xv11) —Garibay, “Zumpahuacan” (69).
—Cano, Clero secular... (245-249).
—Florencia, La Estrella del Norte (58).
San Mateo
32 Gaspar de Prabes Clero secular Texcaliacac (s. xvir)  — Vera, Tesoro Guadalupano, segundo siglo (154-155).
—Chévez, Informaciones... (444-446).
Metepec —Vetancourt, Menologio (51-52).
Regular / . ?
33 Fray Joseph Peres franciscano Zinacantepec, —Vera, Tesoro Guadalupano, segundo siglo
Toluca (S. XVII) (291,192).
—Andrade, Ensayo B.M. S. xviI (163-164).
34  Fray Juan de Grijalva Regul'ar/ Malinalco (s. xv1r)
agustino —Gobmez de Orozco, “Apuntamientos...” (162-164).
35 Juan de Villegas Clero secular z )c(l‘e/I]I(;cotltlan —Ramirez Gonzalez, Cacicazgo (88-99).
—Sanchez, Historia del Seminario, t. 1 (75).
Fra.nClsco de Ylllegas N. de Jocotitlin —Chavez, Fundacion del Real y Pontificio Colegio
36 Chimal de Le6n Clero secular .
(ss. XVII-XVIIT) Seminario (83).
Popoca
—Ramirez Gonzalez, Cacicazgo (88-99).
—Sanchez, Historia del Seminario, t. 1 (75).
Ma‘n uel de Vﬂ,l cgas N. de Jocotitlan —Chavez, Fundacién del Real y Pontificio Colegio
37  Chimal de Ledn Clero secular L
(ss. XVII-XVIII) Seminario (83).
Popoca
—Ramirez Gonzélez, Cacicazgo (88-99).
38  Felipe Apellanis Clero secular  Sultepec (s. xv11I) —Berist./ t. 1.
39  Fray Juan de Torres Regulfxr / Toluca (s. xv1II) —Ledn, N., Bibl. Mex. xviir, S. Prim., 42 P. (524).
franciscano
40 Fr. José Sa,n Regula.r/ Toluca (s. XvIII) —Berist./ t. 1.
Bartolomé carmelita
4 Fr. Juan de la Regular / Toluca (s. xviir) —Victoria Moreno, Convento de la Purisima
Asuncién carmelita ’ Concepcion Toluca, tomo 11 (199-204).
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4 [FrJoaquin Regular / N. de Tenancingo —Berist./t. 1.
Camacho franciscano  (s. xvI) —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (181-182).
. Zumpahuacan, .
43 Carlos Cardenas Clero secular —Berist./ t. 1.
Capulhuac (s. xv1)
—Berist./ t. 1.
m Fr. Balthasar de la Regul'ar/ Toluca (s. xviir)
Carrera franciscano —Lebn, N., Bibl. Mex. xvim, S. Prim., 12 P (117).
45 Fr. Cflsmba_l Regul'ar / Metepec (s. XVIII) —Ledn, N., Bibl. Mex. xvii, S. Prim., 12 P (368).
Martinez Villaseca franciscano
46 Fr. Frz?n'asco de Regula.r / Toluca (s. XVIII) —Berist./ t. 1.
San Cirilo carmelita
47 Fray Francisco Regular / N. de Toluca —Berist/t. 1.
Figueroa franciscano (s. xvrm) —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (184-185).
{ —Berist./ t. 1.
48 Agustin Fuentes Clero secular N. de Sultepec
Onofre (s. xvr) —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (186).
¢ 1T, i M N 1 .
49 José ghacio de Clero secular etepec, Otzolotepec —Berist. / t. 2.
Heredia (s. xvIII)
50 Nicolds Lopez Clero secular Otzolotepec —Leon, N., Bibl. Mex. xvii, S. Prim., 12 P
Xardon (s. xvIII) (198-199).
51 Fr. Manuel de Regular / Toluca (s. xvir) —Leén, N., Bibl. Mex. xvi1, S. Prim., 22 P,
Santa Theresa carmelita : vol. 2 (1290).
52 José Alejo Hurtado Clero secular Malacatepec, —Berist. / t. 2.
Mendoza Almoloya (s. xv11r)
—Berist. / t. 2.
53 Fr. Toméas Ramoén Regular / N. de Toluca —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (187).
Mercado agustino (s- xvim) —Gomez de Orozco, “Provinciales...”
(LXXXIV-LXXXV).
54 Fr. Anto.mo Diaz Regul'ar / Toluca (s. xv1I1) —Leon, N, Bibl. Mex. xviir, S. Prim., 12 P (198).
del Castillo franciscano
. Regular / —Ledn, N, Bibl. Mex. xviir, S. Prim., 1* P
55  Fr. Joseph Cillero franciscano Toluca (s. xvi1Ir) (199, 200).
—Berist. / t. 2.
N. de Atlacomulco —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (187-188).
56  Francisco Miranda Jesuita ’
(s. xvrIr) —Zambrano, La Compariia de Jestis (127).
p.
—Aranda, B. E. E. M. (62).
57 Tomdas Montafo Clero secular Zacualpan —Berist. / t. 2.
(s. xv1Ir)
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N. de Temascaltepec

—Berist. / t. 2.

58 José Mariano Mocifio Laico
(s. xvrm) —Aranda, B. E. E. M. (66-68).
Regular / —Berist. / t. 2.
. - egular .
59  Fr. Francisco Mufioz fraiciscano Calimaya (s. Xv1I1) —_Leén, N., Bibl. Mex. xvir, S. Prim., 12 P
(199-200).
Fr. Manuel Antonio ~ Regular / . . . R
60 Martinez de loa Rios  franciscano Metepec (s. Xv1II) —Ledn, N., Bibl. Mex. xviir, S. Prim., 12 P (366).
61 Fra}f l?emardo del Regula'r ! Toluca (s. xv1II) —Andrade, Prelados... (23).
Espiritu Santo carmelita
—Berist. / t. 2.
—Andrade, Capitulares... (149-150).
Gregorio José¢ de N. de Tianguistenco,  _valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (222-223).
62  Omaia Sotomayor Clero secular  San Felipe del Obraje
y de la Torre (s. xv1In) —Sdnchez, Historia del Seminario, t. 1 (62).
—Aranda, B. E. E. M. (72).
—Velazquez, Omaiia y Sotomayor.
—Berist. / t. 2.
Mam{el de N. de Tianguistenco ~ —Andrade, Capitulares... (150).
63  Omana Sotomayor Clero secular
v dela Torre (s. xvr) —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (223-224).
—Sdnchez, Historia del Seminario, t. 1 (64).
64  Fr. Nicolds Garcia Regul.ar / Toluca (s. XVIII) —Ledn, N, Bibl. Mex. xviir, S. Prim., 12 P (277).
franciscano
65 Fernando Ortiz Clero secular  Sultepec (s. xv11I) —Berist. / t. 2.
66 Marcn:[)s Reinel Clero secular Temascaltepec —Berist. / t. 3.
Herndndez (s. xvIII1)
—Berist. / t. 3.
. Regular / N. de Toluca —Leén, N., Bibl. Mex. xvi, S. Prim., 22 P,
67 Fr. Gaspar Sanchez franciscano (s. xv1II) vol. 2 (1262).
—Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (189-190).
—Berist. / t. 3.
68  Cayetano Soto Clero secular N. de Toluca
(s. xvir) —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (227-228).
José Damidn .
69 Clero secular  Sultepec (s. xv111) —Berist. / t. 3.
Tovar y Baeza
70 A-ntomf) de Clero secular N. de Sultepec —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (240-241).
Villasefior y Monroy (s. xv1Ir)
Carlos Celedonio —Garibay, “Zumpahuacan” (70-71).
71  Velazquez de Clero secular Zumpahuacén, 5 i i
° q ) Capulhuac (s. xvI1) —Le6n, N, Bibl. Mex. xviir, S. Prim., 22 P,
Cérdenas y Leon vol. 2 (1329).
72 José Julio Torres Clero secular Zinacantepec —Berist. / t. 3.
(s. xvIII)
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—Berist. / t. 3.

73 José Patricio Clero secular Zinacantepec, —Andrade, Capitulares... (100-102)

Fernandez de Uribe Calimaya (s. Xv1II) » Cap ’
—Hurtado, Zinacantepec (60).

74 Frar}§15c0 Pifia Clero secular San José Malacatepec —Hurtado, Memorias... (1).
Gutiérrez (s. xvIII1)

75 Miguel Valero y Olea = Laico Toluca (s. xviIr) —Berist. / t. 3.

B do v, —Berist. / t. 3.
ernardo Yun
76 Barbia ¥ Clero secular  Sultepec (s. xv11I) —Leén, N., Bibl. Mex. xvrr, S. Prim., 22 P,
vol. 2 (1359).
Juan Antonio .
77 Gonzdlez de la Zarza Clero secular  Jalatlaco (s. xviIr) —Berist. / t. 3.
78 ]oseph. Ignacio . Clero secular Metepec, Otzolotepec —Berist. / t. 2.
Heredia y Sarmiento (ss. XVIII-XIX)
79  Pedro Maria Solano  Clero secular Ocoyoacac —Berist. / t. 3.
(ss. XVIII-XTX)
Agustin Pomposo _ Berist. / t. 3.

80 Fernandez de Clero secular N. de Toluca
San Salvador (8. XVIII-XIX) —Aranda, B. E. E. M. (38-39).

81 Fernando Fernandez Clero secular N. de Toluca _ Berist. /.3,
de San Salvador (ss. XVIII-XIX)

Manuel Gémen N. de San Felipe —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (55-57).

82 Marin Clero secular  del Obraje —Yhmoff Cabrera, San Felipe del Progreso (329-333).

(ss. XVIII-XIX) — Aranda, B. E. E. M. (49-50).
Antonio Maria de N. de San Felipe —Andrade, Capitulares.... (86-88).

83  Jestis Campos y Clero secular  del Obraje —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (21).
Moreno (ss. XVII-XIX) —Yhmoff Cabrera, San Felipe del Progreso (333-334).
Manuel Posada N. de San Felipe —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (93-96).

84 Gardurio ¥ Clero secular  del Obraje —Yhmoff Cabrera, San Felipe del Progreso (334-337).

(ss. XVIII-XIX) — Aranda, B. E. E. M. (80).
—Berist. / t. 3.
85  Fray Joaquin Sardo Regul'ar ! Chalma
agustino (ss. XVIII- XIX) —De la Torre, Biob. E. Py T. (662).

36 Fray Gregorl]o de Regula‘r/ N. de Toluca _ Aranda, B, E. E. M. (53-54).
la Concepcion carmelita (ss. XVIII-XTX)

87 Juan de Dios Revelo  Clero secular  Zinacantepec (s. x1x) - —Hurtado, Zinacantepec (61).

—Valverde, Bio-bibliografia Ecl. Méx., t. 3 (303-306).
Fray Pablo Antonio ~ Regular / Lo s

88 i i . N. de Toluca (s. x1x)  —Valverde, Bio-Bibl. Ecl. Est. de Méx. (73-77).

del Nifo Jests carmelita
—Aranda, B. E. E. M. (76).
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Francisco de Aguilar Martel. Primer cura de Xiquipilco (de 1569 a 1575 aprox.).
Natural de Nueva Espafia, hijo de Francisco de Aguilar y Anastasia Martel. Predicaba
en nahuatl, otomi y mazahua. Murié en 1594. Tradujo la Doctrina* de fray Juan de
Zumarraga al otomi y mazahua.

Pedro Ponce de Ledn. Cura secular de Zumpahuacan entre 1571 y 1626. Naci6 en
las cercanias de la ciudad de México en 1546. Muri6 en el referido pueblo a la edad
de 80 aflos. Era probablemente hijo de Lucas Ponce de Leén, indio noble hijo del rey
Cuautlatlapatzin, de Tlaxcala, a quien se dio cédula real el 16 de agosto de 1563 con el
fin de tener escudo de armas por haber sido de los auxiliares de Cortés en la conquista
de los pueblos indianos. En dicha fecha su hijo se disponia para las 6rdenes sagradas.
Fue alumno del Imperial Colegio de la Santa Cruz de Tlatelolco. En 1610 Ponce fue
comisionado por el arzobispo de México, Fr. Garcia Guerra O.P,, para indagar sobre
las expresiones idoldtricas que aun realizaban los indios matlatzincas de Tenango,
Calimaya, Zumpahuacdn y otros pueblos circunvecinos. Para dicha comision estuvo
acompanado del licenciado Diego Gutiérrez de Bocanegra, beneficiario del pueblo de
Xalatlaco y versado en la lengua matlatzinca. La informacioén que reunio se conoce
como Breve relacion de los dioses y ritos de la gentilidad.*

Diego de Najera Yanguas. Parroco de Jocotitlan de 1592 a 1635, con caracter de
beneficiario perpetuo. Naci6 en la ciudad de México. Sus padres fueron don Pedro de
Néjera y dofa Catalina de Aguilar. Obtuvo el grado de bachiller y luego de licenciado
en teologia por la Real y Pontificia Universidad de México. Dominé el mazahua v,
probablemente, también el nahuatl. También fue comisario del Santo Oficio de la
Inquisicion y examinador sinodal. Perteneci6 a la Tercera Orden de San Francisco y a
la Cofradia de San Pedro en la ciudad de México. Murid en 1635. Autor de Doctrina,
y Ensefianza en la lengua mazahua de cosas muy ttiles, y provechosas para los Minis-
tros de Doctrina, y para los naturales que hablan la lengua Mazahua.**

2 Probablemente sea la Doctrina breve muy provechosa de las cosas que pertenecen a la fe catholica y a
nuestra cristiandad en estilo llano para comiin inteligencia. Compuesta por el Reverendisimo S. don fray
Juan de Zumarraga primer obispo de Mexico, impresa en la misma ciudad de México por su mandado
Yy a su costa, ano de 1543 (Cfr. Joaquin Garcia Icazbalceta, Bibliografia mexicana del siglo xv1. Catdlogo
razonado de libros impresos en México de 1539 a 1600, con biografia de autores y otras ilustraciones,
precedido de una noticia acerca de la introduccion de la imprenta en México, nueva edicion por Agustin
Millares Carlo. También Romén Zulaica Garate, Los franciscanos y la Imprenta en México en el siglo xvr).
# Primera edicion [de Francisco del Paso y Troncoso], Imprenta del Museo Nacional, México, 1892 /
en Anales del Museo Nacional, México. También fue publicado por Angel Ma. Garibay en Teogonia e
historia de los indios. Tres optisculos del siglo xv1.

“ Impreso por Joan Ruyz, en la ciudad de México, 1637. Una edicion facsimilar de esta obra fue publica-
da en la Biblioteca Enciclopédica del Estado de México en 1970, preparada con una nota introductoria
por Mario Colin.
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Jacinto de la Serna. Nacio en la ciudad de México en 1597, descendiente de un anti-
guo espafiol llamado Alonso de la Serna, encomendero de Tlacotepec, Joquicingo y
Zumpahuacan. Cura auxiliar en San Mateo Texcalyacac (donde aprendi6 el nahuatl
al grado de dominarlo a la perfeccidn); después seria cura titular de Tenancingo, de
Jalatlaco, de Ixtlahuaca y del Sagrario de la Catedral de México. Rector del Colegio de
Santa Maria de Todos los Santos. En 1631 obtuvo el doctorado en teologia por la Real
y Pontificia Universidad de México, de la cual fue tres veces rector (electo y reelecto
en 1642,y en 1650). Ocup¢ el cargo de visitador general del Arzobispado de Méxicoy
examinador sinodal, debido a “su excelente conocimiento del nahuatl, por sus buenas
letras, su virtud y por sus cualidades de predicador de espafioles e indios”* También
fue miembro fundador de la Unidn Venerable que afios mas tarde se convertiria en la
Congregacion del Oratorio de San Felipe Neri. Muri6 el 18 de abril de 1661. Ademas
de ser autor de sermones, escribié Manual de Ministros de Indios para el conocimiento
de sus idolatrias, y extirpacion de ellas.*s

Juan de Aguirre y Gorozpe. Cura de Tejupilco y Teutenango (de 1643 a 1648 aprox.).
Naci6 en la ciudad de México. Estudi6 en la Real y Pontificia Universidad de México
donde obtuvo el doctorado en teologia en 1625 y el de canones en 1632. En 1651
fue nombrado candnigo de la catedral de México. El 19 de diciembre de 1660 fue
consagrado obispo de Guadiana (hoy Durango). Muri6 el 21 de septiembre de 1671.
De este prelado Beristain menciona obras como Informe juridico sobre las Religiosas
Carmelitas de Mégico (imp. en 1661) y Alegacion en derecho que no puede ser puesto
en posesion de una Prebenda el provisto en ella por ascenso de un Obispo, hasta que esté
la renuncie formalmente (imp. en 1662).

Agustin Roa. Criollo nacido en Toluca probablemente en 1650. Ingresé a la Compa-
fifa de Jesus en 1670. Fue misionero en la provincia de Tarahumara. Murié en 1723.
Dejo un escrito conocido como Arte para aprender el tarahumara, aunque se cita no
se conserva el manuscrito.

Joseph Vidal de Figueroa. Cura de Tejupilco (en 1655 aprox.), Jocotitlan, la Santa
Veracruz en la ciudad de México y Sagrario Metropolitano. Ingresé en 1645 al Cole-
gio Mayor de Santa Maria de Todos los Santos.*® Fue doctor en teologia por la Real
y Pontificia Universidad de México, en donde ocup6 el cargo de cancelario.® En la

* Antonio Cano Castillo, op. cit., p. 520.

¢ Imprenta del Museo Nacional, México, 1892.

7 José Mariano Beristdin de Souza, Biblioteca Hispanoamericana Septentrional.

* Catdlogo de los Colegiales del Insigne, Viejo y Mayor de Santa Maria de todos los Santos por Don Ma-
riano Joseph de Zuniga y Ontiveros, p. 24.

¥ Alberto Maria Carrefo, Efemérides de la Real y Pontificia Universidad de México segiin sus libros de
clausura.
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catedral metropolitana obtuvo una prebenda, luego una canongia magistral y des-
pués una dignidad de maestrescuelas. Muri6 el 7 de agosto de 1703. Entre sus obras
destaca Theorica de la Prodigiosa Imagen Santa Maria de Guadalupe en un Discurso
Theologico...*

Fray Joseph Peres. Naci6 en la ciudad de México, hijo de don Domingo Peres y dona
Isabel de Torres y Gasco. Tom¢ el habito franciscano en el convento de Puebla, donde
profesd el 7 de enero de 1650. Fue guardian de Metepec y luego de Xilotepec. Ocupd
el cargo de cura ministro en el convento de Nuestra Sefiora de la Asuncién de Toluca.
Realiz¢ los oficios de orfebre, pintor y escultor, ademas aprendio a solfear y a tocar el
6rgano. De su mano hizo varios érganos en los lugares donde estuvo. Predicaba en
castellano, nahuatl, otomi y matlatzinca. Durante su estancia en Toluca reconstruyé
18 iglesias de varios pueblos que pertenecian a la jurisdiccion de dicho convento. En
San Andrés Cuexcontitldn y en San Cristobal Huichochitlan fabricé una capilla y
fund6 en ambas la cofradia de Santa Rosa de Lima. En el convento de Toluca fundé
la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario. Manifestando su devocion a la Virgen de
Guadalupe y ya enfermo de gravedad, acudio al Tepeyac para rezarle un novenario.
Ya no regresé a Toluca, muri6 en la ciudad de México el 26 de mayo de 1688.

Fr. Tomas Ramoén Mercado. Naci6 en Toluca. Ingresé a la orden de San Agustin,
en donde fue maestro en Teologia y prior provincial de 1787 a 1791. Escribié Elogio
funebre del Rmo. P. Mtro. Fr. Francisco Javier Viazquez, peruano, General de la Orden
de S. Agustin.”!

Juan Antonio Gonzalez de la Zarza. Fue natural de la Nueva Espana, colegial del
Seminario Tridentino de México. Recibi6 el orden sacerdotal a los 25 afios. Fue ba-
chiller en Teologia por la Real y Pontificia Universidad de México. Fue cura parroco y
juez eclesidstico de Xalatlaco, ademas de Iztapalapa, Huitzuco y Xochimilco. Escribié
Siestas dogmiaticas, en las que con estylo dulce, claro, y llano, por un nifio es cabalmente
instruido un ranchero en las quatro partes principales de la Doctrina Christiana. Con
algunas cosas particulares, aunque no necesarias, pero conducente d la mayor claridad,
y perfecta inteligencia, de lo que el Christiano debe saber, y entender, para salvarse.>

Joseph Ignacio Heredia y Sarmiento. Parroco y juez eclesidstico interino de Metepec,
de Otzolotepec, de Ozumba y de Santa Maria de la Pefia de Francia (hoy Villa del

* Impreso por Joan Ruyz, México, 1661.

*! Impreso en México, en 1785.

52 Reimpresa en la Imprenta de los Herederos de Dola Maria de Rivera, Calle de San Bernardo y esquina
de la Plazuela del Volador, México, 1765. Una cuarta impresion de esta obra, con adiciones del autor, fue
publicada en la Libreria de Rosa, Bouret y C*.,, Paris, 1852.
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Carbon). Naci6 en la ciudad de México en 1779. Estudié en el Seminario Tridentino.
Obtuvo el grado de Doctor en Teologia por la Real y Pontificia Universidad de
México, donde impartio6 catedra de latinidad y filosofia. Fallecié el 2 de mayo de 1809
ala corta edad de 30 afios. De este cura se conoce un Sermén panegirico de la Gloriosa
aparicion de Nuestra Sefiora de Guadalupe que el dia 12 de Diciembre de 1801 dixo en
su Santuario El Dr. D..., publicado en 1803;* como apéndice a este sermdn, publico
un Resumen Historico de las principales naciones que poblaron el pais de Anahuac, o
Virreynato de Nueva Espafia; este ultimo, acota al final el mismo padre Heredia y Sar-
miento, es en realidad una sintesis de una parte de la Historia Antigua de México del
jesuita Francisco Xavier Clavijero, pero ello no le resta importancia alguna.

Manuel Gémez Marin. Nacié el 22 de mayo de 1761 en la Villa de San Felipe del
Obraje. Fueron sus padres don Juan José Gomez y dofia Rosalia Marin. Ingresé al
Seminario Tridentino de México. Obtuvo los grados de maestro en artes y de doctor
en teologia por la Real y Pontificia Universidad de México, en donde ocup¢ el cargo
de bibliotecario e imparti6 las catedras de filosofia, retdrica y teologia, siendo tam-
bién decano de dicha facultad.* En el Seminario impartid la catedra de Artes donde
introdujo la filosofia moderna. En 1806 fue nombrado vicerrector del Real Seminario
de Mineria.® En 1817 ingres¢ a la Congregacion del Oratorio de San Felipe Neri. Se
le reconoce como poeta y excelente orador sagrado. Muri6 el 7 de julio de 1850. Entre
sus obras podemos mencionar Inscripcién latina y Romance endecasilabo descriptivo
de la plaza mayor de México, y del pedestal y estatua ecuestre de bronce de Carlos 1v;*
Defensa Guadalupana... Contra la disertacion de D. Juan Bautista Mufioz.”’

Fray Joaquin Sardo. Naci6 en Puebla de los Angeles, muy probablemente en 1760.
Ingreso ala Orden agustiniana en su convento local de Puebla. Obtuvo la licenciatura
en teologia por la Real y Pontificia Universidad de México. Fue maestro de teologia
en el convento de su Orden en la ciudad de México. Tuvo el cargo de predicador ju-
bilado, ademas fue prior del convento y santuario de Chalma, donde vivié de 1800 a
1810y, ademas, promovié el decorado de dicho santuario. También en Atlixco fungio
como prior donde murié en 1823.% Fue autor de la obra singular Relacion histérica y
moral de la portentosa imagen de N. Sr. Jesucristo Crucificado aparecida en una de las
cuevas de S. Miguel Chalma, hoy Real Convento y Santuario de este Nombre, de religio-

53 Por la imprenta de Dofia Maria Fernandez de Jauregui, Calle de Sto. Domingo, ciudad de México.

** Alberto Maria Carrefio, Efemérides de la Real y Pontificia Universidad de México segiin sus libros de
claustros.

> Idem.

% Impreso en México, 1803.

57 En la Imprenta de D. Alejandro Valdes, Calle de Santo Domingo, México, 1819.

%8 José Mariano Beristain de Souza, op. cit., tomo 111, y Ernesto de la Torre Villar, Biobibliografia de los
escritores de Puebla y Tlaxcala.
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sos ermitafios de N.G.P. y Doctor S. Agustin, en esta Nueva Espafia, y en esta Provincia
del Santisimo Nombre de Jestis de México. Con los compendios de las vidas de los dos
venerables religiosos legos y primeros anacoretas de este Santo Desierto, F. Bartolomé de
Jestis Maria, y E Juan de San Josef.”®

Fray Pablo Antonio del Nifio Jesus. Naci6 en Toluca el 31 de marzo de 1819. Fueron
sus padres don Joaquin Marin, oriundo de Guanajuato, y dofia Maria Dolores Bel-
mont, oriunda de Temascaltepec. Visti6 el habito religioso de la Orden del Carmen el
28 de septiembre de 1835, en el convento de Puebla, donde profeso el 29 de septiem-
bre de 1836. Al iniciar el noviciado se le impuso el nombre de fray Pablo de la Madre
de Dios, sin embargo, al profesar adoptd el nombre de fray Pablo Antonio del Nifio
Jests. Fue prior en los conventos de Guadalajara, Puebla y Celaya. Fungié como tra-
ductor y articulista en la revista La Sociedad Catélica. Falleci6 en el convento carmeli-
ta de la ciudad de México el 19 de abril de 1874. Entre sus obras destaca Sermdn de la
Santisima Virgen de Guadalupe predicado en la Insigne y Nacional Colegiata el dia 8 de
septiembre de 1850° y Sermon que en la festividad del Santo Nifio Cautivo predico en
la santa iglesia catedral de México... el domingo 7 de enero de 1872.%' También fue tra-
ductor de obras como: La devocion d San José establecida por los hechos, obra escrita
en italiano por el R. P. José Antonio Patrignani...®* y Los Francmasones. Los que son.
Lo que hacen. Y lo que quieren, opusculo escrito por el Illmo. Monefior de Segur.®

A manera de conclusion

Con este breve recorrido bio-bibliografico se ha puesto de manifiesto que en la regién
de Toluca hubo hombres de erudicién y letras durante el periodo novohispano, sin
embargo, falta por ahondar mas y escarbar en otras fuentes de informacién; aunque
lo aqui dicho nos permite tener un panorama inicial que sera la base de un trabajo
mayor.

Por el momento, podemos darnos cuenta del ambiente letrado entre los frailes y cu-
ras seculares que realizaron alguna labor pastoral en la antigua regién de Matlazingo.
Letrados por su formacion, pero también por haber sido autores de alguna obra o

% En la imprenta de Juan Bautista de Arizpe, ciudad de México, 1810.

% En Sermonario Mexicano o Coleccién de Sermones, panegiricos, dogmdticos y morales, escritos por los
oradores mexicanos mds notables, ordenados por un eclesidstico de la Mitra de Puebla, coleccionados y
publicados por Narciso Bassols.

¢! Imprenta de J. R. Velasco, Estampa de Balvanera.

62 Libreria Religiosa e Imprenta de Pablo Riera.

% Tipografia del Ferro-Carril y J. D. Nosti y C*.
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manuscrito que forman parte de la historia de la bibliografia novohispana en general.
Por cierto, hasta ahora no hay un estudio bibliografico novohispano sobre la region
de Toluca. Lo que he presentado puede ser un inicio para que en su momento se ten-
ga un conocimiento mas amplio de este rubro, que también nos ayudaria a conocer el
ambiente cultural y, por qué no decirlo, libresco de la Toluca novohispana.

Ademas, el presente estudio arroja a autores y fuentes para ayudarnos a ampliar nues-
tro conocimiento del desarrollo evangelizador y pastoral de la antigua regién de Mat-
lazingo. Una buena parte de los estudios historiograficos realizados sobre esta esta
region han prescindido en ahondar sobre la vida, pensamiento y accidn pastoral de
quienes estuvieron al frente de una cabecera de doctrina o de una sede parroquial y
que, ciertamente, jugaron un papel religioso, social, cultural y educativo, e incluso
muchas veces politico y econémico en las cabeceras de doctrina o parroquias donde
realizaron su labor pastoral.

Finalmente, no imito resaltar mi intencion investigativa para seguir identificando a
otros tantos letrados nacidos en esta region, lo que abonaria en conocer mas nuestra
historia y nuestro patrimonio bibliografico.

Algunas obras

Figura 2. Obra de Joseph Vidal de Figueroa. Fuente: Figura 3. Obra de Juan Antonio Gonzélez de la Zarza.

Alicia Mayer, Flor de Primavera Mexicana..., p. 107. Fuente: Seminario Diocesano de Toluca.
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Figura 4. Obra de Joseph Ignacio Heredia y Sarmiento. ~ Figura 5. Obra de Manuel Gémez Marin. Fuente:
Fuente: Seminario Diocesano de Toluca. Fondo Antiguo de la Biblioteca Franciscana / Univer-

sidad de las Américas Puebla.
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MUERTE Y SEPULTURA EN EL VALLE DE TOLUCA,
SIGLOS XVI-XIX
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Introduccion

La religion catdlica profesada por los habitantes de México, en general, y por los del
valle de Toluca, en particular, impact6 en su quehacer diario y genero, légicamente,
una serie de costumbres y normas que se convirtieron en rituales de trascendencia
social. Las personas se preocupaban, mas alla del mundo terrenal, por el reposo de
su cuerpo en un lugar sagrado y por la salvacion de su alma; por ello, la vision de la
muerte y del mas alld generaba pensamientos y actitudes reflejadas en su vida coti-
diana.

En este texto se hace énfasis en esa actitud ante la muerte y su influencia en la busque-
da de un lugar sagrado para su cuerpo inerte, que predomind en sus creencias, su fe
en el mas alld y el ritual desde el momento en que los individuos estaban gravemente
enfermos, durante su agonia, el instante de la muerte, su sepultura y el mas alla. Par-
tiendo del principio de que, para los habitantes del valle de Toluca, la muerte era la
separacion del alma y cuerpo.

La conciencia de la levedad de la vida terrenal provocaba que familias completas:
padres e hijos, buscaran la benevolencia divina, mediante la obediencia religiosa y la
administracion de los sacramentos religiosos y auxilios espirituales: bautismo, con-
fesion, comunion, extremauncion, con la finalidad de asegurar la salvacion del alma
y, de ese modo, evitar las penas eternas. Se puede apreciar que, ante esa marcada
necesidad de buscar la salvacion, trataron de dejar asegurado el cuerpo inerte en un
lugar sagrado hasta la segunda venida de Jesucristo, por lo que se valieron de todos
los medios a su alcance.

El misterio de la muerte se matiza con la fe; no se considera como un final absoluto,
pues se creia en un mas alld; se ve la muerte como iniciacion de un ciclo de vida. La fe
en la resurreccion iluminaba el misterio de la muerte, asi para el creyente “justo” todo
comenzaba al morir, por lo que la vida tenia consecuencias mas alla de la sepultura.
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La actitud de los hombres ante la muerte se reflejo en sus formas de pensar y de vivir;
por ello, los medios para alcanzar a Dios con una buena muerte eran la practica de la
piedad, bondad, caridad y misericordia expresadas en términos sociales, culturales e
ideolégicos y espirituales, transmitidos de generacion en generacion.

El rumbo que cada hombre seguira se determina con la muerte, ya sea el cielo, el
purgatorio o el infierno, dependiendo de su conducta en la vida terrenal, asumien-
do que la vida era la preparacion de la muerte y en ella se ganaba o se perdia la
gloria eterna.

Asi, se presentan cuatro apartados, el primero tiene por finalidad establecer la region
geografica de estudio y establecer la importancia del clero regular y el secular para los
habitantes en el momento de solicitar su cristiana sepultura; en el segundo se hablara
del “Concepto de muerte” y su reflejo en la vida cotidiana de los fieles; en el apartado
tres se habla del “Cadaver, la mortaja, velatorio y el cortejo fiinebre” para reconocer el
tratamiento que los habitantes de este valle le daban al cadaver, la practica de llevar la
velacion del cuerpo y la forma cotidiana de efectuar el traslado del cuerpo a la iglesia
y al cementerio; el cuarto apartado habla de las “sepulturas y cementerios”, con el
proposito fundamental de sefialar que, en la region y periodo motivo de estudio, las
iglesias y sus atrios fungieron como cementerios; finalmente se presentan las conclu-
siones y la bibliografia.

1. El valle de Toluca y el clero regular y secular

El valle de Toluca, habitado por matlatzincas, otomies, mazahuas y mexicas, fue co-
diciado por los espaiioles que acababan de conquistar la Gran Tenochtitldn, asi en
1522/23 Gonzalo de Sandoval emprende por encargo de Hernan Cortés la conquista
del Matlatzinco, adquiriendo la victoria en 1524; Cortés asigna como primer gober-
nador a Pedro Cortés Coyotzin, antiguo tlatoani indigena, erigiéndose la Villa de
Toluca;' por esta y otras conquistas, Hernan Cortés recibe de Carlos v, Rey de Espana,
varias poblaciones en encomienda y en 1529 a las tierras de su propiedad se les de-
nomind El Marquesado del Valle, denominacién empleada por sus habitantes hasta
el siglo xv1II.

Hernan Cortés funda el Corregimiento de Toluca, en la parte central del valle, mismo
que estaba formado por una cabecera, villa de Toluca, dividida en 10 barrios: Santa
Barbara Mixcoac, San Miguel, San Luis Obispo, San Bernardino Coyotitlan, el Cal-

! Hilda Lagunas Ruiz, Hacendados del valle de Toluca, vida cotidiana y muerte durante los siglos xvi1
y XvIII, p. 27.
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vario, San Sebastidn Jalpan, San Juan Evangelista, San Juan Bautista, De los Angeles
Huitzila, Tlacopa, y 13 pueblos: Calixtlahuaca, San Andrés Cuexcontitlan, San Pablo
Autopan, Tecaxic, Capultitlan, San Antonio Cacalomacan, San Antonio Buenavista,
San Buenaventura, San Mateo Otzacatipan, San Jerénimo, San Pedro Totoltepec, San-
ta Ana Tlapaltitlan, Santa Cruz y la hacienda de la Puerta.?

El valle de Toluca se ubica al oeste del gran valle de México, es el mas elevado de los
del centro de la Republica Mexicana, con una altura de 2 680 metros sobre el nivel
del mar; se extiende sobre gran parte del actual territorio del Estado de México y se
configura, estrecho y alargado, orientado de sureste a noreste.” Este valle se integra-
ba por los actuales municipios de Jilotepec, Atlacomulco, Jocotitlan, San Felipe del
Progreso, Ixtlahuaca, Jiquipilco, Temoaya, Otzolotepec, Almoloya de Juarez, Lerma,
Ocoyoacac, San Mateo Atenco, Capulhuac, Santiago Tianguistenco, Jalatlaco, Ocui-
lan, Malinalco, Joquicingo, Tenancingo, Tenango del Valle, Calimaya, Metepec, Zina-
cantepec, Toluca, Coatepec Harinas, Temascaltepec, Tejupilco, Sultepec, Zacualpan,
Zumpahuacan y Amatepec.*

El clero regular tiene presencia en el valle de Toluca: franciscanos, agustinos, domini-
cos, juaninos, carmelitas, mercedarios, entre otras; respecto al clero secular, la arqui-
didcesis de México se encargd de esta ardua labor, abarcando también, todo el valle.®

Por ello, se puede afirmar que, desde los inicios de la Iglesia Cristiana en Nueva Espa-
fa, en el siglo xv1, hubo dos proyectos en pugna: el del clero regular y el clero secu-
lar; los primeros que se encargaron de la evangelizacion de los indigenas, fueron los
franciscanos, propiamente desde la conquista de la Gran Tenochtitlan, y a partir del
gobierno del arzobispo fray Alonso de Montufar, quien gobernd entre 1551y 1572, el
clero secular también comenzd a interesarse por evangelizar a las indigenas del valle
de Toluca; el arzobispo Montufar se comprometi6 tanto en la evangelizacién directa
de los naturales, que fundd parroquias en provincias administradas espiritualmente
por religiosos, iniciando asi una gran confrontacion.

2 Bernardo Garcia Martinez, El Marquezado del Valle. Tres siglos de régimen sefiorial en Nueva Espaia,
p. 160.

* Bernardo Garcia Martinez, “Consideraciones orogréficas’, p. 29.

* La demarcacion del valle de Toluca se hizo con base en la informacion obtenida de los documentos
notariales que se encuentran en el Archivo General de Notarias del Estado de México.

® Respecto a la conquista espiritual, en 1530, el Papa Clemente V1, erige la Di6cesis de México-Tenoch-
titlan y en 1546 el Papa Paulo 111, le confiere la categoria de sede Metropolitana y por lo tanto de arqui-
didcesis. Fray Juan de Zumadrraga en 1527 fue nombrado primer obispo y a partir de 1546 fue arzobispo
(Cfr. Gerardo Pérez Silva, Apuntamientos historicos de varias parroquias de la hoy Arquidiécesis de Tolu-
ca. Para uso de los alumnos de la materia de Historia y Pensamiento Novohispano, p. 5).
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Los franciscanos inician la evangelizacion en el valle de Toluca, a partir de la cons-
truccion en 1524 de la capilla de Santa Cruz de los Otomites de San Pablo;® misma
que se reedifica en 1552 y algunos de los padres franciscanos que empiezan a evange-
lizar en matlatzinca y otomi fueron fray Andrés de Castro, fray Pedro de la Santisima
Trinidad, fray Antonio de Castel Flanco y fray Alonso Ortiz;” al respecto, Robert
Ricard menciona que fray Andrés de Castro retomo el adoctrinamiento de los indi-
genas, después de aprender el idioma matlatzinca.?

En el Valle de Toluca, el establecimiento de los franciscanos abarco otras regiones
importantes como San Miguel (Zinacantepec, 1569), San Juan Bautista (Metepec,
1569-70), San Pedro y San Pablo (Calimaya, 1577) y Jilotepec (1532-1570), en las que
se fundaron conventos de mencionados religiosos, fray Jeronimo de Mendieta llamé
a este periodo “Epoca dorada”’

El Convento Franciscano de Toluca se mantuvo en funciones hasta que se empezé
a demoler en 1867 para iniciar la construccion de la Catedral de nuestra ciudad.
Durante el gobierno de Manuel Rubio y Salinas, arzobispo de México, las doctrinas
de Metepec y Zinacantepec pasaron a ser administradas por el clero secular y el Con-
vento de San Pedro y San Pablo de Calimaya fue secularizado en 1756."°

Del convento franciscano de Toluca quedaron como vestigios tres arcos y tal parece
que la actual capilla exenta, los conventos de Zinacantepec, Metepec, Calimaya y Jilo-
tepec siguen en pie, el primero como Museo Virreinal y como monumento histdrico,
los otros como monumentos nacionales e histdricos.

Al valle de Toluca también arribaron otras drdenes religiosas como los frailes agusti-
nos que fundaron conventos en Ocuilan (1537), Malinalco (1543), Capulhuac (1573)
y Zacualpan (1593), los cuatro pertenecientes a la Provincia del Santisimo Nombre
de Jests; también llegaron, a la entonces villa de Toluca, los Padres de San Juan de
Dios y en 1695 fundaron un templo y un hospital bajo el titulo de Nuestra Sefiora de
Guadalupe y San José. En 1698 los padres Carmelitas fundan el convento de Nuestra
Sefora de la Limpia Concepcion y en 1731 los mercedarios darian los primeros pasos
para fundar el Convento de Santa Cruz del Milagro."

¢ Nicolds Leon, El Convento Franciscano de la Asumpcién de Toluca, p. 32.

7 Ibidem, p. 34.

8 Robert Ricard, La conquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los métodos misioneros de
las 6rdenes mendicantes en la Nueva Espafia, p. 142.

° Jerénimo de Mendieta, Vidas Franciscanas, pp. 179-187.

10 Gerardo Pérez Silva, op. cit., p. 11.

" Ibidem, p. 12.
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Algunas de las primeras jurisdicciones parroquiales fundadas por el clero secular
que se erigieron en la regién de Matlazingo serian Teutenango (1556), Tlachichilpa/
Almoloya (1568), Ixtlahuaca (1569), Xiquipilco (1569), Tenancingo (1574), Jocotit-
lan (1575), Xalatlaco (1575) y Otzolotepec (1575), para 1873 en la region del valle de
Toluca eran 41 parroquias y 23 vicarias."

En la region de estudio, el establecimiento del clero regular, a principios de la con-
quista, en 1524, y del clero secular, a partir de 1556, permiti6 una la amplia difusion
de la doctrina y una buena administracion religiosa; asi, la Corona Espafiola designé
establecer cabeceras y pueblos sujetos, una estrategia politica con muy buenos resul-
tados: Toluca, Zinacantepec, Metepec y Calimaya fueron denominadas cabecera de
doctrina y de sus monasterios dependian varios pueblos (sujetos) de habla matlatzin-
ca, otomi, nahua, mazahua, ocuilteca y tlahuica.

Los pueblos mas antiguos, sujetos a la doctrina de Toluca (Convento Franciscano)
fueron: Capultitlan, San Juan Tilapa, Santiago Tlacotepec, Cacalomacan, San Buena-
ventura, San Antonio Buenavista, San Mateo Oxtotitldn, Tecaxic, San Martin Totol-
tepec, Calixtlahuaca, San Pablo Autopan, Tlachaloya, San Andrés Cuexcontitlan, San
Cristébal Huichochitan, San Lorenzo Tepaltitlan, San Mateo Otzacatipan, San Pedro
Totoltepec, Santa Maria Totoltepec, Santa Ana Tlapaltitlan, Santiago Miltepec, Santa
Cruz Azcapotzaltongo y Santiago Tlaxomulco."

Gracias a los informes de 1569-1570, que el arzobispo Montufar pidid a los curas se-
culares, sobre la situacion que guardaban sus partidos, tenemos informacion valiosa
para comprender el proceso de conformacion parroquial de esa época. Se trataba de
jurisdicciones en formacion, previas a la normativa tridentina y del tercer concilio
provincial mexicano, en donde se definieron las directrices basicas de la Iglesia en
Indias.™

Fray Agustin de Vetancourt elabora en 1697 una lista de pueblos sujetos a la cabecera
de Toluca, divididos en matlatzincas, mexicanos, otomites, seialando que todos los
pueblos tenian iglesias, retablos y celebraban sus fiestas anuales."

12 Ibidem, pp. 4-6.

13 Marie Therese Reau, Portadas franciscanas. La decoracion exterior de las iglesias de México siglo xvir:
Regiones de Texcoco, Toluca, Tepalcingo y Sierra Gorda, p. 194. Archivo Franciscano de la Biblioteca
Nacional C. 89, E. 1376, Fs. 37-38.

' Rodolfo Aguirre Salvador, “Desafiando a los frailes evangelizadores. El arzobispo de México, Montu-
far, y la creacién de parroquias (1551-1572)”. p. 33.

1> Nicolas Ledn, op. cit., p. 25.
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San José el Sagrario de Toluca anteriormente fue la capilla de la Tercer Orden Fran-
ciscana; una pequefa ermita reconstruida en 1714; se bendijo en 1727 y se dedic6 a
San José, al ser demolido el templo de San Francisco fungié como sede parroquial
bajo el nombre de parroquia de San Joseph de Toluca;'® misma que a partir de 1952
fungié como Catedral de la naciente Didcesis de Toluca.

De los nuevos curatos seculares, 39 fueron de indios, esto indica el gran interés de
la mitra por participar ampliamente de la evangelizacion y administracion espiritual
de los nuevos cristianos, aunque los frailes siguieron al frente de las principales po-
blaciones de naturales, que incluia las ciudades de México, Texcoco y Toluca; el clero
secular fue ganando terreno al clero regular.

A partir del siglo xv11 existié un crecimiento impresionante del clero secular en todo
el valle de Toluca, a pesar de que los habitantes de este extenso valle preferia la asis-
tencia religiosa del clero regular; por ello, con toda seguridad, podemos afirmar que
en cada pueblo habia por lo menos una parroquia que sirvié de cementerio, lugar
sagrado donde los fieles catdlicos dejaron asegurados sus cadaveres.

2. Concepto de muerte

Partiendo del postulado de que el hombre esta constituido por dos principios basicos:
uno material (el cuerpo) y otro espiritual (el alma), la muerte es la separacion de esos
dos constitutivos.

La concepcién mas generalizada de los habitantes del valle de Toluca estaba inmersa
en la vision cristiana-catdlica, la cual define la muerte como la transicion de la vida al
mas alla, el abandono del mundo de las penas y los pecados, de acuerdo con esta cos-
movision, el hombre fue creado por Dios, para la vida eterna del Paraiso; pero Adan
y Eva, los primeros padres, al desobedecer la voluntad divina, fueron expulsados del
paraiso y la vida se hizo finita. Surgen de alli tres nociones: pecado, culpa y finitud."”

La doctrina catélica ensefia que, por un solo hombre, el pecado habia entrado en el
mundo, y por el pecado la muerte, y luego la muerte se propagé a toda la humanidad,
ya que todos pecaron;'® de este modo, la muerte se interpreta como castigo a una vida
impia, culpable; por extension las desgracias y las enfermedades adquirian connota-
ciones semejantes. Un testador asi manifestaba su concepto de muerte:

' Arnulfo Hurtado, “Capilla de Terceros y hoy Parroquia de San José’, pp. 385-386.
'7 Hilda Lagunas Ruiz, Hacendados del valle de Toluca..., pp. 213-214.
18 a Biblia, Rom, 5:12.
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Creyendo como fiel y verdaderamente creo en el misterio de la Santisima Tri-
nidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, tres personas y un solo Dios verdadero y en
todo aquello que tiene, cree, ensefia y confiesa la Santa Madre Iglesia de Roma,
como fiel y catélico cristiano, debajo de cuya catdlica fe y creencia he vivido"

Por consiguiente, la muerte es la ausencia de la vida terrenal y debia concebirse con
una profunda alegria, pues abria las puertas a la verdadera vida en el seno de Dios.”
La doctrina catdlica afirma que, frente a la muerte, el hombre ha sido creado por
Dios, para una tarea que va mas alla de los limites de la vida terrenal;* la fe ensena
que sera vencida la muerte, cuando el hombre logre la inmortalidad por el omnipo-
tente y misericordioso Salvador, ya que para los cristianos espafioles, quienes fueron
los que ensefiaron y predicaron esta religion en Nueva Espafa, la muerte nunca era
absoluta, se crefa que el alma era la fuerza mas profunda, mas alta y mas sutil del
universo.*

Asi los habitantes del valle de Toluca entendian que los hombres de bien, los jus-
tos, resucitarian en cuerpos y almas y vivirian espiritualmente en el paraiso. Por eso
cuando un fiel creyente enfermaba gravemente, los parientes, amigos o vecinos te-
nian la obligacion de llamar al cura, parroco o sacerdote del lugar, el cual al ser infor-
mado tenia que llevar a la casa del agonizante el Corpus Domini, candela encendida,
una cruz, agua bendita y los santos 6leos, caminando con toda solemnidad en su
recorrido de la iglesia a la casa y haciendo repicar una campanita, para que los hom-
bres se humillasen a Dios en sus corazones. Al llegar a la casa del agonizante, le hacia
una confesion espiritual, en la cual el moribundo exponia sus pecados ante Dios y
pedia perdoén por ellos, entonces, el clérigo lo absolvia de sus pecados, le echaba agua
bendita en sefal de esa remision y se le daba a besar la cruz; después se le daba la
comunion y, si se agravase aun mas, lo debia ungir con 6leo bendito.*®

Al realizar estas acciones, el moribundo garantizaba el haberse encomendado a Dios
y a los principales santos de su devocion, evitando asi una mala muerte.

Y AGNEM, Notaria No. 1 de Toluca, C. 6, L. 4, Fs. 138-140v.

» Juan Pedro Viqueira, “El sentimiento de la muerte en el México ilustrado del siglo xviiI a través de
dos textos de la época’, p. 33.

! Hilda Lagunas Ruiz, Los hombres y la muerte a través de las cartas testamentarias; Valle de Toluca,
siglos Xv1y XVIL, p. 96.

2 Claudio Lomnitz, Idea de la muerte en México, p. 146.

» Hilda Lagunas Ruiz, Hacendados del valle de Toluca..., p. 231.
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3. El cadaver, la mortaja, el velatorio y el cortejo finebre

Conforme se corria la noticia del fallecimiento, de persona a persona o por medio
del toque de las campanas, acompasadas a duelo, hechas por la iglesia del lugar, los
familiares o personas mas cercanas, se disponian a amortajar el cadaver.?

Asear y amortajar el cadaver es una costumbre muy antigua, esta practica estuvo
marcada por la tradicion heredada del ritual romano, el futuro muerto pedia en vida,
en forma verbal o a través de su testamento, qué tipo de mortaja queria utilizar al
llegarle la muerte; se acostumbraba amortajar para presentar el cadaver en la vela-
da funebre, los testadores mas humildes solicitaban ser amortajados con una manta
blanca o con un vestido de uso comun, dos ejemplos son Juan Pascual: “lo primero
que mando es mi alma a Dios nuestro Sefior pues que la crio y redimid y el cuerpo
a la tierra y que sea amortajado con una manta y sea enterrado’> y Maria Salomé:
“cuando yo me muera yo sea enterrada con unas naguas de dos que tengo y las otras
se vendan y el dinero sea para misas”*

En el siglo xv1 de un total de 25 testadores que solicitaron mortaja, 24 (96%) eligieron
vestirse con el habito de San Francisco y 1 (4%) con el habito de Nuestra Sefora de la
Encarnacién.” Para el siglo xvi1 de un total de 27 solicitantes, 26 (96.29%) solicitaron
ser vestidos con el habito de San Francisco y 1 (3.7%) con el habito de Nuestra Sefio-
ra del Carmen.”® En tanto, en el siglo xviir de 70 testadores, 59 (84.2%) solicitaron
vestirse con el habito de San Francisco, 7 (10%) con el habito de Nuestra Sefiora del
Carmen, 2 (2.8%) con vestiduras sacerdotales, 1 (1.4%) con el cordén de San Fran-
cisco y uno mas (1.4%) con el habito de Nuestra Sefiora de la Merced.”” Ya en el siglo
x1x de un total de 291 testadores que solicitan mortaja, 225 (77.3%) solicitaron vestir
su cadaver con el habito de San Francisco, 26 equivalente (8.9%) con el habito de la
Merced, 24 (8.2%) con el habito de la virgen del Carmen, 12 (4.1%) con vestiduras
sacerdotales, 2 (0.68%) con el Socoyol ordinario, 1 (0.34%) con el habito de San Fer-
nando y otro (0.34%) con el habito de San Diego.”

# Hilda Lagunas Ruiz, Los hombres y la muerte..., p. 106.

> Sergio Casas Candarabe, La evangelizacién franciscana y la préctica religiosa en la villa de Toluca
1543-1600, p. 125.

% Ibidem, p. 126.

77 Idem.

8 Hilda Lagunas Ruiz, Hacendados del valle de Toluca..., p. 233.

¥ Idem.

* Belem Medina Vargas y Fabiola Garcia Rodriguez, Actividad testamentaria, familia criolla y ritos
funerarios durante el siglo x1x en Toluca, p. 96.
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Como se puede observar por las estadisticas presentadas, un mayor porcentaje de los
testadores del valle de Toluca solicitaban amortajar su cadaver con el habito de San
Francisco por varias razones: su sincero amor a Dios, su humildad, amor a la natu-
raleza, por las indulgencias que ganaba el difunto y por la marcada presencia que los
franciscanos ejercieron en este valle. Un testador asi solicitaba su mortaja: “y cuando
su Divina Majestad fuere servido llevarme de esta presente vida, mi cuerpo sea amor-
tajado con el hébito de nuestro serafico padre San Francisco”!

Otro de los habitos que se hallaba entre las preferencias de los testadores es el de
Nuestra Sefiora del Carmen, entre otras cosas, porque a esta vestimenta se le conce-
di6 una indulgencia muy importante: evitaba que el alma tuviera que esperar hasta el
sabado siguiente de su muerte para salir del purgatorio;** ademas era de advocacion
mariana y hacia que se estuviera bajo su proteccion y prevenido ante la llegada de la
muerte.”” Era constantemente pedido por las personas de bajos recursos y por los que
formaban parte de su tercera orden, pues estaban autorizados a ser enterrados con
éste habito.** Desde la llegada de los carmelitas descalzos a Nueva Espafia en 1585,
su labor misional consistid en ensefiar la doctrina a los indigenas: la unién con Dios
desde la oracion, la meditacion, la humildad, la generosidad y el amor; fundamental-
mente se dedicaron a la predicacidn, la confesion a los espafioles y criollos, atencion
a los enfermos moribundos, a quienes les proveian de los tltimos sacramentos, y se
preocuparon por tener una vida de clausura y moderacién.”

Mando que luego que yo fallesca mi cuerpo sea sepultado en la Yglesia Pa-
rrochial del pueblo de Almoloya de cuio partido soi besino y encargo a mis
albaceas que el dia de mi entierro se me diga una misa con mi cuerpo presente
de un padre con la mortaja de nuestra sefiora del Carmen, sin pompa ninguna
por la cortedad de mis bienes.*

También encontramos a otros testadores que pedian amortajarse con los habitos de la
Merced, vestiduras sacerdotales, vestiduras del o la titular de su cofradia, del habito
de San Fernando o el habito de San Diego, o de virgenes o santos de su preferencia.

31 AGNEM, Notaria No. 1 de Toluca, C. 15, L. 6, Fs. 13-16v.

32 Veronica Zarate Toscano, Los nobles ante la muerte: Actitudes, ceremonias y memoria, 1750-1850, p.
232.

% Patricia Fogelman, “Una ‘economia espiritual de la salvacién. Culpabilidad, purgatorio y acumulacién
de indulgencia en la era colonial’, p. 10.

3 Idem.

% Alfredo Garcia Lopez, Heriberto Lopez Dominguez y Daniel Martinez Reyes, Fundacion carmelita en
Toluca, 1693-1698, pp- 93, 95-97.

% AGNEM, Notaria No. 1 de Toluca, D-14, Not. 1, C. 110, leg. 3, Fs. 16v-17.

103



Lagunas Ruiz

Respecto al clero secular los creyentes pedian amortajarse con las vestiduras de los
titulares de las parroquias a la que pertenecian: virgenes y santos.

Como vemos, también era comun que el moribundo eligiera amortajarse con la vesti-
menta de la cofradia a la que pertenecian, ya que su condicion de cofrade garantizaba
su derecho a enterrarse con el atuendo del santo titular de la hermandad.”

La exhibiciéon del cuerpo del difunto se hacia al menos un dia a partir de la hora del
deceso, generalmente en la casa del finado, en donde la familia y los amigos, ahora
silenciosos, por las disposiciones legales establecidas en los c6digos espafioles y fun-
damentalmente en las Siete Partidas, emitidas por Alfonso x el Sabio, tomando los
primeros papeles los frailes o los sacerdotes, o laicos con funciones religiosas como
las 6rdenes terceras o los cofrades, es decir, los nuevos especialistas de la muerte, la
lectura del oficio de los muertos ha subsistido a las antiguas lamentaciones. La vela-
cion se ha convertido en una ceremonia eclesidstica que comienza en la casa y conti-
nua en la iglesia, donde repiten las recitaciones de las horas de los muertos y plegarias
de encomendaciones del anima.*

Después de velar al difunto en su casa, al otro dia era llevado a la iglesia en donde se
hacia una misa de cuerpo presente y, posteriormente, se daba paso a la sepultura;* el
cuerpo estaba listo para su tltimo recorrido. Aunque en los testamentos no se haga
mencion de la procesion solemne que debieron tener de su casa a la iglesia y de ésta al
cementerio, se puede inferir que durante el periodo virreinal y siglo x1x, el orden de
la procesion era establecida por los clérigos, desde luego con el albacea y consideran-
do las disposiciones que haya dejado el difunto, en forma verbal o por escrito: “Ytem
quiero y es mi voluntad que acompafien mi cuerpo los cofrades y hermanos de la
compaiiia del Santisimo Sacramento y de la Encarnacién de Nuestro Sefior de donde
yo soy cofrade”* “Ytem mando que acompaien mi cuerpo, la cruz y sacerdotes que

mis albaceas quisieren y los cantores del pueblo”*!

En el siglo xv11, 49 testadores pidieron ser acompaiiados en su cortejo funebre por reli-
giosos de San Francisco, miembros de las cofradias a las que pertenecian: mayordomos,
oficiales, hermanos; los amos de la catedral, nifios de Colegios, sacerdotes, didconos,
indios pobres de algun pueblo cercano y las personas que indicaran sus albaceas.*

38 Philippe Aries, El hombre ante la muerte, p. 142.

% Ibidem, p. 109.

40 AGNEM, Notaria No. 1 de Toluca, C. 1, L. 3, F. 6v.

1 AGNEM, Notaria No. 1 de Toluca, L. 3, cuad. 1, exp. 313, FS. 634-662.
2 Hilda Lagunas Ruiz, Hacendados del valle de Toluca..., p. 236.

104



MUERTE Y SEPULTURA EN EL VALLE DE TOLUCA

La presencia del clero en los cortejos funebres ademas de ser un signo de devocion
era un signo de prestigio,” porque también se tenia que pagar un costo por el acom-
panamiento del clero secular o regular; la iglesia no contaba con un costo fijo, pues
los testadores pedian a sus albaceas pagar lo que la iglesia les pidiera. A finales del
siglo xv111, se establecid un arancel de costos, aunque no se respetd por todos, pues
por costumbre se pagaba lo que acordaba el clero con el albacea o los familiares del
finado.

El Arancel de los derechos parroquiales 1777 menciona que los costos de la procesion
variaban de acuerdo con el cortejo que los acompanaria, si iba el parroco con minis-
tros y la cruz con ciriales, se pagarian cuatro pesos divididos: dos al cura, uno a los
ministros y cuatro reales a cada acdlito; si se pedia so6lo la cruz y el parroco se cobra-
ria, un peso para él y dos reales para el acdlito; sin embargo, de acuerdo con lo que
algunos testadores sefialaban, pagaban mucho mas de lo establecido en este arancel.

Generalmente el orden en el cortejo era el siguiente: el parroco dirigia el cortejo ves-
tido de estola y capa negra, seguido del sacristan quien llevaba la cruz, después iria
el cadaver y tras éste los cofrades, hermandades, familiares y, al final, el resto de los
acompanantes* vestidos de negro, portando ceras encendidas como simbolo de la
esperanza a la resurreccion del alma.®

4. La sepultura y los cementerios

El cortejo funebre salia de la casa del finado y llegaba a la iglesia en donde se le ofi-
ciaba una misa de cuerpo presente, después se dirigia al lugar de sepultura, la mayor
de las veces se realizaba dentro de la iglesia, donde se habia realizado la misa, o en el
perimetro del atrio.

Segtin lo establecido en las Leyes de Partidas, titulo x111, ley 11, la palabra sepultura
viene de sepelio que significa “meter so tierra”, es el lugar sefialado para enterrar el
cadaver;* es un derecho que tiene el cristiano a ser enterrado en un lugar sagrado,
especialmente cerca de Dios, por lo que existian cuatro razones para ser sepultados
en las iglesias:

* Hilda Lagunas Ruiz, Los hombres y la muerte..., p. 110.

“ Cfr. Idem y Verénica Zarate Toscano, op. cit., pp. 241-242.

* Marfa Concepcién Lugo Olin, Enfermedad y muerte en la Nueva Espaia., p. 578.
*¢ Hilda Lagunas Ruiz, op. cit., pp. 111-112.
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cerca de las iglesias tuvieron por bien los santos padres que fuesen las sepul-
turas de los cristianos. Por cuatro razones. La primera, porque, asi como la
creencia de los cristianos es mas allegada a Dios, que la de las otras gentes; que
asi las sepulturas de ellos fuesen mds acercadas a las iglesias. La segunda es,
porque aquellos que vienen a las iglesias, cuando ven las fosas de sus parientes,
o de sus amigos, acuérdense de rogar a Dios por ellos. La tercera, porque los
encomiendan aquellos santos, a cuya honra e cuyo nombre son fundadas las
iglesias, que rueguen a Dios seflaladamente por aquellos, que estan sepultados
en sus cementerios. La cuarta es, porque los diablos no han poder de allegar
tanto a los cuerpos de los hombres muertos, que son soterrados en los cemen-
terios, amparamiento de los muertos.”’

Es importante sefialar que la sepultura en lugares sagrados solamente era para los
buenos cristianos, porque por lo sefialado en la ley no todos los habitantes del va-
lle de Toluca podian recibir la inhumacion en estos lugares sagrados; por ello, las
personas privadas de sepultura eran las que nunca se integraron a la iglesia por el
bautismo: herejes, moros, judios y todos los no cristianos y los que aun bautizados
perdieron este derecho por algun delito o pecado mortal: manifiestos y publicos pe-
cadores, suicidas, muertos en duelo, usureros publicos, homicidas, rateros y quienes
morian en pecado mortal.

La influencia ejercida por la iglesia catdlica sobre la vida de los habitantes del valle
de Toluca se fue extendiendo sorprendentemente, esto permitié una amplia conso-
lidacién del cristianismo doctrinal, social y cultural, reflejindose en las costumbres
y practicas religiosas de los hombres del periodo motivo de estudio. Aunado a esta
expansion, el obedecimiento obligatorio, de las leyes emanadas desde Espaiia, en un
primer momento, y después el de las Leyes de Indias, ocasion6 esta costumbre al
sepultarse dentro y en el perimetro de las iglesias.* Cada hombre debe enterrarse
en el cementerio de aquella iglesia donde era parroquiano y recibia los sacramentos
cuando estaba vivo, pero si alguno quiere escoger sepultura en otro cementerio, pue-
de hacerlo si deja alguna cosa a su iglesia donde pertenecia.*’

Cementerio, en griego kowpuntrptov significa ‘dormitorio, nombre que por primera
vez le dieron los cristianos de Antioquia, afirma San Criséstomo, de gran significado
por la fe que tenian en la resurreccion del cuerpo. Hasta nuestros dias, las plegarias
por los difuntos son dichas por el reposo de cuerpo y salvacion del alma.®

7 Juan N. Rodriguez de San Miguel, Pandectas hispano-mexicanas, pp. 114-115.

8 Hilda Lagunas Ruiz, Hacendados del valle de Toluca..., pp. 240-241.

¥ Juan N. Rodriguez de San Miguel, op. cit., p. 115.
% Philippe Aries, op. cit., p. 29.
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Durante el periodo virreinal y siglo x1x, en el valle de Toluca se conservd la costum-
bre de sepultar a los muertos en el interior de las iglesias de conventos, parroquias,
colegios, hospitales, asi como en sus atrios y a partir de la segunda mitad del siglo
XIX, con las Leyes de Reforma, las sepulturas cambian de lugar, construyéndose cam-
posantos algunos con capilla y otros sin ella, para evitar enterrarlos en al interior de
las iglesias o en los atrios.

Durante el periodo motivo de estudio, el lugar preferido de los habitantes del valle
de Toluca era en las iglesias, con un mayor porcentaje las del clero regular, princi-
palmente la de los franciscanos, carmelitas, mercedarios, juaninos, agustinos, etc.;
a partir del siglo xviI cuando se incrementa el nimero de parroquias, éstas son los
lugares elegidos por los creyentes, desde luego que solicitaban sus parroquias, por la
cercania de sus lugares de residencia y por ende por su comodidad, como se puede
apreciar con los siguientes ejemplos estadisticos.

En el siglo xvi1, 196 testadores solicitaron explicitamente su lugar de sepultura: 61%
en conventos franciscanos; 29% en iglesias parroquiales; 3% en el Convento de San
Agustin; el 0.5% en iglesias de otros conventos, como el del Carmen; 1.02% en igle-
sias de hospitales; 1.02% en la Catedral de la ciudad de México y el 0.5% en el atrio
del convento de San Francisco.”

En el siglo xv111, 92 testadores expresaron: 54% en conventos franciscanos; 8% en la
iglesia del Convento del Carmen; 1.08% en el Convento de la Merced; 37% en iglesias
parroquiales.®

En el siglo x1x, primera mitad, de los 196 que si establecen el lugar de entierro: 54
(27%) fueron en el cementerio de la capilla de San Diego; 50 (25.51%) en iglesias
parroquiales, 25 (12.7%) en la iglesia de la Tercera orden de San Francisco; 11 (5.6%)
en el campo santo de Santa Barbara; 8 (4.08%) en la parroquia de San Bernardino; 7

*! En el siglo xv11, de 307, 196 solicitaron explicitamente sepultura: 120 piden los conventos francisca-
nos, 58 en iglesias parroquiales, 6 en la iglesia de convento de San Agustin, 1 en la iglesia del convento
del Carmen, 1 en la iglesia del convento del Sefior Santiago, 1 en la iglesia del convento de monjas de
Ntra. Senora de Balvanera,1 en la iglesia del convento de religiosos de Nta. Sefiora de la Concepcidn, 1
en la iglesia del convento de Santo Domingo, 1 en la iglesia del convento de monjas de Santa Inés, 1 en
la iglesia del convento de religiosos de Jests Maria, 2 en iglesias de hospitales, 2 en la iglesia Catedral de
la ciudad de México, 1 en el atrio del convento de San Francisco, 107 testadores sefialan que en donde
seflalen sus albaceas y 4 en el lugar donde fallecieren. Hilda Lagunas, Hacendados del valle de Toluca...,
pp. 242-243.

2 En el siglo xv111, de 141 testadores 92 hacen una solicitud expresa: 50 solicitan sepultura en las iglesias
de los conventos de San Francisco, 7 en la iglesia del convento del Carmen, 1 en la iglesia del convento
de la Merced, 34 en iglesias parroquiales, 42 en donde lo determinen sus albaceas, 7 en el lugar donde
mueran. Ibidem, p. 244.
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(3.57%) en el cementerio de Santa Clara; 6 ( 3.06%) en el convento de la Merced; 5
(2.55%) en el campo santo del Calvario; 4 (2.04%) en el cementerio de la capilla de
San Juan; 3 (1.53%) en el campo santo de Loreto; 2 (1.02%) en la capilla del Rosario;
1 (0.51%) en la capilla de la Santa Escuela; 26 cementerios de iglesias de pueblos cer-
canos; 206 a disposicion de sus albaceas y familiares; 89 no lo mencionan en forma
escrita.>

En el siglo x1x, segunda mitad, de 82 que si especifican su lugar de entierro: 22
(26.82%) en el cementerio de Santa Clara; 17 (20.73%) en la capilla de San Bernar-
dino; 12 (14.63%) cementerio de San Diego; 11 (13.41%) cementerio de San Sebas-
tian; 10 (12.19%) cementerio de San Juan Bautista; 8 ().75%) capilla del Calvario; 2
(2.43%) camposanto de la ciudad de Toluca; 205 a disposicion de sus albaceas y 216
no lo mencionan.**

En la segunda mitad del siglo x1x, para la provincia de Metepec, los lugares solicita-
dos fueron: 5 (4.2%) en el Convento de San Francisco de Toluca; 5 (4.2%) en el Con-
vento del Carmen de Toluca; 1 (0.84%) en la Capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad;
1 (0.84%) en la Capilla de Nuestra Sefiora del Rayo; 107 (89.91%) en diversas iglesias
parroquiales; 32 por decision de sus albaceas; 7 donde les llegue la muerte; 1 donde
fuese parroquiano y 1 donde su cofradia lo determine.”

Una vez elegida la iglesia del convento, de la parroquia, del hospital, del colegio etc.
determinaban el lugar especifico, en el periodo motivo de estudio, los lugares mas
solicitados eran los altares, las capillas, en diferentes partes de la nave tanto en pisos
como en los muros.

Esa eficacia intercesora y sufragante que se concedia al enterramiento dentro de los
templos explica las disposiciones que establecen los testadores para sepultarse lo mas
cerca posible del altar mayor o en determinadas capillas o al lado de algunas image-
nes, de manera que, como hemos visto, da lugar a unos aranceles progresivamente
mas elevados de la entrada de la iglesia hasta el altar mayor.*®

* Belem Medina Vargas y Fabiola Garcia Rodriguez, op. cit., p. 99.

5 Idem.

5> Las iglesias parroquiales fueron Tlacotepec, Amanalco, Amealco, La Asuncién Malacatepec, San José
Malacatepec, San Lucas Malacatepec, Lerma, Metepec, Ocoyoacac, San Miguel Zinacantepec, San Cristo-
bal, Zinacantepec, Santa Cruz, Zinacantepec, San Felipe, San Mateo Almoloya, San Mateo Atenco, Nuestra
Sefiora de los Angeles de Tecaxic. Marfa Guadalupe Gutierrez Gutierrez, La prdctica testamentaria en la
provincia de Metepec: un panorama para la concepcion de la muerte en el siglo xviir (1750-1805).

% Julio Antonio Vaquero Iglesias, Muerte e Ideologia en las Asturias del siglo x1x, p. 305.
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Esta practica se conservd porque se creia fielmente que los santos cuidarian de los
cuerpos hasta que despertaran en el juicio final, porque siempre tendrian el auxilio
espiritual de Dios y la intercesion de los vivos, (los vivos, al asistir a la misa, se acor-
daban de sus difuntos y oraban fervientemente, entendiendo que, tarde o temprano,
ellos también formarian parte de los muertos).

Para los siglos xv1y xviI los lugares sefialados fueron el altar del perdén de la Iglesia
Mayor de la ciudad de México, el de Nuestra Sefiora de la iglesia parroquial de Ixt-
lahuaca, de Nuestra Sefiora del monasterio de San Francisco, de la Madre de Dios, de
San Diego, de Cristo.”

Para los siglos xv11y xv111, los altares mas solicitados para el entierro de los fieles fue-
ron San Nicolds Tolentino, San Antonio de Padua, del Perddn, de Cristo ubicados en
la iglesia del convento de San Francisco; de Ntra. Sefiora de la iglesia de Ixtlahuaca; de
Ntra. Sefiora del monasterio de San Francisco, de la Madre de Dios, de San Diego. En
la capilla del Tercer Orden de San Francisco, Capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad,
Capilla de Ntra. Sefiora del Rayo, en Toluca.*®

También solicitaban otros lugares como al pie de las gradas del Altar Mayor de la igle-
sia del convento de Nuestra Sefiora del Carmen; delante del altar de Nuestra Sefiora
de la Luz, delante de San Antonio de Padua, delante del altar de las Benditas Animas
del Purgatorio, bajo de la ldmpara del Altar Mayor, al lado del evangelio de la capilla
de Nuestra Sefiora de Guadalupe, al pie de la tltima grada del presbiterio, junto a la
pila de agua bendita, junto al confesionario, junto al altar de Nuestra Sefiora.

Al igual que otros servicios religiosos, no se especifica el costo de los entierros, pero
éste variaba de acuerdo con la voluntad y posicién econémica y social del testador y a
la suntuosidad o modestia del sepelio. En el Concilio Provincial de 1555 se especifico
que después de haber realizado la sepultura, la iglesia recibia la limosna conforme a la
costumbre de los fieles y por eso tenian la obligacion de otorgar cristiana sepultura a
los difuntos. En el Concilio de 1585 se establece la obligacién de los clérigos de ente-
rrar también los cadéveres de los pobres y pagarla de las limosnas recogidas para este
fin y de vigilar que siempre haya alguien que abra la sepultura y que siempre estuviera
presente un clérigo regular o secular en los funerales.

La cuota mas baja que declararon los testadores fue de 20 pesos y la mas alta de 700
pesos de oro comun. La afirmacién de que no habia una cuota fija se confirma con
las siguientes leyes: La Ley 30 del Toro y la Ley 1x de la Novisima Recopilacién de

* Hilda Lagunas, Hilda Lagunas Ruiz, Los hombres y la muerte..., p. 115.
5% Hilda Lagunas Ruiz, Hacendados del valle de Toluca..., p. 246.
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las Leyes de Indias, Libro x, titulo xx, las cuales dan a conocer que los gastos del
funeral se saquen del quinto de los bienes del difunto. Aunque como lo mencioné, el
pago estaba fundamentado en la costumbre del lugar y de acuerdo con la solvencia
econdmica del difunto o de los familiares. Después de conocer el arancel de 1777 me
di cuenta de que los habitantes del valle de Toluca pagaban mas dinero por algin
servicio religioso que lo estipulado en este arancel.

Tras dejar asegurado y estipulado el lugar de su sepultura, los albaceas se hacian
cargo de cumplir y pagar lo necesario para que el alma del testador estuviera en paz,
para que a toda costa el alma del otorgante pueda llegar al reino de Dios y el albacea
pueda vivir sin preocupacién ni remordimiento, ya que existen otorgantes que de-
claran haberlo recibido este cargo y haber cumplido todos los mandatos conferidos,
declarandolo asi para el descanso de su conciencia. Recordemos que éstos son inter-
cesores terrestres y todo lo que hagan es de suma importancia para ayudar al alma a
su pronta purificacion. Uno de los albaceas se refiere al cumplimiento de la sepultura
de la siguiente manera:

Su cuerpo mand¢ a la tierra de que fue formado a el qual se le dio sepultu-
ra al siguiente dia de su fallecimiento de cuios costos de entierro, novenario,
honrras, y cera pague a el cura de dicho pueblo de Malacatepec Bachiller Don
Victoriano Antonio de Legorreta la cantidad de trescientos sesenta y seis pesos
como constara de su recivo a que me remito.”

En el arancel de 1777 se sefiala que el entierro variaba de acuerdo con el grupo social
al que pertenecian los testadores, segn el arancel de derechos parroquiales, existian
varios tipos de entierros: para los espafioles podian ser de cruz alta y cruz baja, la pri-
mera con un costo de dieciocho pesos y cuatro reales que incluia al cura o su vicario,
cantores indios o que fuese en otra iglesia; la segunda tenia un costo de cinco pesos
y cuatro reales, incluifa al cura y los cantores. También existian entierros del mismo
tipo para los mestizos, mulatos y esclavos, que oscilaban de cuatro a cinco pesos, mas
los cuatro reales de los cantores; asi como para los indios de pueblo, de cuadrilla o
hacienda, que oscilaba entre los dos y tres pesos, mas los tres reales de la vela.

Sin embargo, cuando estos entierros eran pedidos con pompa, el valor aumentaba
considerablemente a cincuenta y dos pesos y cuatro reales, ya que se incluia una
celebracidn con extraordinaria solemnidad: ministros revestidos, ciriales, acdlitos o
acompainamiento de eclesidsticos, vela con cera de tres libras, misa, vigilia, ofrenda,
indios cantores, misas de novenario, votivas de cualquier santo, honras o sufragios a

% AGNEM, Notaria No. 1 de Toluca, D-14, Not.1, vol. 99, cuad. 2, asunto 9, fo. 387v. 1768.
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cabo de un afo, visperas, traslado de la iglesia hasta el lugar del entierro y el derecho
a enterrarse. Aunque los gastos debian ajustarse a los bienes y caudal del testador, sin
exceder los 100 pesos.®

En consecuencia no hubo un tipo comtn de funeral, las diferencias se daban de
acuerdo con los asistentes al entierro como lo era sacerdotes del clero secular o regu-
lar, miembros de las cofradias, de hermandades, de colegios, por la cantidad de po-
bres que asistian al sepelio y a la forma en que iban vestidos: atuendo de lujo, pagado
por el difunto, el atuendo comun, ademas de las condiciones especiales que el grado
de riqueza del difunto permitia introducir, con la asistencia de didcono o subdiacono
o con ambos, cantores de la iglesia, cruz alta o cruz baja, cura o vicario o ambos, mi-
nistros revestidos, ciriales o acompanamiento de eclesiasticos, acdlitos, limosna para
misas. No habia entierros con pompa iguales, ni tampoco los de sin pompa, porque
habia detalles solicitados por el testador o sus familiares los hacia diferentes.

A manera de conclusion

El rito funerario estaba influenciado por el clero regular y el clero secular: desde el
momento de la agonia hasta la sepultura de los cuerpos, en donde ningtin aspecto de-
jaba de tener importancia, debido al gran impacto que los religiosos habian causado
en la sociedad novohispana, en donde gran parte de su vida giraba en torno ala fey
los preceptos que éstos habian impuesto a sus fieles.

La religion catolica vinculaba sufrimiento, enfermedad y muerte con el pecado, lo
cual explica la trascendencia de la religién en cada individuo.

La muerte ha sido, en todas las culturas, la gran preocupacion del hombre; su signifi-
cado es el reto mas profundo al que se enfrenta la humanidad; la muerte en si misma
es un misterio; por eso, su nocién se encuentra mas alla de lo inteligible.

El rumbo que cada hombre seguird se determina después de su muerte: el cielo, el
infierno o el purgatorio, dependiendo de la conducta que se haya tenido en la vida
terrenal. Para los hombres creyentes, la vida es la preparacion de la muerte y en ella
se gana o se pierde la gloria eterna. La muerte durante el periodo virreinal estaba
regulada por un ritual tradicional, la certeza de la muerte hizo reflexionar a los fie-
les sobre la fragilidad de la vida y lo infructuoso de nuestros esfuerzos, ambiciones
y pasiones.

 Veronica Zarate Toscano, op. cit., p. 271.
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Vivir con el peso de la muerte en el desarrollo mismo de la vida cotidiana motivo
conductas nuevas como el de asistir a misa, el rezo diario, la realizacion constante de
obras pias con la finalidad de prepararse adecuadamente para el transito al mas alla.

En el instante en que un hombre se ponia enfermo de gravedad, los parientes, amigos
o vecinos llamaban inmediatamente al parroco, fraile, etc. del lugar, el cual llevaba a
casa del agonizante el Corpus Domini, candela encendida, una cruz, agua bendita y
los santos 6leos. Al llegar a la casa del agonizante, el clérigo lo confesaba, posterior-
mente lo absolvia de sus pecados echandole agua bendita, en sefial de la remision de
sus pecados; después se le daba a besar la cruz y se le daba el Santisimo Sacramento
de la Eucaristia y si se agravaba mas se le ungia con el 6leo bendito; con estos pasos

se le garantizaba una buena muerte, de esta manera se alejaba al creyente del poder
del diablo.

Cuando la persona creyente fallecia, se daba aviso a familiares, amigos, vecinos, reli-
giosos y funcionarios en forma verbal, de persona a persona, la iglesia del lugar, por
medio del toque de las campanas acompasadas a duelo, divulgaba la noticia a todo
el poblado y suplicaba sufragios, posteriormente se le amortajaba con el habito que
habia solicitado previamente, se velaba el cadaver y al dia siguiente, con un cortejo
funebre muy formal, se acudia a la iglesia en la cual se realizaba la misa de cuerpo
presente, para después llevarlo al lugar de la sepultura que, generalmente, se hacia
dentro de la iglesia o en el atrio de la misma.

Los lugares que fungieron como cementerios, en el valle de Toluca, fueron las iglesias
de conventos, parroquias, hospitales, colegios etc., todavia hay vestigios de algunas se-
pulturas dentro de las iglesias, ubicadas cerca de los altares mayores o de otros altares,
de capillas, de los confesionarios, de retablos o cuadros de santos o virgenes, del coro,
de la pila de agua bendita, o en el piso a la entrada de la iglesia y las sepulturas de los
habitantes de escasos recursos se encuentran dentro del perimetro del atrio de la iglesia.

En los siglos xv1, xvi1 y xv111, los lugares preferidos por los habitantes del valle de
Toluca eran las iglesias de los Conventos resaltando el de los franciscanos, juaninos,
carmelitas y mercedarios, dominicos, agustinos. Para el siglo x1x se sepultaban fun-
damentalmente en las iglesias de las parroquias.

Todos los servicios que la iglesia otorgaba al futuro muerto, desde que estaba grave-
mente enfermo, hasta las misas de aniversario, tenian un costo de acuerdo con su es-
tatus econdmico, considero que no les convenia establecer un arancel fijo, porque asi
la iglesia recibia mejores pagos; la clave de esta afirmacion se encuentra en el arancel
que el clero establece en 1777, mismo que no siempre fue aplicado.
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Durante los siglos xv1, xviI y xvii1 hubo una alta demanda de sufragios finebres,
mismos que disminuyeron para el siglo X1x, éstos consistian en la intervencién ne-
cesaria de los clérigos, primero en la asistencia del moribundo y después del difun-
to; esta intervencion estaba regulada por un sistema ritual finebre establecido en la
legislacion espafola, en la de Indias y desde luego por los canones religiosos, y asi
conseguir los efectos intercesores y sufragantes que incluia: la confesiéon, comunion,
extremauncion, mortaja, cortejo finebre, misa de cuerpo presente, sepultura, no-
venario de misas, misas anuales y en general demanda de misas, por las animas de
purgatorio, de parientes, de santos y virgenes, etc., la finalidad consistia segun la fe
catolica en encaminar y encomendar el alma del difunto e interceder por él con el
fin de obtener la salvacion eterna y asegurar la proteccion del cuerpo, esta creencia
permitié regular las actitudes y comportamiento de los fieles catdlicos, determinante
en el buen vivir de los habitantes del valle de Toluca.

Con el establecimiento de las Leyes de Reforma y, por ende, con la creacién del re-
gistro civil, el Estado retoma funciones que antes eran exclusivas de la iglesia como:
el registro de nacimientos, matrimonios y defunciones, asi como la construccion de
cementerios fuera de las iglesias y de las zonas pobladas.
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Introduccion

El suicidio es uno de los temas mas recurrentes en la literatura. La jerénima Sor Jua-
na Inés de la Cruz (1648-1695) lo aborda en varios sonetos: Engrandece el hecho de
Lucrecia (153), Nueva alabanza al hecho mismo (154), Contrapone el amor al fuego
material, y quiere achacar remisiones a éste, con ocasion de contar el suceso de Porcia
(156) y Refiere con ajuste, y envidia sin él, la tragedia de Piramo y Tisbe (157).!

En estos sonetos, el tratamiento del suicidio depende de los siguientes personajes:
en los primeros dos, es una lectura del ultraje y el posterior suicidio de Lucrecia, hija
del senador Espurio Triciptino y esposa de Lucio Tarquinio Colatino; el siguiente al
de Porcia, esposa de Marco Junio Bruto (uno de los homicidas de Julio César);* y el
ultimo a los de Piramo y Tisbe, consecuencias de un malentendido.

En este trabajo, se revisa el soneto 153 para comprender el tratamiento que hace la
poeta sobre el suicidio. El poema es recopilado en las ediciones de 1c (1689) y las de

! Los textos se encuentran en Inundacién castdlida (1c de ahora en adelante) (Sor Juana Inés de la Cruz,
1689, pp. 8-10) y Lirica personal (Alfonso Méndez Plancarte (ed.), Obras completas de Sor Juana Inés de
la Cruz, 1951; Antonio Alatorre (ed.), Obras completas de Sor Juana Inés de la Cruz, 2009). Los niime-
ros arabigos entre paréntesis corresponden al sistema de enumeracién, empleado por Alfonso Méndez
Plancarte para organizar las obras de la autora, se empleara esta propuesta para referirse a los textos
literarios, salvo en casos extraordinarios.

2 Tras la muerte de su esposo en Filipos, se suicida: “como nadie te proporcionaba una espada, no du-
daste en tragar carbones encendidos” (Valerio Méaximo, “Hechos y dichos memorables, Libros 1-111", L.
IV, c. 6, 5).

* Cfr. Higinio, Fdbulas, c. ccxLIL, 5y . ccxLii, 8; Ovidio, Metamorfosis, 1. 1v. Si bien Higinio menciona
solo la tragedia de Piramo y Tisbe, Ovidio la relata con mayor detalle.



Gutiérrez Espinoza, Gonzdlez Niifiez y Vizquez Olguin

Alfonso Méndez Plancarte (AmP) (1951) y Antonio Alatorre (a4) (2009).* El yo poé-
tico del soneto enfatiza que la decision de Lucrecia no coincide con sus virtudes y le
pide no suicidarse. Entonces, esta peticion revela que el tratamiento del suicidio en el
poema sigue las ideas catolicas.

El presente trabajo realiza, por un lado, una critica textual a las versiones del soneto
153, presentes en las ediciones mencionadas de la obra de Sor Juana. Los fines de
ésta es ubicar y relacionar el poema con los demas, asi como identificar el subgrupo
al que se adscribe. La critica también va a reconocer las variantes textuales (distintos
usos de vocablos o signos lingiiisticos y sus transformaciones temporales), mediante
el Manual de critica literaria de Alberto Blecua y los criterios de ediciéon de Paraiso
del Nuevo Mundo, estos ultimos han sido determinados por un grupo de especialistas
dedicado al rescate y edicion de textos novohispanos.’ Por el otro, este trabajo trans-
cribe fonéticamente el poema, se emplean los manuales Fonética y fonologia actual
del espariol, escrito por Francesco D’Introo, Enrique del Teso y Rosemary Weston, y
El comentario fonoldgico y fonético de textos. Teoria y prdctica, escrito por Antonio
Quilis, los cuales siguen el International Phonetic Association (1pa).6

Después de estos pasos, se identifican y analizan la métrica y las figuras retoricas o li-
terarias del soneto, tales como la etopeya, el hipérbaton y la aliteracién. Por supuesto,
el estudio de la métrica da cuenta del ritmo del poema y para su analisis se utilizara
Meétrica espafiola, de Antonio Quilis. En cuanto a las figuras retéricas o literarias,
se empleara como referencia el Diccionario de retérica y poética, escrito por Helena
Beristain.

Tras la conclusion de la critica textual, la transcripcion fonética y el analisis de la mé-
trica y las figuras retdricas, se abordara el tratamiento del suicidio en el soneto 153.
El acercamiento del suicidio se realiza mediante los siguientes textos: El suicidio, de
Emile Durkheim, Sobre el suicidio, de David Hume, y Suma teolégica, de Santo Tomds
de Aquino. El ultimo es importante, porque proporciona una lectura del suicidio
desde el catolicismo y, en consecuencia, como un pecado mortal.

* Para referirse y diferenciar las ediciones consultadas de tales obras, se emplearan las nomenclaturas
indicadas entre paréntesis.

* Cfr. Maria Isabel Teran Elizondo, El certamen literario Estatua de la Paz (Zacatecas, 1722), pp. 59-63.
¢ Cfr. International Phonetic Association, “The International Phonetic Alphabet”, p. 1.
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1. La historia de Lucrecia

Tito Livio (59 a. C.-17 d. C.) ofrece una narracién detallada de la violacién de Lucre-
cia, asi como su impacto en la sociedad romana.” Durante la edificacién del templo
de Jupiter, Tarquinio el Soberbio vio a una serpiente que reptaba sobre una de las
columnas, lo que interpreté como un presagio. Para consultar sobre el significado de
esta vision, envid a Delfos a dos de sus hijos, Tito y Arrunte, quienes invitaron a su
primo Lucio Junio Bruto. Al llegar a su destino, los enviados prefirieron preguntar
quién seria el proximo gobernante y el oraculo respondié que seria quien besara pri-
mero a su madre. A diferencia de los otros, Lucio interpret6 que se referia a la Tierra,
pues es la madre de todos, por lo que fingid caerse para besar el suelo.

Posteriormente, ya de vuelta en Roma, Tito y Arrunte se reunieron con su hermano
Sexto Tarquinio e invitaron a Lucio Tarquinio Colatino. Durante la reunién, con-
versaron sobre sus esposas y apostaron sobre quién era la mas virtuosa; Lucrecia, la
esposa de Colatino, fue la ganadora. Al conocerla, Sexto Tarquinio se sinti6 atraido
por su belleza y su virtud. Un dia, aprovechando la ausencia del marido de Lucrecia,
la viold, tras lo que ella solicité que su padre y esposo la fueran a ver, quienes debian
ser acompafiados por personas de confianza. Cuando llegaron, Lucrecia les relaté los
hechos y pidié que castigaran al culpable como creyeran conveniente y después se
suicidé. Después de este episodio, Tito Livio describe las revueltas, que culminaron
con el destierro del rey y su familia y la formacién de la Republica Romana. Los pri-
meros consules fueron Tarquinio Colatino y Lucio Junio Bruto.

2. Diferencias entre las ediciones

Las obras de Sor Juana se recopilan en varios libros, 1c (1689), Segundo volumen
(1692) y Fama y obras péstumas (1714). Alfonso Méndez Plancarte publicé su edi-
cion critica de las obras completas de la jeronima y las organizé en cuatro volimenes,
Lirica personal, Villancicos y letras sacras, Autos y loas' y Comedias sainetes y prosas.
En cada volumen, enumera y clasifica en grupos tematicos los textos. A peticion de la
editorial, Antonio Alatorre presenta una reedicion del primer volumen. En su intro-
duccidn, el fildlogo senala que, si bien es otra version, se le pidié que mantuviera la
enumeracion de Méndez Plancarte, desde el 1 hasta el 216, aunque ¢l habria preferido
realizar ajustes a su edicion.?

7 Cfr.Tito Livio, “Historia de Roma desde su fundacién, Libros 1-v1; 1, I, c. 56-60.

8 Cfr. Antonio Alatorre, op. cit., 1X. Este comentario evidencia como las politicas editoriales influyeron
sobre su version y vision. Asimismo, sugiere que es importante realizar una revision exhaustiva de las
obras de Sor Juana.
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La publicacion de IC se debi6 a la intervencion de Maria Luisa Manrique de Lara y
Gonzaga (1649-1729). La disposicion de los textos es:” un segmento de poesia lirica,
que combina sonetos y romances y otros cauces estroficos; una seccién de dieciséis
sonetos y otros poemas (principalmente, romances) de caracter profano; algunas li-
ras, redondillas, décimas y ovillejos de caracter dramatico (las loas cortesanas); poe-
mas religiosos, seguidos de varios villancicos; y el Neptuno alegérico.

Este panorama permite ubicar el soneto 153, asi como sus relaciones con otros poe-
mas. IC inicia con el soneto dedicado a la virreina (195), A la excelentisima sefiora
Condesa de Paredes, Marquesa de la Laguna, envidndole estos papeles, que su Exce-
lencia la pidio y pudo recoger Sor Juana de muchas manos, en que estaban no menos
divididos que escondidos, como Tesoro, con otros que no cupo en el tiempo buscarlos
ni copiarlos, en donde la autora agradece su apoyo y evidencia su profundo respeto,
carifio y amistad (AmP, “Homenajes de corte, amistad o letras”, p. 303; AA, p. 436).

Desde el 195 hasta el 153, los poemas son Procura desmentir los elogios, que a un
Retrato de la Poetiza inscribio la verdad, que llama pasién (145) (amp, “Filoso6fico-mo-
rales’, p. 277; AA, p. 387), Resuelve la cuestion de ;cudl sea pesar mds molesto en en-
contradas correspondencias amar o aborrecer? (166) (AMp, “De amor y discrecion’, p.
288; AA 408), Prosigue el mismo asunto y determina que prevalezca la razoén contra el
gusto (168) (amp, “De amor y discrecion’, p. 289; AA, pp. 410), Continuia el asunto y
atin le expresa con mds viva elegancia (167) (AMP, “De amor...”, pp. 288-289; AA, p.
409), Ensefia como un solo empleo en amar, es razon y conveniencia (169) (amp, “De
amor..., p. 289; Aa, p. 411), Quéjase de la suerte: insinvia su aversion a los vicios y
justifica su divertimiento a las Musas (146) (amp, “Filosoficos-morales’, p. 277; Aa,
p. 388), Muestra sentir que la baldonen por los aplausos de su habilidad (150) (AMP,
“Filosdficos-morales”, p. 279; AA, p.392) y Escoge antes el morir, que exponerse a los
ultrajes de la vejez (148) (aMp, “Filoséficos-morales”, p. 278; Aa, p. 390).

En general, estos textos abordan el amor, en sus distintas variaciones, y la muerte.
Asi, en algunos sonetos toman el dolor del amor no correspondido, asi como el ena-
moramiento; en otros, los aspectos materiales y efimeros del mundo (la belleza, el
cuerpo y la juventud); y en el ultimo poema de la lista se propone de manera poética
que la muerte en la juventud es mejor que en la vejez, esto constituye una peticion
curiosa al lector modelo (un joven).

En las ediciones consultadas, los sonetos 153 y 154 son consecutivos (IC, pp. 8-9; AMP,
“Historicos-mitoldgicos”, pp. 281-282; AA, pp. 396-397). Si bien en ambos poemas se

° Cfr. Aurora Gonzélez Roldén, “Sobre la estructura de la Inundacion castdlida”.
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retoma el mito de Lucrecia, el tratamiento es diferente. En uno, la voz poética empa-
tiza y pide a la mujer que no se suicide y procure su honra. En el otro, en cambio, se
describe la violacién con mayor detalle y nuevamente se alaba la honradez, aunque
la vuelta de tuerca radica en el contraste: la deshonra es el motivo para que Lucrecia
sea recordada, incluso utilizada como uno de los estandartes para la formacién de la
Republica Romana.

De acuerdo con la clasificacion de Gonzdlez Rold4an, el soneto 153 se encuentra en
el primer bloque de 1c, el profano. En efecto, en el texto se describen personajes
paganos-historicos y ajenos al catolicismo (no son biblicos). A diferencia de otros
textos de Sor Juana, no se reflexiona de manera directa sobre conceptos teologicos,
sino sobre el suicidio, a partir de la fusiéon de elementos catdlicos y clasicos. En otras
palabras, el poema es ecléctico.

En las imagenes 1 y 2 se ilustra que los elementos constantes de estos sonetos son

la sangre, la fama u honradez y la resistencia, asi como al abuso sexual y al suicidio.
Ademas, en ellas se ilustra la ortografia y la puntuacion del espaiol del siglo xvir.

Imagen 1. Engrandece el hecho de Lucrecia. Imagen 2. Nueva alabanza del hecho mismo.

Fuente: 1c, p. 8. Fuente: 1C, pp. 8-9.
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Tabla 1. Comparacion de las distintas versiones del soneto y su transcripcion fonética

Verso AMP AA Transcripcion fonética Rima
1 jOH FAMOSA Lucrecia, ijOh famosa Lucrecia, [ 0 fa'mo sa lu 'kre 6ja LA
gentil dama, gentil dama, xeN 'til 'da ma ]
de cuyo ensangrentado de cuyo ensangrentado [ de ku yo en san greN 'ta do
2 RApay 11B
noble pecho noble pecho no Ble 'pe tfo ]
sali6 la sangre que extinguio, salio la sangre que extinguio, [ sa 'ljo la 'san gre ke eks tin 'gjo
3 ; 11B
a despecho a despecho a des ‘pe tfo]
del Rey injusto, del rey injusto, [ 'del 'feiin 'xus to la las
4 f . 0 @ 11A
la lasciva llama! la lasciva llama! 0i Ba Aama ]
5 iOh, con cudnta razén iOh, con cudnta razén [ 0 'kon 'kwaN ta fa '‘Bon LA
el mundo aclama el mundo aclama el 'muN do a 'klama ]
6 tu virtud, pues por premio tu virtud, pues por premio [ tu Bif 'tud 'pwes 'por 'pre mjo LB
de tal hecho, de tal hecho, de 'tal 'e tfo |
«
aun es para tus sienes aun es para tus sienes ['awn es 'para 'tus 'sje nes'
7 ) 11B
cerco estrecho cerco estrecho Oer ko es 'tre tfo ]
3 la amplisima corona la amplisima corona [ la am 'pli si ma ko 'ro na LA
de tu Fama! de tu fama! Je tu 'fama ]
Pero si el modo de tu fin Pero si el modo de tu fin [ 'pe ro sj el 'mo do Je tu 'fim
9 . . o 11C
violento violento bjo 'leN to ]
- 10 puedes borrar del tiempo puedes borrar del tiempo [ 'pwe Jez Po 'far 'Jel 'tiem po 1D
y sus anales y sus anales, i'susa nales |
1 quita la punta del pufial quita la punta del pufial [ 'ki ta la 'puN ta '3el pu hal LC
sangriento sangriento 'grjeN to |
con que pusiste fin a con que pusiste fin a [ 'kon ke pu 'sis te 'fin a
12 ) ) 11C
tantos males; tantos males; taN toz 'ma les |
<+ 3 que es mengua de tu honrado que es mengua de tu honrado [ ke ez 'men gwa Je tw on 'fa do 1D
sentimiento sentimiento seN ti ‘mjeN to ]
decir que te ayudaste decir que te ayudaste [ de 'ir ke te a yu 'das te
14 - - e 11C
de punales. de punales. Je pu hales ]

Fuente: se realizo a partir de las versiones de AmP (1951) y AA (2009).

Al comparar las tres versiones del soneto 153 se encuentran cambios. Algunas grafias
utilizadas en 1C ya no se usan y se emplean otras (/por s). También, se observan va-
riaciones en la ortografia de algunas palabras (annales por anales) y en la puntuacion
(no hay signos exclamativos de apertura). Asimismo, en los versos 4 y 8, la primera
letra de los vocablos rey y fama estan en una versién en mayusculas y en la otra en
minusculas. El uso de la letra capital inicial de estas palabras obedece a la necesidad
de resaltar un grado aristocrético o titulo nobiliario y sefialar un concepto abstracto,
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que en el soneto se emplea como alegoria. En 1c, éstos tienen la letra capital inicial y
AMP las mantiene.

No obstante, hay diferencias. En 1¢, las letras iniciales de “dama” (verso 1) y “mundo”
(verso 5) estan en mayusculas y en las otras ediciones no. Aunque estos cambios pa-
recieran insignificantes, modifican el impacto de su lectura, de manera que se inter-
pretan como la pérdida de respeto de la voz poética de 1c hacia Lucrecia y ya no se en-
tiende el “mundo” como un nombre abstracto personificado y empleado de manera
alegdrica. Por ultimo, en la versidn de este soneto en Ic, la palabra O (verso 1y 5), de
acuerdo con el Diccionario de Autoridades, cumple una doble funcién: interjeccion y
vocativo para llamar la atencion de Lucrecia. En AMP y A4, esta se moderniza.

3. Analisis del soneto

Un poema es la consecuencia de la ordenacion de elementos fonicos (cantidad, in-
tensidad, tono y timbre) y lingiiisticos (fonema, silaba, palabra, orden de palabras,
oracion).'® Es decir, es una construccion estilistica y lingiiistica, cuya materia es la
lengua en sus distintas realizaciones (oral y escrita) y el oido el 6rgano para identifi-
car el ritmo. De ahi que la métrica sea importante, asi como las partes fundamentales
de la poesia, el verso, la estrofa y el poema. La importancia del verso radica en su
capacidad para aglutinarse con otros y formar la estrofa, y ella a su vez en poema, de
manera que este se convierte en su realidad ritmica maxima y primordial."

La versificacion del espaiiol se basa en un ritmo intensivo o acentual,'” en donde el
acento es la esencia de las palabras y produce en gran parte la belleza del verso y la
estrofa.”® Antonio Quilis advierte que una palabra aislada cuenta con una carga acen-
tual y su situacion cambia al relacionarse con otras. No obstante, es significativo saber
qué palabras se acenttian para facilitar la identificacion de las rimas.

10 Cfr. Antonio Quilis, Métrica espariola, p. 13.
! Cfr. Antonio Quilis, op. cit., p. 14.
12 Las distintas clasificaciones del verso y dependen de: 1) la cantidad silabica, los versos pueden ser de
arte menor (no mayor a ocho silabas) o mayor (superior a nueve); 2) si son rimados o libres (verso suelto
o blanco); y 3) posicién del acento, que pueden formar palabras oxitonas (agudas), paroxitonas (graves
o llanas) y proparoxitonas (esdrujulas).
13 Cfr. Antonio Quilis, op. cit., p. 19. Los conceptos de belleza y de un poema bien escrito varian y depen-
den de las Poéticas de la época. En nuestros dias, muchos poemas se alejan de las estructuras tradicio-
nales, buscan establecer otras estrategias de creacion literaria y ya no necesariamente se vinculan con la
belleza. Para los neoclasicos, la belleza se construye a partir del buen gusto, que, sin entrar en detalles,
pretende que un texto sea ordenado, que tenga un ritmo constante y organizado y que su contenido no
sea saturado (sencillez). Lo barroco seria contrario a estos ideales, pues se considera que los poemas
barrocos son excesivos, rispidos e inaccesibles. Con estos ejemplos, se intuye que la belleza es una cons-
truccion ideoldgica y parte de modelos ya definidos por Poéticas.
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Mapa 1. Clasificacion de palabras acentuadas

[ PALABRAS ACENTUADAS ]
I
[ [ |
Portadoras de silabas Portadoras de dos No portadoras de
acentuadas silabas acentuadas silabas acentuadas
e N e N
Sustantivo, adjetivo Adverbios-mente Articulo determinado,

pronombre tdénico,
numerales (cardinales y
ordinales) verbo, adverbio,
adverbios relativos

interrogativos y exclamativos
N J

preposicion, conjuncion,

el primer elemento de los

numerales compuestos,
pronombres atonos,
adjetivos posesivos

apocopados y adverbios
relativos sin funcién

interrogativa
\ J

Fuente: se realizo a partir de la propuesta de Alberto Quilis (1975).

En el mapa 1 se muestra que el acento es objetivo y es dado por la misma lengua, ade-
mas de que su posicion afecta la enumeracion sildbica de los versos. Asi, se afiade una
silaba si el verso es oxitono (agudo), se mantiene la cantidad si es paroxitono (grave o
llano) y se elimina una si es proparoxitono (esdrdjulo). Sin embargo, el poeta puede
tomarse libertades o licencias poéticas, asi como el acento para fortalecer su creacion
artistica, sin importar que rompan con las normas.

Como fenémeno acustico y elemental, la rima es un hecho de lengua."* En conse-
cuencia, es la identidad acustica de los versos, construida partir de sus conexiones
entre si'y con otros elementos externos. La rima se clasifica de acuerdo con su timbre
y su cantidad. En cuanto al timbre, hay dos tipos de rima: 1) la total o consonante,
surge cuando todos los fonemas de diferentes versos coinciden a partir de la vocal
acentuada o ténica (deslumbrado [ dez lum ‘bra do ]/enarbolado [ e nar Bo la do
1);"° vy 2) la parcial o asonante, se logra que las vocales de cada palabra coincidan en
sonoridad, pero difiere en las consonantes de enmedio y, en consecuencia, resulta
imprecisa.

En cuanto a su cantidad, la clasificacion coincide con la de las palabras de acuerdo
con la ubicacién de su acento. De ese modo, hay las rimas oxitonas (agudas), paroxi-

' Cfr. Antonio Quilis, op. cit., p. 31.
'* El subrayado es de los autores.
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tonas (graves o llanas) y proparoxitonas (esdrujulas). Asimismo, en los poemas hay
una disposicion de las rimas: continua (aaaa, bbbb), gemela (aa, bb, cc, dd), abrazada
(abba, cddc) y encadenada (abab, cdcd).

Durante el Barroco, el soneto fue la expresion lirica por excelencia, por ello fue cul-
tivado por Lope de Vega, Géngora y Quevedo, cuya produccion literaria es bastante
amplia. Durante el Neoclasicismo y el Romanticismo, esta expresion lirica decae o es
poco trabajada, ya que en parte los poetas prefirieron otras expresiones literarias mas
acordes con sus poéticas e intereses artisticos. Sin embargo, hay un resurgimiento del
soneto en el Modernismo, aunque tuvo algunas modificaciones formales.'®

Esta estructura poética se compone por catorce versos endecasilabos y organizado en
cuatro estrofas, dos cuartetos y dos tercetos; los dos cuartetos tienen una rima abra-
zada (ABBA, ABBA) y en los tercetos la rima es mas libre, aunque el soneto cldsico
presenta tercetos en rima encadenada (CDC, DCD). Esta forma es cultivada por Sor
Juana Inés de la Cruz, quien condensa la tradicion petrarquista y la espafiola.”

Como se observa en la tabla 1, el soneto 153 tiene una estructura clasica y sus catorce

» «

versos son paroxitonos: las palabras de cierre son graves (“dama’, “pecho”, “despecho’,
“llama”, “aclama’, “hecho”, “estrecho’, “Fama’, “violento”, “anales”, “sangriento’, “males”,
“sentimiento” y “pufiales”). Su ritmo es total, perfecto o consonantico, no por estas
catorce palabras llanas, sino porque tienen una misma identidad acustica, y su acento
estrofico coincide en un signo par (la décima silaba de cada verso). Mientras los acen-
tos impares son extrarritmicos, los pares son ritmicos, pues los segundos coinciden
con el signo par del acento estréfico. Entonces, el poema tiene un ritmo consonante

y yambico.

El primer verso es iluminador. La frase es una etopeya que introduce a Lucrecia, el
personaje clave. Esta se compone por una interjeccion y dos adjetivos (famosa y gen-
til) y dos sustantivos (Lucrecia y dama), que son opiniones favorables. Al considerar
sus distintas acepciones, el segundo adjetivo se presta a un juego: la dama es noble,
en su connotacion doble, y es también atractiva y con gracia. En el nivel fonético,
Sor Juana emplea la paranomasia en dos vocablos trisilabos (famosa: [fa ‘'mo sa]; y
Lucrecia: [lu ‘kre 6ja]).

En la linea dos, el par de adjetivos (ensangrentado y noble) califica al sustantivo (pe-
cho), que es la mujer romana, interpretacion deducida con el adjetivo relativo po-

' Cfr. Antonio Quilis, op. cit., p. 135.
17 Cfr. Alfredo de Michel, “Acerca de las influencias petrarquistas en Espana y en la naciente poesia no-
vohispana’, pp. 109-116.
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sesivo (cuyo). Si bien la presencia del pecho ensangrentado contrasta con la linea
anterior, se continta con la descripcién paradigmatica de este personaje femenino.

En el siguiente verso, hay una aliteracion o repeticién de [s] y acompafiada de la vocal
a, que produce un sonido silbante o siseo. También, la sangre se repite y se relaciona
con otros elementos sugeridos en la linea proxima.

El ultimo verso de la estrofa cuenta con dos imagenes, rey injusto y lasciva llama. La
primera evoca al estatus social y politico y las relaciones familiares de Sexto Tarquinio, el
violador de Lucrecia; como se mencion6 anteriormente, es hijo de Tarquinio el Soberbio,
quien asesina a Servio Tulio para gobernar Roma. También, sugiere los comportamien-
tos del padre y del hijo, uno contra el pueblo y el otro contra una mujer virtuosa, que
provocaron el descontento de los habitantes. La segunda imagen retine el deseo lubrico y
la violacion del hijo, asi como la negativa de Lucrecia para ceder al deseo de su violador.

En este cuarteto, el yo poético describe sus impresiones sobre la fama y las virtudes de
Lucrecia. Menciona que su reconocimiento se debe a la respuesta al deseo de Sexto,
ésta consecuente a su moral. El hipérbaton, que se presenta en la mayoria de los ver-
sos, se emplea para construir la etopeya de los personajes.

En cuanto a su forma, el verso cinco se relaciona con el primero. Se reutilizan el hi-
pérbaton y la interjeccién (Oh) para elogiar la virtud de Lucrecia, aunque la segunda
se emplea para evidenciar, ademas, asombro. Al comparar estos versos se encuentran
algunas diferencias y similitudes: hay una preposicion (con), que une el verso cinco
con el siguiente, un adjetivo exclamativo (cudnta), dos sustantivos (razén y mundo)
y un verbo (aclamar). Las similitudes se encuentran en el plano fonético: se vuelve a
emplear la aliteracidn, pero en este caso se repite el sonido [k].

La linea seis del poema tiene una estructura sencilla y se menciona a la virtud, que
es motivo por el cual las personas (mundo) reconocen a la mujer; ademas, hay una
aliteracion con [p], ubicada en la mitad de la linea. En el ultimo par de versos, el
hipérbaton se usa otra vez para insistir en la buena opinidn que tienen las personas
sobre Lucrecia. Asimismo, la hipérbole da cuenta de que su virtud es bastante y es la
razon (corona) de su fama.

En la segunda estrofa del poema se contintia con la etopeya a la mujer, pero de ma-
nera distinta. Si bien en el primer cuarteto se reconocen las cualidades y la respuesta
consecuente, el yo poético afirma que el mundo también sabe de ellas, haciendo un
juego entre pronombres y espacios, entre la primera y tercera persona del singular;
esta tltima es una alusion a la tercera del plural (ellos, las personas).
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A diferencias de los anteriores y al igual que el once, el verso nueve tiene una secuen-
cia sencilla y se repiten los sonidos [0] y [], con mayor presencia hacia la mitad. En
el verso diez, el yo poético insiste en el fin de Lucrecia, a partir de una peticion (iden-
tificado con el verbo puedes), que consiste en borrar su accion para que no quede en
la historia. En el verso once, el yo poético cierra su primer terceto con la imagen del
puial y contintia con ella en el siguiente.

El ultimo terceto tiene dos elementos claves para entender la peticion, los sentimien-
tos negativos (males) y la implicacion del suicidio para Lucrecia. Para ello, conviene
volver a la relacién de Tito Livio sobre los hechos: Lucrecia no cedia a los deseos de
Sexto Tarquino, a pesar de sus suplicas y presiones, hasta que él la amenaz6 con ma-
tarla y colocar su cuerpo junto al de un esclavo degollado para hacer suponer que su
muerte habia sido consecuencia de adulterio, con el fin de mancillar su honra. Des-
pués de la violacion, Sexto Tarquinio se retira, Lucrecia llama a su padre y a su esposo
y les pide que vengan acompafiados de un amigo de confianza. Cuando se presentan,
el padre con Publio Valerio y el marido con Lucio Junio Bruto, Lucrecia confiesa el
ultraje, pide que le den su merecido a su agresor y después se apuiiala.'®

El rechazo no es suficiente para evitar la violacion, pues incluso en muerte Lucrecia
estarfa manchada por la calumnia y la deshonra. En ese momento, ceder no impli-
caba salvarse, sino tener la oportunidad de ser escuchada y exigir justicia. De ahi, la
relevancia de su imagen como martir de las acciones inmorales de los tarquinos. En
el soneto, la voz poética alaba la entereza de Lucrecia y también le cuestiona su deci-
sién, pues finalmente el suicidio mancho su honra.

4. El suicidio jacto licito?

Emile Durkheim sefiala que los antiguos griegos consideraban el suicidio como
acto legitimo cuando el individuo era respaldado por el Senado, para lo que debia
pedir audiencia y explicar las razones de su decision. No obstante, si actuaba sin
la autorizacidn, al suicida se le negaba la sepultura regular y se le cortaba la mano
derecha para enterrarla aparte, con el fin de mostrar que habia cometido una injusticia
contra la ciudad.”

Durkheim sefiala que la poca informacion sobre las disposiciones del derecho ro-
mano primitivo y los fragmentos de la Ley de las x11 Tablas tenidos no hablan del
suicidio. No obstante, a partir de fuentes histdricas, el autor sugiere la existencia de

18 Cfr. Tito Livio, op. cit., 1. 1, c. 58.
1 Cfr. Emile Durkheim, EI suicidio, p. 286.
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una institucion, analoga a la griega, destinada a “atemperar los rigores de las disposi-
ciones precedentes”® y permitir que un ciudadano pudiera suicidarse después de que
el Senado hubiera considerado aceptables sus razones. Esta formalidad de un acto
individual e intimo es consecuencia de una lectura politica y social: cada individuo
es ciudadano activo, se relaciona y se construye con los demads, y su ausencia afectaria
a la comunidad.

Debido a que los males o pesares pueden afectar a la virtud, el valor y la realizacion
humanas, en la postura estoica el suicidio era aceptable. Sin embargo, debia ser la
consecuencia de un largo proceso de reflexién en el que se agotaran las soluciones
racionales para sus males. En otras palabras, para los estoicos el suicidio constituia
un acto razonable si era la tinica solucion para aquellos males o pesares que compro-
metieran la realizacion humana y sus valores morales.

Aunque esta postura parece ser paraddjica, en realidad el suicidio se considera siem-
pre y cuando sea el medio para preservar la vida virtuosa cultivada durante afos.
Entonces, mas que una decision o acto irracional, debe satisfacer siempre a la virtud
de cada individuo. Asi, para el filosofo escocés David Hume (1711-1776), el suicidio
representa un medio para no prolongar lo indeseable en la vida. En este sentido, es
un acto de completa libertad, en el que el hombre tiene el poder de decidir qué hacer,
posicidn que encuentra cierta resonancia con la estoica.

Por otra parte, en el cristianismo primitivo, el suicidio era proscrito, ya que se supo-
nia que era causado por un furor diabdlico. De hecho, fue sancionado penalmente
en el Concilio de Praga,” en el que se acordé que los suicidas no serian honrados en
la misa y se prohibié cantar los salmos durante la celebracién funebre. En su Suma
teolégica, Santo Tomas de Aquino® considera que el suicidio es un acto ilicito por tres
razones: amor propio, la comunidad y Dios.

De acuerdo con este autor, en el primer caso la inclinacién natural del hombre es
existir y resistir por si mismo los embates de la vida, asumiendo un papel defensivo y
afirmativo del amor propio, por lo que amarse a si mismo tiene implicaciones de exis-
tencia y connotaciones altas de respeto y aprecio a la vida. En cuanto a la comunidad,
el hombre es parte de un todo y su existencia esta unida a otras, participa activamente
en una comunidad y pertenece a la sociedad. En este sentido, es miembro de un sis-
tema social. Por dltimo, Dios ofrece la vida al hombre como un don divino, es decir,
el hombre y su vida le pertenecen a Dios, entonces el hombre no puede disponer de

2 Ibidem, p. 287.
2 Ibidem, p. 284.
22 Cfr. Santo Tomds de Aquino, Summa teoldgica, 11-11, . 64, a. 5.
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ella. Por tanto, se deduce que el suicidio es un pecado mortal al atentar contra el amor
propio, la comunidad y con Dios.

En resumen, al menos para los grecolatinos y catdlicos, la proscripcion del suicidio se
debe a un sentido de existencia y pertenencia. En el primer punto, el hombre existe y
su presencia lo notan otros y la vida misma, por minima que pudiera ser, es una gra-
cia. En el segundo, pertenece y se identifica con un grupo, en donde asume acciones
y caracteristicas para construirse. En efecto, esto conlleva a asociarlo a la politica, en
donde cada accién o decision influye, de algin modo, sobre el colectivo.

5. El suicidio de Lucrecia en el soneto 153

El personaje de Lucrecia ha sido retomado muchas veces por artistas plasticos —por
ejemplo, Lucas Cranach el Viejo, Tiziano, Rembrandt y Botticelli— y poetas, ademas
de las referencias histdricas de Tito Livio, quien las tom6 de Fabio Pictor.® A diferen-
cia de los demas, Sor Juana da un giro completo a las lecturas liricas sobre Lucrecia.

De acuerdo con la narracién de Tito Livio, el hecho de ignorar deliberadamente el
objetivo de la consulta en Delfos, la referente a la serpiente en el templo de Jupiter,
sienta las bases de sucesos desafortunados para los tarquinios y el pueblo romano.
El propio Tito Livio no olvida relatar las conductas y excesos del rey y su familia y,
en perspectiva, la violacién de Lucrecia fue la gota que colmé el vaso. Al confrontar
dos colectivos de signos, la virtud de la mujer y los excesos de una familia, se ilustra
también el impacto real del suicidio: la justicia.

En ese sentido, la serpiente ilumina como posibilidad y repta sobre los vestigios del
pasado para formar un tiempo nuevo en el que el tipo de gobierno cambié. La pre-
sencia de la serpiente es fundamental para el relato histoérico, pues proporciona las
senales del levantamiento contra los tarquinios: el verdadero enemigo se encuentra
en la misma familia e ironicamente se repite el hecho; un pariente derroca a otro para
gobernar Roma. La muerte de Lucrecia es de interés publico, porque su violacion y
posterior suicidio llevaron a un cuestionamiento ético y moral, ademas porque ella
es patricia y este evento se convierte en un conflicto politico.

El verso 12 del soneto 153 es particularmente interesante. La voz poética anuncia
que Lucrecia padece males y se deduce que son consecuencias de la violacién y la
calumnia. Este ultimo verso reorienta el esquema, del rechazo a la resignacion, pues

# Cfr. Cristina Martin Puente, “La historia de Lucrecia en prosa y en verso’, pp. 1359-1379.
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el verse muerta y acusada de adulterio alteraban la imposibilidad de ser escuchada y
defenderse. La opinién de Santo Tomas sobre el adulterio es iluminadora: al ser una
deformidad especial acerca de los actos venéreos, es una especie nueva de lujuria y va
contra la castidad y el bien de la prole, propia y ajena.** Asi, la angustia de Lucrecia
surge de dos frentes, por un lado, la violencia de haber sido forzada y, por el otro, el
compromiso social a la que se le impuso, que finalmente se cierran en la pérdida de
la virtud por acciones ajenas.

De esta manera, el impacto del suicidio de Lucrecia se observa en distintos ambitos,
tales como el moral, el politico y el cultural. Como se ha deducido, la figura de esta
mujer se convirtid en la representacion idonea de belleza y virtud, asi como en el es-
tandarte de un movimiento politico. Su imagen ha sido utilizada por diversos artistas
y regularmente se la menciona mas por estos hechos.

;Qué diferencia al soneto 153 de los demas textos? El yo poético utiliza un discurso
cercano al clerical, en el cual se condena el suicidio y se insta a tomar otras acciones,
que no afecten a la moral. Sin embargo, su llamado no es agresivo, sino compasivo
porque se preocupa por la situacion de la mujer (9-14). Para ello, se abre un didlogo
con Lucrecia mediante algunas expresiones que buscan llamar su atencion (1-4, 5-8
y 10), y que también elogian su fama y sus virtudes. Sin embargo, ella no puede res-
ponder porque esta muerta y su accion es irreversible.

En los versos nueve y diez se hace un giro significativo. Con el verbo puedes de la
linea nueve se plantean otras posibilidades de lectura, pues indican la capacidad hu-
mana de actuar de una u otra manera. Al mismo tiempo, el yo poético, mediante ese
verbo, sugiere que la historia recuerda a Lucrecia por su suicidio y no por su virtud.
Esto crea una incognita al problematizar la imagen de Lucrecia y sugiere las posibi-
lidades que implicarian el quitar “la punta del puiial sangriento” (11). Por supuesto,
esta incdgnita no se contrapone con la proscripcion catélica del suicidio (13).

Ahora bien, el yo poético pide a Lucrecia que no se suicide, porque el acto de todos
modos dafaria su imagen como mujer virtuosa. Ademas, se sugiere que existen otras
maneras de hacer justicia, sin atentar contra la vida, que en realidad es un don dado
por Dios. Dicho de otro modo, la peticion es hipotética y quiere resarcir el pecado
mortal que Lucrecia cometio.

Para los autores barrocos, el soneto es la expresion lirica mas virtuosa, en particular
para tratar temas amorosos. Sin embargo, en el poema 153, Sor Juana parece alejarse

2 Cfr. Santo Tomds de Aquino, op. cit,, II-11ae, c. 154, a. 8.
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del patroén, explora el suicidio y toca de manera tangencial el amor fraternal. Esto se
observa en el elogio a Lucrecia (los dos cuartetos), en donde también se vislumbra
cierta empatia. El yo poético intenta persuadirla (los dos tercetos) para que no se
suicide, ya que hay otros medios de hacer justicia.

A manera de conclusion

Dentro del analisis expuesto del soneto 153, se advierten varias conclusiones. Se ob-
servaron ligeras variaciones del poema en las tres ediciones consultadas, la de 1c y las
de AMP y AA, como los cambios ortograficos y de puntuacion, asi como la sustitucion
de ciertos signos lingtiisticos que ya no se emplean. Por supuesto, estas tres versiones
son lecturas distintas de un mismo poema y su ubicacién en un todo proporciona
otra experiencia estética. De ese modo, no es posible afirmar que una version es me-
jor que la otra, sino que son distintas propuestas de lectura.

El soneto tiene una estructura clasica (ABBA, ABBA, CDC, DCD) y su ritmo se cons-
truye a partir de las consonantes y es yambico. Entre las figuras retoricas o literarias
utilizadas destacan la etopeya, el hipérbaton, la paranomasia y la aliteraciéon. Ademads,
hay una fuerte presencia de vocablos relacionados con la sangre (“ensangrentado’,

»

“sangriento”), el suicidio (“pufial’, “fin violento”) y la honradez (“honra”, “Fama”

En cuanto a su tratamiento, el suicidio es visto como un pecado mortal, al ser un acto
ilicito que atenta contra el amor propio, la comunidad y Dios. A partir de esta lectura
catdlica, la consecuencia logica es el rechazo a Lucrecia, ya que mancho su virtud y
su alma al suicidarse. Sin embargo, el yo poético del soneto 153 plantea un didlogo en
donde intenta persuadir a una Lucrecia muerta para que no se suicide y busque otras
alternativas para curar su dolor.

Para concluir, el soneto 153 tiene tres partes importantes, tesis, antitesis y sintesis,
que estan repartidas en todas las estrofas. En la primera refiere a la imagen comin
que se tiene de Lucrecia, de suicida virtuosa (1-8); en la segunda se contrasta el actuar
de Lucrecia conforme a la virtud y al respeto a la vida (9-12); y en la tltima se presen-
ta el suicidio como pecado (13-14).
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Introduccion

El objetivo de esta investigacion es analizar la importancia de la escritura como una
forma de produccion de la subjetividad femenina en la Nueva Espaia, en particular,
en el caso de dos escritoras novohispanas: Ana de Zayas y Sor Juana Inés de la Cruz,
contemporaneas del siglo xvi1. Se busca demostrar como su escritura fue considera-
da, en cada caso, un desafio al poder eclesiastico de la época.

La comparacion entre la censura del poder eclesidstico en contra de los escritos de
Zayas y Sor Juana es interesante por haber compartido un mismo techo histérico y
ademas por sus conocimientos filoséficos y su relacién con el polémico obispo po-
blano Manuel Fernandez de Santa Cruz, defensor de Ana de Zayas frente al Tribunal
de la Inquisicion, pero censor de Sor Juana por su objecion al sermén del Mandato
escrito por el padre jesuita Vieyra. Se busca probar como ambas escritoras novohis-
panas construyeron su subjetividad a partir de la escritura y cémo fueron censuradas
por ser consideradas un desafio al poder, en el caso de Zayas por su heterodoxia y
en Sor Juana por la distraccidon de sus deberes religiosos debido a su dedicacién a la
investigacion filosofica y la escritura, pero también por confrontar criticamente a una
autoridad de la Compaiiia de Jesus, de gran prestigio mundial, como fue Vieyra y
como consecuencia un desafio en contra de las autoridades novohispanas, miembros
de la misma Compainia.

El peligro que represent6 Zayas al poder fue que, siendo mujer y seglar, no estaba
sometida a votos de obediencia ni a regla religiosa alguna, lo que hacia mas dificil
para las autoridades eclesiasticas el control sobre la difusion de sus ejercicios espi-
rituales a través de pequefios tratados, escritos en cuadernillos que entregaba a sus
confesores. Es denunciada porque sus contenidos fueron considerados parte de una
doctrina herética llamada iluminismo o alumbradismo, una amenaza a la doctrina
cristiana. En cambio, la censura en contra de Sor Juana es por atreverse a desafiar a
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una renombrada autoridad dentro de la Compaiiia de Jesus, pero ademas porque su
censor considera dentro de los deberes de una monja el no distraerse en la escritura
y la filosofia, sino dedicarse mas a sus tareas religiosas.

La metodologia de analisis en esta investigacion es filosofica hermenéutica, a partir
de las categorias de Michel Foucault en La hermenéutica de sujeto, para comprender
como la escritura —en este caso la femenina— sirvié para construir su subjetividad.
Para ello se revisaron los estudios de Josefina Muriel, por ser pionera en los estudios
de educacion femenina y vida conventual en México y de Asuncién Lavrin sobre vida
conventual, dentro de una amplia variedad de especialistas sobre el tema, se eligie-
ron a ambas por hacer énfasis en lo que a esta investigacion interesa: el control y la
censura masculina en la vida de las mujeres y el papel de la escritura femenina en la
construccion de su subjetividad.

El empleo del método hermeneutico de Foucault permitira establecer un puente
comparativo entre dos escritoras novohispanas, para lograrlo se revisaron fuentes
bibliograficas y de archivo histérico del expediente de Ana de Zayas sobre su proceso
inquisitorial, como evidencia de las denuncias y el castigo que se le pide imponer. Se
consultaron las fuentes originales del sermoén del Mandato de Vieyra en portugués
para tener una fuente original y saber qué es aquello a lo que Sor Juana se estd opo-
niendo. Se revisaron las investigaciones de Concepcion de Zayas, la mayor biografa
de los escritos de Ana de Zayas, asi como los investigadores Rafael Ruiz y Janice
Theodoro da Silva en “La Carta Atenagérica: Sor Juana Inés de la Cruz y los caminos
de una reflexion teoldgica” citados en esta investigacion, para conocer las razones
principales de la critica de Sor Juana contra Vieyra, aunque su analisis es mas po-
litico; se revisé el comentario de Robert Ricard acerca de esta polémica. Existe una
prolifica investigacion por parte de sor juanistas renombrados, como Rocio Olivares,
sobre la escritura de Sor Juana, pero no es la intension de este estudio profundizar
en ellas, sino utilizar lo que nos sirvié para la comparacion de estas dos mujeres no-
vohispanas y probar como su escritura fue considerada, en cada caso, un desafio al
poder eclesidstico de la época.

La originalidad de esta investigacion frente a la revision de las fuentes bibliogra-
ficas consultadas, especializadas en vida conventual femenina y los dedicados a
Zayas y Sor Juana, consiste en la elaboracidon de un analisis filoséfico hermenéutico
de su escritura para probar la manera como construyen su subjetividad empleando
la escritura como una tecnologia del yo, como la entiende Foucault y a su vez de-
mostrar el desafio que cada una represent6 en contra de los poderes eclesidsticos
del siglo xvi11.
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Las practicas y saberes femeninos heterodoxos fueron diversos y vinieron importa-
dos de Espana como una de las implicaciones de la colonizacion, saberes, costumbres
y tradiciones espanolas, fueron difundidos en la naciente sociedad novohispana y
algunos se mezclaron con el uso de hierbas de los indios en un mestizaje simbolico
y devocional.

Esos saberes cosmogonicos y las practicas devocionales femeninas de corte hetero-
doxo fueron un desafio contra las instituciones religiosas de la Iglesia y del Concilio
de Trento, de entre ellos quisiera destacar a la seglar neoplaténica Ana de Zayas con-
siderada una vehemente apostata, es contemporanea de Sor Juana Inés de la Cruz,
quien también sera censurada por el mismo obispo que defiende a Zayas de ser con-
ducida a las carceles de la Inquisicion.

La censura en contra de Zayas la hacen sus confesores porque ella les regalaba cua-
dernillos de espiritualidad que contenian un método de misticismo de influencia
neoplatdnica y que les llegé a escandalizar mucho, ademas de provenir de una mujer
intentando darles lecciones de espiritualidad siendo ellos los directores espirituales
de las mujeres, lo consideraron un acto de soberbia y un atentado en contra de la
obediencia jerarquica de la Iglesia catdlica.

En cambio, en el caso de Sor Juana la censura se debid por atreverse a mostrar las fa-
llas en la argumentacion 1dgica del sermon, dictado en 1650, El Mandato de Antonio
de Vieyra, un doctor en teologia portugués de la Compania de Jesus; eso le valid la
represion de su confesor Manuel Fernandez de la Santa Cruz, miembro de la misma
compaiiia y a su vez el mismo confesor de Ana de Zayas.

Las teologias neoplaténicas en la Nueva Espana del siglo xvi1 fueron un lugar co-
mun entre los intelectuales, en particular la actuacién de los jesuitas, entre los que
destacan Francisco Antonio Ruiz, Ambrosio de Odén, Alonso de Ramos, Carlos de
Sigiienza y Gongora quienes fueron asiduos lectores del neoplatonismo de Plotino,
Dionisio el Areopagita, Giordano Bruno, Marsilio Ficino, entre otros de moda en
el siglo xv11 en la Nueva Espafia. Sabido es que los miembros mas destacados de la
Compaiia tenian un pensamiento filosoéfico sincrético, como fue Anastasius Kircher,
quien fue leido por Sigiienza y Sor Juana Inés de la Cruz.

El sincretismo fue el progenitor de la sociedad novohispana, como afirma Solange
Alberro.! La Nueva Espaiia tuvo lugares comunes o un horizonte de sentido com-
partido, el lenguaje es uno de ellos, ciertos grupos de la época consideraban que los

' Cfr. Alberro Solange, “Templando destemplanzas: hechiceras veracruzanas ante el Santo Oficio de la
Inquisicion. Siglos xvI-xXviIr”
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jeroglificos tenian como metas la virtud y la inteligencia, estaban ligados al lenguaje
hermético y eran un medio ideal para expresar los misterios.

Para algunos grandes heterodoxos del siglo xv11, como Giordano Bruno, los simbo-
los egipcios tenian significados magicos, comunicaban de manera directa con Dios.
Bruno relaciona todas estas ideas con la cabala judia y con el misticismo de Pseudo
Dionisio.

Ana de Zayas (1650-1710?)* fue contemporanea de Sor Juana Inés de la Cruz (1648-
1695), originaria de Puebla de los Angeles, nace en 1650, criolla procesada por la
Inquisicion entre 1694 y 1700, escritora y fildsofa neoplatonica, sabia leer, escribir y
poseia conocimientos de platonismo, cosmogonia antigua, neoplatonismo, en parti-
cular el de Pseudo Dioniso el Areopagita discipulo de Pablo de Tarso y la teologia de
padres de la iglesia como San Agustin, conoci6 el génesis egipcio de Hermes Trime-
gisto y el hebreo biblico, asi como la cabala judia. Los saberes cosmogoénicos y practi-
cas devocionales femeninas fueron un desatio en contra de las instituciones religiosas
de la Iglesia y del Concilio de Trento, como en el caso de la mistica neoplaténica Ana
de Zayas.

Es necesario destacar la importancia de la escritura como una forma de produccién
de la subjetividad femenina con la finalidad de comprender el horizonte de sentido
de la vida de estas dos escritoras novohispanas.

1. La escritura como forma de produccion de la subjetividad femenina novo-
hispana

En los escritos de Foucault acerca de La hermenéutica de sujeto nos dice que la her-
menéutica del yo consistié en una serie de practicas muy antiguas que en griego se
conocieron por epimeéleia heautou y en latin cura sui, en castellano significa “cuidado
de si”, “ocuparse de si’, por ello estaba asociado al “conocimiento de si” [gnothi seau-
ton]: “Pero hay que recordar que la regla segtin la cual hay que conocerse a si mismo

2 Después de haber consultado los expedientes de Ana de Zayas en los archivos inquisitoriales del Ar-
chivo Histérico Nacional de Madrid, 1731, exp. 34 y en el Archivo General de la Nacion de la Ciudad
de México, 696, exp. 2, folio 287; asi como las investigaciones de los historiadores expertos en el mo-
vimiento de los alumbrados tanto espafoles como mexicanos, como Adriana Rodriguez y Fernando
Ciaramitaro en “Alumbradas e ilusas de Nueva Espaia. Un estudio a través de la documentacion del
Santo Oficio”, Revista de Inquisicién. Intolerancia y Derechos Humanos, pp. 109-130; y en particular a
Concepcion de Zayas en la obra aqui citada del 2017, doctora en Historia de América en Espaia, la
mayor bidgrafa de Ana de Zayas, ninguno de dichos documentos y estudios incluyen la fecha de muerte
de Ana de Zayas.
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ha estado regularmente asociada al tema del cuidado de si. De un extremo al otro
de la cultura antigua es facil encontrar testimonios de la importancia concedida al
cuidado de si y de su conexion con el tema del conocimiento de si”.? Foucault analiza
a varios filosofos de la antigiiedad como Socrates, Gregorio de Nisa y Epicuro, entre
otros, para ejemplificar aquello a lo que se refiere con el “cuidado de si” y concluye
que es una practica y una actividad: “un deber y como una técnica, una obligacion
fundamental y un conjunto de procedimientos cuidadosamente elaborados”* En este
sentido y derivado del andlisis de estos casos me interesa retomar la nocién de “cui-
dado de si” de Gregorio de Nisa en su Tratado de la virginidad en la relacién entre
alma y cuerpo, la parabola del dragma. Esta es la manera como el ascetismo cristiano
se relacioné con el “conocimiento de si” y el “cuidado de si”; mientras que, para este
cristianismo antiguo, el “cuidado de si” era algo relativo: “al movimiento por el que se
renuncia al matrimonio, se pierde el apego a la carne y por el que, gracias a la virgini-
dad del corazén y del cuerpo, se recobra la inmortalidad del alma de la que habiamos
sido desposeidos”® Me interesa esta nocion porque es andloga a la que se vivia en el
mundo conventual novohispano y como concebian las religiosas esta relacion entre
cuerpo, alma e inmortalidad.

Otras nociones foucaultianas adecuadas para analizar las técnicas de interiorizacion
y de examen de conciencia testimoniadas en las practicas de vida conventual novo-
hispana son las relativas a lo que Foucault llama “ascesis” de la verdad, a saber, la
importancia de la escucha, el autoexamen anakhdresis eis heauton, volverse a uno
mismo, hacer examen de las “riquezas ahi depositadas” y por ultimo, la escritura,
Foucault dice: “la escritura personal: tomar notas sobre las lecturas, las conversacio-
nes y las reflexiones que se escuchan o que uno se hace a si mismo; tener una espe-
cie de libreta de apuntes sobre los temas importantes (lo que los griegos llamaban
hypomnémata) y que debian ser leidos cada cierto tiempo para reactualizar sus con-
tenidos” Este conjunto de técnicas practicadas al interior de los conventos serviran
de evidencias para probar el vinculo de la verdad y el sujeto, en el sentido de dotar
a la subjetividad femenina de una verdad desconocida, su conocimiento del Dios
amoroso de su esposo Jesucristo.

La investigadora Josefina Muriel, una de los maximos exponentes en México sobre el
analisis de vida conventual femenina en la Nueva Espana, sostiene acerca de la expe-
riencia mistica contenida dentro de los diarios religiosos de mujeres en los siglo xvi1
y xvIiL, la permanente vigilancia del confesor para censurar cualquier tipo de falsa
* Michel Foucault, “La hermenéutica del sujeto’, p. 925.

* Ibidem, p. 927.

5 Ibidem, p. 926.

¢ Ibidem, p. 933.
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mistica o fingidora, porque los directores espirituales “para poder conocerlas mejor
les ordenaban que escribieran sus experiencias’,’ no para conservar el registro de la
experiencia en si, sino para censurarlas y no caer en una errénea comprension de la
vida religiosa. Asimismo, segiin Muriel, los confesores fueron los responsables de
que no conozcamos en su totalidad los escritos de las monjas acerca de sus vivencias.
Aunque no eran manuscritos destinados para publicar, existieron algunas excepcio-
nes, salieron al publico las partes que interesaban a los religiosos para realizar una
biografia, en particular si se trataba de una monja perteneciente a su propia congre-
gacion, por cierto, siempre escrita por un varon. “Fue ese paternalismo clerical pre-
potente muy de época el que no dio valor literario a los escritos misticos femeninos y
las refundié en el polvo de los archivos”;® por ello, muchas apelaron a la intervencion
divina para proteger en gran medida sus escritos y sus experiencias. En el caso par-
ticular de la seglar visionaria Ana de Zayas, el mismo obispo Manuel Fernandez de
Santa Cruz apela a la locura de esta acusada para defenderla y evitar pisar las carceles
de la Inquisicion, mientras que ella si afirma la certeza de la infusién divina recibida
en sus experiencias misticas y nunca se desdice ante sus acusadores, no se caracetriza
por su sumision.

Por su parte, Asuncion Lavrin experta en vida conventual femenina dice:

La Iglesia catélica tuvo una larga tradicién de mujeres escritoras antes y después
del movimiento de Reforma [...] Tanto en la Edad Media europea como desde
el siglo xv1 en adelante, las mujeres plasmaron por escrito sus experiencias es-
pirituales intimas, formando un corpus significativo [...] Espaia llegé un poco
tarde a la escena de los escritos femeninos misticos y literarios, pero hacia fines
del siglo xvI ya existia una corriente de composicién de mujeres religiosas y
laicas que servirian como modelo que habitaban al extremo del Atlantico.’

Lavrin sostiene que los hombres no consideraban a las mujeres habiles para la tra-
dicién escritural, pero es una verdad incontrovertible que las mujeres produjeron su
subjetividad a partir de la escritura como forma ascética de purificacion espiritual,
practica ligada a otras formas como la confesién, oracidn, mistica, escucha y
confesion, represion sobre el cuerpo como ayunos, flagelaciones, sacrificios también
para la limpieza del alma. La Inquisicién mantuvo una celosa vigilancia sobre las
mujeres escritoras espafolas en el siglo xv1 y en la Nueva Espafia durante el xvii,
como en el caso de dos monjas de la orden del Carmelo, Santa Teresa de Jesus a quien
algunos veian con sospecha por sus visiones, prueba de ello fue su largo proceso

7 Josefina Muriel, Cultura femenina novohispana, p. 317.
8 Ibidem, p. 317.
° Asuncién Lavrin, Las esposas de Cristo. La vida conventual en la Nueva Espafia, pp. 394-395.
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de beatificacidn, la otra es Isabel de la Encarnacion, mistica visionaria novohispana,
profesd en 1613 y sus confesores la sometieron a duras pruebas.

Los hombres impedian las publicaciones de escritos femeninos y controlaban su ex-
presion intelectual por desafiar su hegemonia. Esta situacion se modific después de
la santificacién de Teresa de Avila y permiti6 que en la Nueva Espafia algunos tedlo-
gos, en particular jesuitas, favorecieran la escritura en los conventos durante el siglo
xviI como lo hizo Alonso Ramos al encargar una hagiografia dedicada a Catalina
de San Juan (1605-1688) novohispana de la orden de los dominicos, promovié su
santificacién y encargé a varias mujeres de la época un escrito sobre esta venerable,
incluso se lo pidi6 a la polémica neoplatdnica Ana de Zayas aunque el jesuita Ramos
le censurd pasajes enteros. La seglar de Puebla tuvo abierto un proceso inquisitorial a
mediados del siglo xv1I por sus manuscritos espirituales que regalaba a sus confeso-
res para enmendarles la practica espiritual, ellos fueron sus denunciantes.

Cuando la escritura comenzé a florecer en el siglo xviI en la Nueva Espaiia,
lo hizo bajo restricciones significativas. Las monjas escritoras del siglo xvi1 lo
hicieron bajo el anonimato detras de los muros de sus instituciones y ocultas al
publico lector, mientras que los autores hombres utilizaban sus notas biografi-
cas y recuerdos conventuales para publicar crénicas y biografias."’

Sabemos que Sor Juana Inés de la Cruz fue una excepcion, aunque al final le llega la
censura del polémico obispo poblano por criticar a un renombrado tedlogo, aunque
por razones muy diferentes a las de Zayas pero que guardan un punto en comun, la
represion de las jerarquias eclesiasticas a los contenidos de su escritura. No es casual
que las obras de la monja jerénima hayan sido impresas en Espafa en 1689 y no
en la Nueva Espafia y gracias al apoyo de una mujer, su amiga y admiradora Maria
Luisa Gonzaga Manrique de Lara, condesa de Paredes, marquesa de La Laguna y ex
virreina de la Nueva Espafia. Uno se pregunta, ;por qué no se publicaron en la Nueva
Espafa? Prueba de la falta de confianza en la habilidad intelectual de las mujeres para
las tareas escriturales y literarias, considerado un oficio plenamente masculino.

Existi6 otro tipo de escritura en los conventos como la relacionada con el examen de
conciencia y el confesor.

A pesar de sus afirmaciones retdricas de no desear escribir, las monjas acaba-
ban por sublimar esa labor como una forma aceptable de “sufrimiento’, siem-
pre apreciable para el estado religioso. A través de la escritura desahogaban su

10 Ibidem, p. 396.
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conciencia en un proceso afin a la autoconfesion y aclaraban sus dudas sobre su
vida y necesidades espirituales. Requerian de un interlocutor que les permitiese
abrir sus almas y encontraban en el confesor a esa persona.!

Es este tipo de utilizacion de la escritura se encuentran sus diarios personales, pero
también sus experiencias misticas y visionarias. Los escritos misticos sufrieron de
una gran especulacion por parte de las autoridades eclesiasticas y fueron sometidos
a control del poder masculino, tal es el caso de la carmelita Isabel de la Encarnacion,
quien profesd en 1613, Lavrin nos muestra como fue sometida a exorcismos por
parte de sus confesores y tuvo que ser defendida por el reconocido tedlogo irlandés
Miguel Godinez, quien escribié su biografia y la de su compafiera Francisca de la
Natividad. Los escritos hagiograficos y de biografias femeninas fueron promovidos
por los jesuitas en su gran mayoria.

La referencia de Lavrin sobre la escritura femenina en los conventos es para mostrar
la gran afectividad emocional entre el confesor y su hija espiritual, y como muchas
fueron admiradas por ellos y las mujeres lo usaban para desahogarse. Los escritos
autobiograficos de mujeres permanecieron en los archivos conventuales y sirvieron
para que algunos notables jesuitas escribieran biografias de monjas también con la
finalidad de darle prestigio a la orden religiosa en el caso de que el historiador o cro-
nista fuese de la misma orden que la monja, pero todo esto no excluye que las mujeres
religiosas usaran la practica de la escritura en diarios intimos que reflejan sus estados
de conciencia, sus debilidades y sus practicas ascéticas sobre el cuerpo y la purifica-
cion de su alma. Se conserva solamente un punado, lo cual dificulta la investigacion,
pero muestran la evidencia de la existencia de dicha practica.

Dentro de las diversas formas de escritura, ademas de la destinada a la confesion y a las
hagiografias de santas promovidas por los confesores jesuitas principalmente, quienes
encargan dicha tarea a las monjas de diversas congregaciones, estan los tratados o
manuales de espiritualidad escritos por mujeres que son de indole excepcional, como
los cuadernillos escritos por Ana de Zayas, excepcional por ser seglar y no monja, es
decir, no estaba sometida a las reglas de obediencia de alguna congregacion religiosa,
le va a dar mas libertades al poder elegir su propia forma de construccién subjetiva y
tener como unica autoridad la fuerza divina de manera directa a través del misticis-
mo. Para lograr comprender la mistica de corte neoplatonico de Zayas es necesario
hacer una revision del significado del hermetismo y las cosmogonias neoplaténicas
que fueron rescatadas y promovidas a través de las traducciones de notables fildsofos
del Renacimiento y que llegaron a la Nueva Espafia de la mano de jesuitas destacados.

W Ibidem, p. 399.
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2. El misticismo hermético y la cosmogonia neoplatonica europea del siglo xvI1

En el siglo xv surgieron misticas de corte neoplaténico y filosofias de corte herméti-
co que tuvieron su auge durante el siglo xv1 en Florencia gracias a la traduccion del
Corpus Hermético de Hermes Trimegisto por la pluma de Marsilio Ficino, encargo de
Cosme de Medicis. En su comentario a este tratado, Ficino encuentra semejanzas con
el Génesis hebreo: “Parece que Mercurio esta hablando de los misterios mosaicos™'?
Entre las semejanzas entre Moisés y Mercurio esta que ambos son legisladores, el
primero es de los hebreos y el segundo de los egipcios, ambos imparten consejos a
sus seguidores; el espiritu de Dios se les presenta en suefios aleteando sobre las aguas,
una revelacion producida por el verbo divino, otra semejanza consiste en que el hom-
bre sufre una caida desde la esfera inteligente hasta su estado corpéreo.

Es cierto, en ambos Génesis, el egipcio y el mosaico “el Hombre fue hecho a imagen
de Dios y que le fue otorgado el poder sobre las restantes criaturas de la creacion, y
también parece que en este parece profetizar el cristianismo”."* Asi, Ficino llega a pre-
guntarse en su Theologia platénica si, “después de todo, Hermes Trimegisto no fue en
realidad Moisés™'* Con todas las analogias que Ficino encuentra, Francis Yates consi-
dera que existe una diferencia sustantiva entre el hombre hermético y el mosaico, en
la Biblia, el hecho de que Adan quiera convertirse en un ser semejante a Dios le hace
perder el paraiso y es castigado por desobediencia, a diferencia del Adan hermético,
su deseo de crear no es pecado Dios le alienta a hacerlo, el hombre tiene igual poder
que los gobernadores (planetas o esferas celestes), el hombre inicamente con desear
algo lo realiza y hace efectivo puede hacer efectiva cualquier cosa, sufre una caida
pero es una manifestacion de su propio poder y la tinica pérdida a la que se somete;
por ello, al poseer un cuerpo mortal se somete al dominio de las estrellas y su castigo
es su separacion en sexos separados, pues anteriormente poseia ambos, era macho y
hembra en unién.

En la interpretacion judeocristiana el primer hombre es considerado una mezcla de
alma y cuerpo; en cambio, en el adan hermético esta formado por una esencia divina,
creativa e inmortal: “Su divinidad y su poder los recupera ante la visién de la mens
divina, similar a su propia mens divina, que le muestra Pimandro, quien abandona
a Trismegistro una vez que éste ha sido investido de poderes e instruido sobre la na-
turaleza del Todo y de la vision suprema”.”” El Génesis egipcio narra la creacion y la
caida de un hombre ligado a los demonios astrales en cuanto a su origen creador de
12 Frances A. Yates, Giordano Bruno y la tradicién hermética, p. 43.

13 Idem.

" Ibidem, p. 44.
1* Ibidem, p. 46.
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un Hombre-Mago, es un magnum miraculum, del que habla Pico della Mirandola en
su “Oracidn sobre la dignidad del hombre”. Dios crea para que el hombre pueda verlo
a través de sus criaturas, asi como el intelecto se hace visible también en el acto de
pensar, Dios es en el acto de crear.

Es una gnosis optimista el mundo es bueno porque lo impregna Dios, la gnosis con-
siste en reflejar el mundo en nuestra mente para llegar a conocer a su creador, Dios,
es un tipo de panteismo, el mundo material esta empapado de la divinidad y la gnosis
consiste en aprehenderlo tal como es y retenerlo en la propia mente. Si el hombre es
divino a causa de su intelecto y la gnosis consiste el devenir de nuevo en dios con
tal de contemplar a Dios, eso es voluntad de poder. Este mundo divino y vivo todo
es devenir, nada puede morir, todo se halla en movimiento inclusive la tierra: “Tal
filosofia, segtin la cual el hombre divino participa a través del divino intelecto que
impregna el mundo vivo de la naturaleza divina, es la filosofia del Hombre-Mago, tal
como quedara de manifiesto en el Asclepius”'®

Si unimos la interpretacion gndstica del Corpus Hermeticum'” con el Neoplatonis-
mo de Plotino podemos conjugar sus ensefianzas y sus herencias en la Europa de
la Edad Media y el Renacimiento y su legado en la Nueva Espana. Para Plotino, de
lo Uno supremo (to én) se derivan todas las cosas en un orden piramidal del mun-
do, aunque a diferencia de la ontologia de Platon, el mundo puro de las ideas que
brilla con la luz mas clara no esta separado del mundo cédsmico y visible, sino que
se comunica con lo terrenal a través de un orden césmico y la luz se derrama por
todo el orden césmico.

La distancia entre lo celeste y lo terreno se acorta en la concepcion de Plotino, mien-
tras que en Platon habia un abismo s6lo superado o vinculado mediante la Belleza,
por cuya fuerza el alma vuelve a recuoerar sus alas perdidas a causa de la existencia
corporea para ahora si lograr ascender hacia el mundo inteligible. En la concepcion
ontolégica de Plotino, la luz divina es derramada en el mundo y presta luz a todas las
cosas visibles, da forma a la materia amorfa, oscura y cadtica. El aparecer de lo divino
es llamado parousia, a través de ella, la materia y todas las partes de la jerarquia terre-
nay cosmica participan de lo divino, a tal grado que su existencia, lo “6ntico” y su ser
ala mano y ante los ojos testimonia la supremacia de lo bello, verdadero y bueno que
se retinen en el Uno. En este sentido, a través del conocimiento directo y del éxtasis, el
alma humana trata de regresar a su origen divino y afirma su belleza. En su Enéadas
I, 6, 2, Sobre la belleza, Plotino nos dice:

16 Ibidem, p. 53.
'7 Cfr. Hermes Trimegisto, Corpus Hermeticum.
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Porque el vidente debe aplicarse a la contemplacién no sin antes haberse hecho
afin y parecido al objeto de su visién. Porque jamas todavia ojo alguno habria
visto el sol, si no hubiese nacido parecido al sol. Pues tampoco puede un alma
ver la Belleza sin haberse hecho bella. Hagase, pues, primero todo deiforme y
todo bello quien se disponga a contemplar a Dios y a la Belleza.'®

La materia se hace visible por algin grado superior o inferior de forma (color o bri-
llo). La participacién mas intensa en esta forma de belleza es la del fuego, que partici-
padelaideay es el elemento dispensador de vida en el sentido de los estoicos. Cuanta
mds presencia tiene el componente corpoéreo de una cosa mas débil es su brillo, segun
Plotino."

;Como llegan estos saberes a la Nueva Espafia? Parecen provenir de las lecturas
eruditas de los jesuitas como dijimos al principio, pero en Zayas si bien pudo ser
la expresion de esta influencia ella si logra independizarse de ellos y construir una
mistica poética y ejercicios espirituales al margen de los confesores, un desafio a la
doctrina de Trento.

3. Heterodoxia y neoplatonismo en Ana de Zayas (1650-1710)

Ana de Zayas (1650-17107?) seglar de Puebla, y contemporanea de Sor Juana Inés de
la Cruz (1648-1695), sufre su primer proceso inquisitorial de 1694 a 1700 a la edad de
45 afos, se le acusaba de ser vehementemente sospechosa de herejia alumbrada por
su obra escrita en cuadernillos y libretas de apuntes autobiograficos y de ejercicios
espirituales, este tipo de practicas de escritura en Zayas son una forma de “tecnologia
del yo”, andloga a las estudiadas por Foucault con respecto a los ejercicios de los estoi-
cos, epictireos y monjes cristianos medievales destinados al “conocimiento de si” y a
las reglas de vida virtuosa y de ejercicios espirituales.

El expediente del proceso inquisitorial de Ana de Zayas en el Archivo Nacional de
Historia en Madrid muestra que tuvo una duracion de seis afios, de 1692 a 1698. Las
imagenes del expediente que incluyo a continuacién muestran, 1) las pruebas de la
querella, 2) la dclaracion del peligro que representan estos manscritos y papeles escri-
tos por esta seglar y distribuidos entre sus confesores en contra de la “Republica Cris-
tiana’, 3) el testimonio del fiscal al pedir se recaben todas las pruebas de querella en
su contra para poder determinar el castigo que merece y algo sumamente importante
es la declaracion de que Zayas se encuentra en pleno uso de sus facultades y no esta

18 Plotino, Enéadas, 1, Tratado 1, 6, versiculos 30-35, pp. 292-293.
19 Gotz Pochat, Historia de la Estética y de la Teoria del Arte, p. 82.
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loca, porque si se le declarase loca no se le podria castigar y se finalizaria su proceso.
Esto ocurri6 en realidad, pues el obispo de Puebla, su protector Manuel Fernandez de
Santa Cruz siempre dijo lo que estaba frente a este tribunal, en contraste con lo que
el religioso Alonso de Cristo, de la orden de San Francisco, uno de sus denunciantes
decia. Al final y por jerarquia, pesé mas la opinion del obispo quien muere antes de

que finalice el proceso.

Debemos agradecer al escribano de estos folios donde se aprecia con claridad todo
lo que se dijo en el parrafo anterior, a continuacion, las tres imagenes del Archivo
Histérico Nacional de Madrid como testimonio visual. *°

Imagen 1. Proceso de fe en contra de Ana de Za-
yas, alias, La Paloma, ‘La Hormiga' y ‘La Salaman-
dra, natural y vecina de La Puebla de los Angeles
(sic) (México), seguido en el Tribunal de la Inqui-
sicion de México, por iluminada. Habla de los pa-

peles y manuscritos que presentan como pruebas.

2 AHN, Inquisicion, 1731, exp. 34.
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Imagen 2. Expediente de Ana de Zayas acusada
de iluminada, donde se reconoce estando en su
juicio y no loca. Se reconoce que podria ocasionar
un grave dafio a la Republica Cristiana con la difu-
sion de estos papeles; se pide aplicar remedio con-
venientemente a Dofia Ana de Zayas para recibir
el castigo que merece. Se pide al comisario recabe
todos los papeles de esta querella como prueba en

su contra.
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Zayas empleaba estos cuadernillos autobio-
graficos y de lecciones morales, y los repar-
tia a los diferentes religiosos y eclesidsticos
de Puebla. Segin Concepcion Zayas en Ana
de Zayas: escritora y maestra del espiritu.
Heterodoxia y neoplatonismo en una seglar
de la Puebla de los Angeles (siglo xv11), estos
escritos fueron considerados una seria ame-
naza por los sectores mas conservadores de
la ciudad, ;por qué? La acusacion de alum-
bradismo era una generalidad donde ubica-
ban a todos aquellos que siguieran creen-
cias teologales y practicaran devociones no
ortodoxas. Ana de Zayas no era alumbrada
sino neoplaténica, doctrina que revisamos
mas arriba.

Imagen 3. Fecha de inicio del proceso en 1692 La “técnica de si” de Zayas era la “escritura
por el fiscal del Santo Oficio contra Dofia Ana de aleg(')rica” esto evitaba a la Inquisicién por
Zayas por embustera y alumbrada, despachada en ser un lenguaje ﬁgurado Yy no literal, éClléleS
1698. Seis afios de duracién. eran los temas de su escritura? La tradicion

platonica, sectas mistéricas como la pitago-

rica, el hermetismo y lineas afines. Uno de
los planteamientos mas importantes del neoplatonismo era que no se puede conocer
a Dios por la via racional ni por conceptos de razon, como también lo prueba Nicolds
de Cusa en De docta ignorancia. Ese es uno de los motivos por los que el lenguaje
empleado para hablar de las experiencias misticas era la poesia, como por ejemplo la
escritura poética de San Juan de la Cruz y Santa Teresa de Jesus.

Los antiguos padres de la iglesia como San Agustin, el principal cristiano de influen-
cia neoplatonica, planteaban que para llegar a Dios se debia eliminar el concepto del
tiempo logico por estar basado en la lucha de opuestos, como lo es el pensamiento
dialéctico racional, la linea neoplatdnica del conocimiento concibe al Uno siendo
fuera del tiempo.

El neoplaténico que mas influencia tuvo en la Nueva Espaiia no fue tanto Plotino
sino Porfirio Jamblico (siglo II d. C), la prueba de su influencia la encontramos en los
escritos de Siglienza y Gongora (1645-1700), segin Concepcién Zayas, Jamblico afir-
mo: “el conocimiento innato de los dioses esta en la esencia humana y es uno con su
objeto de conocimiento, pero es incomprensible por ser superior a cualquier juicio,
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razonamiento o demostracion. [...] Por ello, la unién mistica se expresa mediante el
lenguaje de los simbolos, estos funcionan sin la intervencion del pensamiento y cum-
plen por si mismos su efecto y la potencia inefable de los dioses, a quienes pertenecen
dichos simbolos”* este es un antecedente filoséfico de lo que luego se llamard “dexa-
miento”, la suspension de conceptos y la despotenciacion del alma que se entiende
como la suspension tanto del juicio como de la imaginacion. El silencio o fruto de la
nada es el lugar de encuentro con la “chispa” o “cinderella” y Ana de Zayas reconoce

esta necesidad de silencio o de la nada, al decir:

Saber tanto como Dios

Ninguno puede saber

Pues no quiera comprender

Mas de lo que habla la voz (al margen, La voz de Dios)
;Lo ha de decir todo junto

por darle gusto a cada uno?

En verdad que no hay ninguno

Que hasta ahora diera en el punto.?

El neoplatonismo se une al cristianismo por Proclo (412-485 d. C), maestro de Dio-
nisio el Areopagita, el mas importante representante de las practicas ascéticas, rituales
y magicas, a quien Ana de Zayas sigue; una de las obras mas importante de Dionisio
es Introduccion a la teologia platénica y “siguiendo la idea de unidad de Platén, sos-
tuvo que cada cosa tiene su sentido, porque la Causa de todo el universo ha puesto
signos en cada ser; lo que implica que en el mundo todo posea la belleza y bondad
divinas. En la unidad no existe el mal, éste s6lo lo es en apariencia porque en realidad
presta un servicio al todo y ayuda a que la conciencia del hombre despierte, recuerde
y tienda otra vez hacia el UN0O”.* Ideas que repercutirdn en otro neoplatonico llamado
Boecio, con una vigencia interesante en la Nueva Espaia en el siglo xv11, lo sabemos
porque el obispo Manuel Fernandez de la Santa Cruz, defensor de Zayas frente a la
Inquisicion, propone a Sor Juana Inés de La Cruz (1648-1695) que practique las en-
seflanzas de este fildsofo, autor sumamente valorado por los humanistas del siglo xvr,
su idea de Dios era como un bien absoluto y propone una ética.

La obra de Dionisio Areopagita, al que sigue Ana de Zayas, aparecié hasta el siglo
v pero su difusion se dio hasta el 870 gracias a la traducciéon de Duns Escoto. Sus
libros Los nombres divinos y la Mistica Teologia fueron traducidos por Ficino en

2! Concepcidn Zayas, Ana de Zayas: escritora y maestra del espiritu. Heterodoxia y neoplatonismo en una
seglar de la Puebla de los Angeles (siglo xvi1), pp. 104-105.

2 Ana de Zayas en Zayas, op. cit., pp. 105-106.

» Zayas, op. cit., p. 106.
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1492 y sus obras fueron introducidas en la Espania humanista del siglo xv1 gracias
al Cardenal Jiménez de Cisneros, quien buscé hacer una renovacién teologica a
través de su proyecto educativo en la Universidad de Alcald y emigré a la Nueva
Espafa hasta el siglo xvIr:

Y asi saliendo, saliendo de ti mismo y abandonando todas las cosas en un impe-
tuoso impulso, libre y puro, seas elevado hacia los rayos de tinieblas sobresen-
ciales de la divina oscuridad, después de haber todo abandonado y de haberse
despojado de todo [...] conviene negarlo todo radicalmente ya que esta causa
es preexistente y trasciende todas las cosas —y aqui no juzgamos que exista
contradiccion entre la afirmacién y la negacion—, ya que esta Causa es anterior
a todas las cosas y existe por encima de toda afirmacién o negacién.*

Estas ideas las vemos en Ana de Zayas, al creerse una con Dios, con el uNo neoplaté-
nico donde cabe pura perfeccion:

Yo no me parezco a ninguno sino a Jesucristo, que este divino Sefior recibié
con rostro igual los males y los bienes que el padre eterno le dio [...] Ahora me
parezco a Job en la paciencia y lo demas, pero de aqui a unos dias me veran y
admiraran. Y si todavia estdn dudando, si soy Job o soy fantasma, acabemos ya,
seflores y vean que sélo Dios puede andar a pie, enjuto por cima de las aguas.
Quiere decir que solo el que es espiritu de Dios y ha cuidado de Dios pudiera
sin hundirse andar en los trabajos en que me ha visto, y me veo sin pervertirse.®

Esta comparacion que hace Zayas de si con Jesucristo le vale la acusacion de blasfema
y fue considerada una prueba irrefutable de alumbradismo. Es claro su neoplatonis-
mo por la aspiracion maxima del conocimiento que consiste en transformarse en un
ser perfecto como Dios, libre de todo error, segiin Concepcion Zayas, la intencién
de Ana de Zayas de compararse con Jesucristo podria representar simbdlicamente la
certeza interior que nuestra fildsofa defiende: “considerarse a si misma un verdadero
espiritu de Dios”* En el trasfondo de esta idea de impecabilidad de quien ha alcan-
zado la unién con Dios, sus actos son gobernados por Dios y el hombre se convierte
en Dios. Este pasaje se parece a los principios teoldgicos de Juan de Valdés padre de
los alumbrados, cuando dice:

Que aquellos que, siendo llamados y traidos por Dios a la gracia del evangelio,
hacen suya la justicia de Cristo y son incorporados en Cristo; en la presente

24 Jbidem, p. 111.
2 Ibidem, p. 133.
% Ibidem, p. 134.
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vida cobran en parte la imagen de Dios que pertenece al d4nimo, y en la vida
eterna cobran también la parte que pertenece al cuerpo, y en esta manera ven-
dremos todos por Cristo a ser semejantes a Dios. Como Cristo, cada uno en su
grado.”

Una semejanza entre Pseudo Dionisio el Areopagita y Ana de Zayas es el circulo, la
autora lo usa como fundamento simbolico con diferentes significaciones. Sus visio-
nes parten de un circulo donde estan escritas las letras del abecedario, también el
significado de la circunferencia como metéfora del perfeccionamiento espiritual:

Llevéme [Dios] a San Ildefonso y mandéme llamar a un padre alto, que no sé si
se llama Guardian o Guardiana, y dijome, una tilde te falta para ser perfecta. Y
este padre es el de la tilde, y asi le vi en la oracidn, ofreciéndoles a Dios el circulo
perfecto, y lo tenia en la mano derecha, por junto ala tilde, y con humildad ten-
dida y ojos modestos se lo ponia Dios en sus manos. Con esto queda asentado
que este padre conviene ahora, aunque sea por cinco dias, que a mi no me toca
otra cosa sino declarar las inspiraciones de Dios y obedecer rendida.?®

En el neoplatonismo de Proclo el circulo es perfecto por no tener ni principio ni fin y
todos los puntos de la circunferencia tienden hacia su centro; para Plotino, el circulo
es el padre del circulo, para Ramoén Llull el simbolismo de la cruz esta en el centro de
una esfera inteligible, una figura de clara reminiscencia neoplaténica. Otra reminis-
cencia de Zayas a Dionisio es su concepcion del amor de Dios:

[Dios] a toda mente supraceleste la llena de luz inteligente y arroja toda la igno-
rancia y todo error de todos los espiritus en que estan y a todos éstos concede
la luz de la santidad y los ojos de la mente de ellos, los purifica y libra de las
tinieblas que lo rodea y los despierta y los abre cuando estan cerrados y com-
primidos por el gran peso de las tinieblas [...] y cuando los ojos habiéndola ya
experimentado, la apetecen mas, fulge con mayor resplandor porque amaron
mucho.”

Esta ultima frase en cursivas corresponde al pasaje evangélico donde Cristo perdona
sus pecados a Maria de Magdalena: “Por lo que les digo que sus muchos pecados son
perdonados porque amé mucho”*® De igual manera, Zayas coincide con Juan de Val-
dés en su concepcion del amor y de su fuerza espiritual:

2 Ibidem, p. 135.
¥ Ibidem, p. 137.
30 Lucas, 7: 47.
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La caridad con todos es un sacrificio muy agradable a Dios, asi lo dice San
Gregorio o no sé qué santo, que no me acuerdo. Porque la caridad que no mira
al bien del préjimo no me cuadra a mi, yo quisiera que mis hijos fuesen santos,
pero no santos de nicho. Nunca fue santo muy grande el que fue para si solo,
por eso me cuadra tanto mi padre San Ignacio de Loyola, y que por eso me
cuadra tanto mi San Elias. Cristo Sefior nuestro fue luz en mitad de la plaza
del mundo, no santo de nicho. Si las luces que Dios creo no sacaran la cara,
siempre estuviera el mundo a oscuras. Vosotros sois luz, dice, pues ;qué oficio
tiene la luz? Alumbrar. Con qué habré de decir que la luz que no alumbra es
luz tenebrosa.*

La critica de Zayas en esta ultima cita es interesante porque es analoga a la del lutera-
nismo en contra de la Iglesia catdlica durante el siglo xv1 por centrar la religiosidad
en la veneracion de las imagenes en lugar de en una demostracién de cristianismo
verdadero y activo fundado en el valor del trabajo con el desamparado, una caridad
mas original y similar a la del cristianismo primitivo, cuyo mandamiento principal
es “el amor al pr6jimo”.

La mistica de Zayas es la del amor, como lo fue la nocién de vinculo de las tesis sobre
la magia de Giordano Bruno, asi como en Los nombres de Dios de Dionisio el Areo-
pagita y del neoplatonismo cristiano en general, pero como podemos evidenciar en
esta cita, Zayas critica las practicas devocionales que se basan mas en las imagenes
en los templos que en la verdadera practica religiosa, lo cual la emparentaria con los
debates de la Devotio Moderna del siglo xv y los luteranos y erasmistas en Europa
durante el siglo xv1.

De esta manera, nuestra seglar propone un modelo de santidad practica y al decir:
“Cristo fue santo por la luz y no como santo de nicho” esta haciendo una clara critica
al tipo de religiosidad catolica de la época basada en la veneracion de los santos en los
templos, muestra del tipo de practica religiosa de Zayas fuera de la institucionalidad
de un convento o la de los sacerdotes de la Iglesia catdlica, decir esto en Puebla, ciu-
dad en donde se concentraban el mayor nimero de conventos e iglesias en relaciéon
con el resto de la Nueva Espaia en el siglo xv11, era piedra de escandalo.

4. La escritura de Sor Juana Inés de la Cruz frente a la censura

Sor Juana Inés de la Cruz al igual que Ana de Zayas es censurada por el poder ecle-
sidstico masculino, aunque por razones diferentes, mientras que Zayas sufre repre-

31 Zayas, op. cit., p. 138.
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sion por hallarse dentro de la heterodoxia por su mistica neoplaténica y sus tratados
espirituales, tolerada solamente por el eclecticismo jesuita porque son los confesores
jesuitas los que la protegeran frente a la Inquisicion, entre ellos el polémico obispo
Manuel Fernandez de Santa Cruz, Sor Juana se mantiene dentro de la ortodoxia,
como podemos evidenciar en la defensa que hace de las verdades de la fe en su Carta
Atenagérica publicada por este obispo sin su consentimiento en 1690 y dirigida al
padre jesuita Antonio de Vieyra (1608-1697) en su sermon llamado Mandato, publi-
cado en 1650, un afio antes del nacimiento de Sor Juana.

Si bien la escritura de Sor Juana Inés de la Cruz aborda casi todas las tematicas, desde
la filosofia de la naturaleza y la critica de la razén como observamos en el poema Sue-
70, en esta ocasion se enfrascara en un debate teoldgico, se trata de una misiva donde
critica la forma argumentativa del sermon del Mandato que predicé el padre Antonio
de Vieyra de la Compania de Jesus en el Colegio de Lisboa en 1650. **

Sor Juana quiere mostrar que las conclusiones a las que llega el jesuita portugués no
provienen de las premisas que ofrece, por lo que existe una falla en la argumentacion,
de paso y no menos importante Sor Juana esta defendiendo las verdades teologales
de tres grandes padres de la iglesia: San Agustin, Santo Tomas de Aquino y San Juan
Criséstomo frente a la interpretacion sofistica que hace Vieyra de los mismos pasajes
biblicos utilizados por estos sabios de la cristiandad.

Vieyra analizaba las finuras del amor de Cristo. La Carta de Sor Juana fue enviada
a Manuel Fernandez de Santa Cruz quien decide publicarla, ;a qué se debio esa de-
cision? El obispo le responde a Sor Juana con una carta empleando un pseudénimo
femenino, Carta de Sor Filotea de la Cruz el primero de marzo de 1691. La histo-
riografia sobre la relacion epistolar entre estos tres actores se centra en la polémica

32 Robert Ricard sostiene que la fecha de publicacion de este Sermén no pudo haber sido en 1650 sino
aproximadamente en 1692, pues el padre Vieyra tenia misiones diplométicas que lo ausentaban de Por-
tugal y que es muy probable que lo haya leido en esta fecha, pero su publicacion fue muy posterior, hasta
aqui la opinion del historiador. Cfr. Ricard, Antonio Vieira y Sor Juana Inés de la Cruz. Lecciones leidas
en la Universidad Hispanoamericana de La Rébida, curso de 1947.

Quisiera anadir, ademds, que Vieyra fue un gran defensor de los cristianos nuevos, es decir, judios
conversos que fueron finalmente expulsados de Portugal hacia la Nueva Espafia, conocemos la perse-
cucion de la que fueron objeto por los hermanos Mafiozca en su gran complicidad de corrupcién en
los procesos para quedarse con los bienes de los criptojudios, fueron los inquisidores mds temibles e
injustos de este virreinato. Vieyra fue procesado por la Inquisicién por sus profecias en su libro Historia
del Futuro y por la defensa de los derechos de los judaizantes. Sor Juana Inés de la Cruz le admiraba
por su gran erudicion. Ricard afirma en Antonio Vieira y Sor Juana Inés de la Cruz que dado que en su
Carta Atenagérica, Sor Juana sigue paso a paso los argumentos de Vieira para irlos refutando, a Robert
Ricard no se le hizo necesario citar directamente al padre Vieira para facilitar la lectura, a mi me parecié
prudente incluirlos.
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teoldgica; sin embargo, el analisis de los investigadores Rafael Ruiz y Janice Theodoro
da Silva en “La Carta Atenagorica: Sor Juana Inés de la Cruz y los caminos de una re-
flexion teoldgica” se centra en una critica dentro del campo de la filosofia politica que
no haré en este trabajo, de esta interpretacion recuperaré el debate teoldgico, a su vez
yo haré una interpretacion distinta de la de ellos sin desechar lo que encontraron en
esta relacion epistolar, por ser muy valiosa por la didactica explicacion sobre el tema.

Lo primero que diran estos dos historiadores, Ruiz y Theodoro da Silva, es que las
intenciones del padre Vieyra y Sor Juana al analizar los mismos textos biblicos son
de corte opuesto, en especial en cuanto a su finalidad. El sermén tiene como finali-
dad persuadir a una audiencia a imitar a Cristo, es despertar emulacion a través de
sentimientos piadosos, en ese sentido, me atrevo a decir, se da licencias retéricas
inaceptables, es una practica estética devocional porque apela a los sentimientos de
su oyente y su lector, busca construir una subjetividad ética, es decir, un modelo a
imitar en Cristo para construir una subjetividad amorosa y empdtica con el otro.
A diferencia de Sor Juana, cuya finalidad es dialéctica argumentativa, busca probar
como el sermoén de Vieyra no corresponde con exactitud con la doctrina tradicional
y la ortodoxa de la Iglesia.

El gran conocimiento de la retdrica de Sor Juana le permite atacar la estructura ar-
gumentativa del sermdn del Mandato. Segiin Rafael Ruiz y Janice Theodoro Da Silva,
la conclusion del sermon estd hecha “a priori” para lograr impactar al publico en su
finalidad de despertar sentimientos piadosos, lo que aqui he llamado una estética
devocional por su tendencia a afectar los sentimientos del publico para llevarlos a
una acciéon mimética a través del modelo de moralidad ético-cristiana basada en el
amor. La finalidad de mover sentimientos fue la principal fuerza de la magia durante
el siglo xvI renacentista europeo, en particular en las tesis sobre la magia de Gior-
dano Bruno. La magia era entendida como una técnica de vinculaciéon por medio
del amor y el mago era concebido como aquel capaz de ejercer el poder de vincular
a una audiencia sin ser vinculado. Estas practicas de estética devocionales caen en el
ambito de las técnicas de manipulacion, porque apelan a la sensibilidad, intuicién e
imaginacion, no apelan a la racionalidad y al pensar, se trata de construir imagenes
persuasivas mediante la manipulacion retdrica, la palabra funciona como un fairma-
co y es analoga a la sensualidad del cuerpo, como si la palabra fuese el cuerpo de los
pensamientos para generar un delirio sensual y persuasivo. Por esto a Vieyra no le in-
teresa la estructura de la argumentacion, a diferencia de Sor Juana quien no cae en la
manipulacién retdrica del jesuita, la monja es como la Maga que no se deja vincular,
la fuerza dialéctica de Sor Juana le permitira tomar distancia del Sermoén vy criticarlo
por sofistico.
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A Sor Juana no le interesaba la finalidad sino el camino o la escala de ascenso ar-
gumentativa racional para llegar a una conclusion o a la sintesis racional evidente,
como bien lo aprendié de su maestro Nicolds de Cusa en su Docta ignorancia. Ruiz y
Theodoro da Silva afirman:

El jesuita utiliza licencias interpretativas y generalizaciones abstractas, forzan-
do la comprension de los textos del Evangelio para hacerlos coincidir con lo
que le interesaba. En este sentido, la conclusiéon de Vieira ya estaba hecha de
antemano, Por eso su estructura argumentativa es una fantdstica construccién
que conduce al oyente a un lugar determinado definido a priori.*

Si bien el mandato de “amarse los unos a los otros” no es nuevo, si lo es la demostra-
cion del amor de Cristo, como nos quiere dar a entender Vieyra, en una interpreta-
cién nueva y diferente a la de los tres padres de la iglesia: San Agustin, Santo Tomas
de Aquino y San Juan Criséstomo, a quien cita. Segiin San Agustin, la mayor finura
de Cristo hacia los hombres fue su muerte, mientras que para el jesuita fue su ausen-
cia. Sor Juana va a debatir sobre esto y le dara la razén al santo. Santo Tomas consi-
der6 la mayor finura de Cristo el haberse quedado presente en la Eucaristia, mientras
que para Vieyra fue el no haber podido hacer uso de los sentidos al sacramentarse.**
Por ultimo, a diferencia de la opinién de San Juan Criséstomo, para quien el mayor
amor de Cristo estaba en haberle lavado los pies a sus discipulos, incluido a Judas el
traidor, para Vieyra Cristo acciona asi para que, al amarnos como medio, los hom-
bres lo amasemos a El como fin.

Sor Juana va a debatir y desechar una a una las pseudoargumentaciones del jesuita,
para concluir que Cristo se pone a si mismo como medio para amarnos uno a los
otros como fin, por lo tanto, hay una correspondencia y no una oposicién. Sin em-
bargo, para los investigadores brasilefios citados aqui, el debate entre Vieyra y Sor
Juana fue sobre cinco temas, 1) muerte y ausencia; 2) ser y estar; 3) causa y efecto;
4) medios y fines, y 5) esencia y correspondencia, en el fondo de este debate estd la
separacion entre moral y politica imperante en el siglo xvI1, sostenido por el impio
Maquiavelo como lo llamaba Sor Juana. Otra cosa que hacen notar Janice Theodoro
Da Silva y Rafael Ruiz en “La Carta Atenagorica..” es cdbmo Sor Juana prueba que
Vieyra tiene sus conclusiones de manera previa y no como el resultado deliberativo
de su proceso de argumentacion:

%3 Rafael Ruiz y Janice Theodoro Da Silva, “La Carta Atenagérica: Sor Juana Inés de la Cruz y los caminos
de una reflexion teoldgica’, p. 79.
34 Ibidem, p. 80.
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La critica de Sor Juana Inés se establece sobre dos bases: por un lado, prueba que
el camino argumentativo de Vieira no conduce necesariamente a sus conclusio-
nes (o sea, que Vieira obtiene sus conclusiones no como consecuencia logica de
sus premisas sino tan solo porque de hecho, ya las habia sacado previamente) y
por el otro, Sor Juana hace ver que el error de Vieira no estd en sus premisas o con-
clusiones, sino en el camino argumentativo usado, o sea, la monja no acepta las
separaciones y distinciones logicas que el jesuita realiza en su argumentacion.”

El problema con la forma de argumentar de Vieyra en contra de San Agustin es un
error de verdad teologico y 16gico. Si Cristo dijo a sus discipulos: “os conviene que yo
me vaya’, de ahi no se infiere que verdaderamente se ausente, efectivamente muere
y no esta presente fisicamente, pero no significa que esté ausente porque al enviarles
su Espiritu —si bien no estd materialmente en cuerpo— si esta presente espiritual-
mente. Por otro lado, con respecto a la afirmacién de Santo Tomads sobre la mayor
finura de Cristo esta en sacramentarse, Vieyra responde que mas bien esta en no usar
los sentidos, Sor Juana lo objeta diciendo que su forma de argumentar es incorrecta,
pues mientras el Santo responde en género, el jesuita lo hace en especie: si Cristo se
sacramenta y deja ahi su sustancia, eso implica sus efectos o accidentes, es decir, sus-
pender los sentidos. La forma de argumentar de Vieyra es incorrecta porque el efecto
esta contenido en la sustancia, esto es, la especie esta comprendida en el género y por
lo tanto su distincion es innecesaria.

Con respecto a la objecion de Vieyra en contra de San Juan Criséstomo, quien con-
sidera la mayor finura de Cristo en haberle lavado los pies a sus discipulos el jueves
santo, el jesuita va a hacer dos distinciones del amor, una cuando Cristo le lava los
pies a Pedro lo hace por correspondencia de su amor, mientras que a Judas es por
oposicion, al devolver amor por odio. En este caso, Sor Juana dice que no hay separa-
cion entre el amor de Cristo y nosotros, como Vieyra quiere distinguir, pues el amar-
nos los unos a los otros es como amar a Cristo, hay una correspondencia armoénica y
no distintiva. En “La Carta Atenagorica...” Ruiz y Theodoro dicen:

Los dos poseen igualmente, como hemos podido demostrar por los textos, el con-
trol del arte de la retérica. Pero hay que notar que los dos parten de las mismas pre-
misas —los mismos textos evangélicos— para desarrollar caminos argumentativos
diferentes. Vieira se preocupa por mostrar continuas distinciones y separaciones
légicas y conceptuales, mientras que Sor Juana Inés desarrolla su argumentacion
haciendo ver que las distinciones de Vieira no se dan en el nivel de la realidad on-
tologica, que donde Vieira ve una separacion hay una profunda unidad de lo real.*

% Ibidem, p. 82.
% Ibidem, p. 84.
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Los autores nos refieren que no hubo una polémica entre Vieyra y Sor Juana de ma-
nera directa, sino entre ella y Manuel Fernandez de Santa Cruz, ese es mi objetivo en
este apartado. En mi propio aporte a este debate, Sor Juana se preocupa por defender
la fe, una verdad teoldgica como lo es el misterio de la Trinidad, Dios es uno en tres
personas, el cual esta negando Vieyra al poner en cuestion la presencia de Cristo en
su tercera forma como Espiritu Santo, como lo vemos en la distincion que hace entre
muerte y ausencia al polemizar con San Agustin, quien afirmaba que la mayor finura
de Cristo fue morir por los hombres, Vieyra objetaba que era su ausencia mas que su
muerte, es decir, Cristo muere y se ausenta, esto es negar su presencia como Espiritu.

En el Sermoén El Mandato, el padre Vieyra dice:

Com liceca porém de S. Agoftinho, & de todos os Santos, & Doutores, que o
feguem, que fad muitos; eu digo que o morrer Chrifto pelos homens naé foy
a mayor fineza de fue amor: mayor fineza foy em Chrifto o aufentarse, que
o morrer nao foy a mayor das mayores. Difcorro affim: Chrifto Senhor noffo
amou mais os homens, que a fua vida; provafe, porque deo a fua vida por amor
dos homens: o morrer era deixar a vida, o aufentarfe era deixar os homens:
logo muito mais fez en fe aufentar, que em morrer: porque morredo, deixava
a vida, que amava menos: aufentandofe, deixava os homens, que amava mais.
Allumiado o entendimento com a razao, entre a fé como o Evalngelho.?”

Por ello, Sor Juana le reprocha al jesuita que morir no es ausentarse, lo es en su for-
ma corpdrea mas no en la espiritual, pues Cristo nunca deja de estar presente a los
hombres. Otro peligro en contra de la verdad trinitaria es la objecion de Vieyra en
contra de Santo Tomas al sostener que la mayor finura de Cristo fue la suspension de
los sentidos y no sacramentarse en la Eucaristia.

Vieyra contradice la opinion de Santo Tomas en torno a la mayor finura de Cristo:

Diz S. Thomds que a mayor fineza do amor de Chrifto hoje foy deixarfe com
nofco, queado fe aufentava de nés. E verdadeiramente que o ir, & néo fe partir,

%7 Antonio Vieira, P. da Companhia do Jesu, Prégador de Sua Magestade, Sermoens, Septima Parte, p.
337. “Con licencia de San Agustin y de todos los Santos y Doctores que le siguen, que son muchos; yo les
digo que el que Cristo muriera por los hombres no fue la mayor fineza de su amor: mayor fineza fue que
Cristo se ausentase, el morir no fue su mayor fineza. Argumento asi: Cristo Sefior amé mas a los hom-
bres que a su vida; prueba de ello fue el haber dado su vida por amor a los hombres: 0 morir era dejar a
la vida o ausentarse era dejar a los hombres: entonces fue mucho més fue en ausentarse que en morir:
porque muriendo dejaba la vida, que amaba menos: ausentindose dejaba a los hombres, que maba
mias. Alumbrado el entendimiento como la razon, entre la fe como el Evangelio” [las traducciones del
portugués al espafiol son de mi autoria].
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o deixarfe a fy, quando nos deixava a nés, ndo ha du vida que foy grande fineza.
Foy tam grande, que parece desfaz tudo, quanto ategora temos dito; por que
ainda que no amor de Chrifto feja mayor fineza de fe deixar com nofco desfaz a
fineza de fe aufentar de nés. Bem aviados eftamos. Com ifto reprefentar afim, &
comeu fer grande venerador da doutrina de Sato Thomas, digo que o deixarfe
com nofco nio foy a mayor fineza de feu amor: dou outra mayor. E qual foy?
Mayor fineza foy no mefmo Sacramento o encobrirfe, que o deixarfe: logo a
finez de fe deixar ndo foy a mayor da mayores. Que foffe mayor fineza o enco-
brirfe, que o deixarfe, provo: O deixarfe, foy bufcar remédio 4 aufencia; iffo he
commodida de: o enconrirfe, foy renunciar os alivos da prefenca; iffo he fineza.
Para mayor inteligéncia defta matéria hemos de Fuppor com os Theologos, q
Chrifto Senhor noffo no Sacramento do altar, ainda que efta alli corporalmente,
nad tem ufo, nem exercicio dos fentidos. Affim como nds nad vemos a Chrifto
debaixo daqueles accidentes, afim Chrifto nos nad ve a nés com os olhos corpo-
raes. Encobrindofe pois Chrifto no Sacramento, ainda q eftd prefente como os
homens, a quem ama, efta prefente fem os ver; & a prefenca fem vifta he mayor
pena que a aufencia [347-348].%

Sin darse cuenta, Vieyra le da mas importancia a la especie que al género, al accidente
que a la sustancia y lo mas grave fue separar la sustancia de su accidente cuando en
realidad son una unidad ontoldgica, como afirma Sor Juana. Si Cristo se hace pre-
sente en su sustanciacion eucaristica de igual manera los sentidos se suspenden, una
se sigue de la otra. Considero que el hecho de separar la sustancia y el accidente es
poner en duda la existencia de la unidad y la sintesis de estas dos realidades, lo cual
emparentaria a Vieyra con la especulacion luterana.

Me parece que el jesuita no se dio cuenta de la gravedad de sus afirmaciones para la
ortodoxia teoldgica a diferencia de Sor Juana, por ello la respuesta de esta tltima a su
censor Manuel Fernandez de Santa Cruz, en su Respuesta a Sor filotea de la Cruz, es
de un gran valor, al reprocharle el haber dejado pasar la afrenta de Vieyra en contra

38 Ibidem, p. 344. Hemos dejado el texto en portugués antiguo, tal como se encuentra en la obra original
consultada. La letra “f” equivale a la “s” en espailol. La traduccion es de mi autorfa. “Dice Santo Tomas
que la mayor fineza del amor de Cristo a los hombres fue que una vez estado con nosotros al dejarnos
y ausentarse, se quedara con nosotros bajo la forma del sacramento de la Eucaristia, cuando se iba con
su Padre”. En cambio, para Vieyra, la mayor fineza de Cristo no fue Sacramentarse en la Eucaristia, sino
la suspension del uso de los sentidos. “Para mayor inteligencia de esta materia, hemos de suponer como
los tedlogos, que Cristo Nuestro Sefior no se sacrament6 en el altar, aun estando ahi corporalmente, no
tenia uso o ejercicio de sus sentidos. Asi como no vemos a Cristo debajo de esos accidentes, asi Cristo
no nos ve con sus ojos corporales, encubriéndose pues Cristo, no como Sacramento, asi esta presente
como los hombres, a quien ama, estd presente sin vernos; y su presencia sin vista [por tener suspendidos
los sentidos] es mayor pena que su ausencia”
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las verdades teoldgicas en su sermén el Mandato; sin embargo, ella es censurada por
emplear la escritura para la argumentacion dialéctica, en lugar usarla para acrecentar
la oracién y mejor dedicarse a las labores y oficios esperados de una monja siguiendo
su regla conventual, como se evidencia en la misiva que le dirige en su Carta de Sor
Filotea de la Cruz:

No pretendo, segun este dictamen, que V. Md. mude el genio renunciando a
los libros, sino que le mejore, leyendo alguna vez el de Jesucristo [...] Mucho
tiempo ha gastado V. Md. en el estudio de filésofos y poetas; ya serd razén que
se perfeccionen los empleos y que se mejoren los libros. ;Qué pueblo hubo mas
erudito que Egipto? En él empezaron las primeras letras del mundo, y se admi-
raron los jeroglificos [...] Y con todo eso, el Espiritu Santo dice abiertamente
que el pueblo de los egipcios es barbaro: porque toda su sabiduria, cuanto mas
penetraba los movimientos de las estrellas y cielos, pero no servia para enfrentar
los desérdenes de las pasiones; toda su ciencia tenia por empleo perfeccionar al
hombre en la vida politica, pero no ilustraba para conseguir la eterna. Y ciencia
que no alumbra para salvarse, Dios, que todo lo sabe, la califica por necedad
[...] Lastima que un tan gran entendimiento, de tal manera se abata a las rateras
noticias de la tierra, que no desee penetrar lo que pasa en el Cielo [...] que por
mas que la discrecién de V. Md. Les llame finezas, yo les tengo por castigos.*

Como vemos por la cita, su confesor le reconoce su dedicacion a la escritura, pero le
recomienda dedicarlos a la devocion y no tanto a la erudicién que es pura vanidad y
en una monja es reprensible, es necedad mundana y arriesga la salvacion de su alma,
al perder sus bienes sobrenaturales. Sor Juana no guardara silencio, le respondera de
la siguiente manera en Respuesta de la poetisa a la muy ilustre Sor Filotea de la Cruz:

Si el crimen estd en la Carta Atenagorica, ;fue aquella mas que referir sencilla-
mente mi sentir con todas las venias que debo a nuestra Santa Madre Iglesia?
Pues si ella, con su santisima autoridad no me lo prohibe, ;por qué me lo han de
prohibir otros? ;Llevar una opinién contraria de Vieyra fue en mi atrevimiento,
y no lo fue en su Paternidad llevarla contra los tres Santos Padres de la Iglesia?
Mi entendimiento tal cual ;no es tan libre como el suyo, pues viene de un solar?
sEs alguno de los principios de la Santa Fe, revelados, su opinién, para qué la
hayamos de creer a ojos cerrados? Demas que yo ni falté al decoro que a tanto
vardn se debe, como aca a faltado su defensor [...] no toqué a la Sagrada Com-
paiiia en el pelo de la ropa; ni escribi mas que para el juicio de quien me lo insi-
nuo [...] Que si creyera se habia de publicar, no fuera con tanto desaliio como
fue. Si es, como dice el censor, herética, ;por qué no la delata? Y con eso quedara

¥ Sor Juana de la Cruz, Obras completas, p. 67.
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vengado y yo contenta, que aprecio, como debo, mas el nombre de catdlica y
de obediente hija de mi Santa Madre Iglesia, que todos los aplausos de docta.*’

Sor Juana le reclama al obispo Manuel Ferndndez de Santa Cruz no reprobar mejor
al autor del Mandato, en lugar de a ella, destaca la importancia del ejercicio critico
de la razon para no caer en falacias ad hominem, es decir, unicamente porque lo dice
un miembro renombrado de la Compaiiia de Jests habria de creérsele, lo cual es fal-
so, también le dice no haber ofendido a esta en lo mas minimo. Toda la defensa que
Sor Juana hace de su quehacer erudito es para servir mejor a sus deberes cotidianos
como religiosa, usa el ejemplo de dos monjas contemporaneas suyas, concepcionistas
de quienes el padre Arce extrafa en ellas mayores estudios cientificos, con ello reco-
noce la necesidad de mayores estudios y escritura cientifica en las mujeres religiosas
como un medio para comprender mejor los divinos, pues no hay oposicién entre
ellos sino correspondencia. La monja jerénima novohispana demuestra la necesidad
de estudiar las ciencias en sus diversas disciplinas de Trivium y Cuadrivium para
poder servir mejor a las verdades de la fe, la ciencia al servicio de la fe y a la defensa
de las Santa Iglesia.

A manera de conclusion

La técnica de interiorizacién de Ana de Zayas a través de sus manuscritos autobio-
graficos de experiencias espirituales coloco al amor como el principal vinculo con los
demas, sus practicas misticas obedecieron a esa necesidad de “conocimiento de si”
para orientar la vida hacia la caridad expresada en la dedicacién amorosa al préjimo.
La caridad fue la expresion perfecta del ethos amoroso y una de las finalidades del

conocimiento de si misma y de sus practicas misticas de infusién divina.

El concepto de Dios de Zayas fue de bondad, igual a como lo entendieron los cris-
tianos neoplaténicos como Dionisio seguidor de Proclo. La originalidad de los ejer-
cicios espirituales de Ana de Zayas consistié en ofrecer un nuevo fundamento a la
relacién con Dios, la cual ya no estaria basada en el temor, el castigo, el pecado y la
culpa sino en el amor, la perfeccion y la impecabilidad, porque en el amor no hay
error, tal como lo creyeron los neoplaténicos como el Areopagita y alumbrados como
Juan de Valdés. Esa fue la verdadera renovacion espiritual propuesta por esta fildsofa.

Si la relacién con Dios y con el préjimo no estaba basada en la culpa por el pecado,
no habria necesidad de confesion, de ahi su cardcter trasgresor ante una iglesia que
defendia las jerarquias y la obediencia, y en donde la confesion era una de las vias de

0 Ibidem, p. 58.
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control del creyente, en especial de las mujeres. Zayas fue libre y ejercio su espiritua-
lidad con heroicidad, admirada por algunos jesuitas como Alonso Ramos y Odén,
defendida por el obispo de Puebla.

A diferencia de la heterodoxia de Zayas, Sor Juana si se mantuvo dentro de la orto-
doxia como lo evidencié la defensa que hace de las verdades teologales de la unidad
trinitaria, la transustanciacion eucaristica, asi como su actitud de obediencia y respe-
to a sus confesores. Estas convicciones la llevaron a objetar el sermén el Mandato de
Antonio de Vieyra, cuya forma de argumentacién lo condujeron irrevocablemente
a postular la separacion de las tres sustancias de Dios como le demuestra Sor Juana.
Vieyra nunca tomé conciencia del peligro de sus afirmaciones en contra de la fe,
por eso su retdrica sofistica le hizo caer en la “mala conciencia” y un teélogo como
Manuel Fernandez de la Santa Cruz debid notarlo, pero no se percata. Por ello, la
superioridad de la monja jerénima en asuntos teolégicos y argumentativos le hace
muy superior a estos dos renombrados miembros de la Compafiia de Jesus. Su fide-
lidad a la fe catdlica y a las jerarquias eclesiasticas debi6 ser reconocida por el obispo
Fernandez de la Santa Cruz, porque ella lo dijo, “no quiero ruidos con la Inquisicion”.

Luego del analisis de estos dos ejercicios de control sobre la escritura femenina de es-
tas dos fildsofas contemporaneas, una seglar, Ana de Zayas, y la otra monja, Sor Juana
Inés de la Cruz, me lleva a plantear la siguiente cuestion: ;por qué Manuel Fernandez
de la Santa Cruz defiende a una seglar que emplea métodos misticos de corte neo-
platonico y los promueve a través de manuscritos de ejercicios espirituales, si a nivel
teologico y devocional esta desafiando la obediencia hacia sus confesores y como, a
diferencia, el obispo censura a Sor Juana por cuestionar al padre Vieyra cuando debi6
reconocerle la defensa que hace de la ortodoxia y de la fe catdlica?

Parte de la respuesta a esta pregunta puede deberse a una cuestion politica, a la ame-
naza que represento la critica de Sor Juana contra el prestigio y la admiracion por el
padre Vieyra en Espana y la Nueva Espaia; dado que el obispo de Puebla pertenecia
a la misma Compaiiia, no lo podia permitir, ademads por la profunda amistad de
Antonio de Vieyra y el arzobispo Francisco Aguiar y Seijas, entre 1675y 1678, como
afirman Ruiz y Theodoro da Silva, y a quien debi6 junto con el apoyo del resto de
los miembros de la Compaiiia su triunfo como arzobispo de la Nueva Espafa. La
evidencia la encontramos en las dedicatorias de los sermones publicados en Madrid
dedicados a Aguiar y Seijas.

Me parece que Manuel Fernandez de la Santa Cruz pudo amonestar a Sor Juana por-
que fue una orden de su superior. La defensa de Ana de Zayas puede deberse al eclec-

ticismo de los estudios de la Compania de Jesus, los confesores de Sor Juana como
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Nuilez de Miranda, asi como el obispo de Puebla, promovieron la lectura de misticos
neoplatdnicos, como es el caso de Boecio a quien aconsejan leer, a Sor Juana y a otras
monjas contemporaneas suyas.
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Introduccion

La politica de composiciones de tierras en la Nueva Espana fue implementada por
Felipe II, en 1591. Si bien las motivaciones para llevar a cabo aquellas disposiciones
fueron de acuerdo con las circunstancias y necesidades: la recaudacion de dinero
para incrementar los ingresos y fortalecer las finanzas de la Hacienda Real, asi como
para sostener una gran armada que cuidara y protegiera sus intereses; sobra decir que
la medida dio lugar a que la Corona reclamara su potestad y derechos sobre los terre-
nos baldios en calidad de bienes realengos y para ordenar todas las tierras que cua-
lesquier personas “han ocupado y poseen sin titulo valido y legitimo [...] por hacer
merced a los vecinos y naturales de esos reinos, tengo por bien que sean admitidos a
alguna cémoda composicidn para que sirviéndome con lo que fuere justo y razonable

pueda confirmar las tierras que poseen [...] y darles de nuevo titulo de ellas™!

Bajo estas disposiciones quedd sustentada la base de la politica de la Corona para re-
gularizar los diferentes predios mediante el pago de una cantidad a la caja real.” Dicho
de otro modo, la composicion fue un acto juridico mediante el cual una persona obte-
nia en reconocimiento legal de las ocupaciones irregulares mediante la aportacion de
una cantidad de dinero a la Corona. Francisco Solano, Francois Chevalier, Margarita
Menegus,” Maria Cristina Torales Pacheco y Sergio Eduardo Carrera Quezada, entre
otros, refieren que este acto juridico, por un lado, permitio la legalizacién de grandes

! Francisco Solano, Cedulario de tierras. Compilacion de legislacion agraria colonial (1497-1820), docu-
mentos 131, 132y 133.

? Mariano Peset y Margarita Menegus, “Rey propietario o rey soberano’, pp. 584-590.

* Margarita Menegus en un estudio de composiciones de tierras en Oaxaca considera que con la creaciéon
de la Superintendencia del Beneficio y Composicion de tierras dependiente de la Cdmara y Junta de
Guerra del Real Consejo de Indias en 1692 fue obligatoria la composicion de las tierras a los pueblos.
Ademas, argumenta que a través de esta figura se crearon y formaron nuevos pueblos en la Mixteca en
la segunda mitad del siglo xv1i1, sobre todo fueron terrazgueros quienes crearon nuevas republicas de
indios, en consecuencia, desmembrando algunos cacicazgos. Margarita Menegus, “Del usufructo, de la
posesion y de la propiedad: las composiciones de tierras en la Mixteca, Oaxaca’, pp. 193-208.
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propiedades agrarias que constituyeron parte sustancial de la tierra que dio origen a
las haciendas y ranchos de colonos espaiioles interesados en la explotacion de las tie-
rras; por el otro, reconocio el derecho legitimo de los pueblos a la tierra, toda vez que
quedaron fuera de toda composicion. No obstante, a pesar de que las poblaciones es-
taban legalmente exentas de componer sus tierras, algunas buscaron someterlas a tal
procedimiento para obtener un titulo amparado por el derecho espafiol. Mariano Peset
y Margarita Menegus sefialan que, aunque habia normas que cobijaban a los pueblos,
componen sus posesiones en la medida del avance de la propiedad espaiola.*

El avance de la propiedad espafiola generd impacto en Jilotzingo y en los pueblos de
Otzolotepec, Mimiapan, Huitzizilapan, Xochicuautla y Atarasquillo, ubicados a la
margen derecha del rio Chignahuapan, debido a los diversos intereses que se ejer-
cieron y generaron. En la segunda mitad del siglo xvi1 las autoridades de Jilotzingo
optaron por la factibilidad de ir por el sendero de las composiciones de tierras, pues a
través de ese medio llenarian el hueco de la falta de titulos, debido a que el gobierno
espanol los reconoceria y daria certeza juridica de sus tierras ocupadas mediante un
documento para asi defender sus tierras ante los eventuales litigios. Este mecanismo
fue una alternativa legal para los de Jilotzingo con el fin de regularizar su situacion,
aunque la falta de titulos hacia mdas complicada la verificacion entre las mojoneras de
los bienes del pueblo y las propiedades de los vecinos espaioles, principalmente con
la familia Villanueva.

La Corona tuvo beneficios por su politica, pero para generar mayor impulso al pro-
grama amenazaba con confiscar las tierras y pertenencias que no se compusieran,
para hacer nuevos repartos a espaiioles e indios. Asi fue durante la primera mitad
del siglo xvi1 y continu6 de 1697 a 1698, en esta ultima etapa la mayor parte de
particulares lograron asegurar titulos definitivos.® Los primeros en hacer su tramite
ante un juez ex profeso, quien se hacia cargo de las inspecciones, mediciones y dili-
gencias necesarias en el mismo lugar de los hechos, con el fin de poder cuantificar
la tierra que no estaba debidamente titulada y proceder a su composicién y nueva
titulacion mediante un pago en efectivo,® fueron los que sabian de antemano que
tenian el usufructo de tierras en forma irregular, sin titulos; aunque otros no tuvieron

* Mariano Peset y Margarita Menegus, op. cit., pp. 584-590. Durante el siglo xv1y xviI fueron reiteradas
las disposiciones reales para proteger la propiedad de los pueblos, tales como las 1591 y reiteradas en
1618, 1631, 1642, 1646 y 1700. Margarita Menegus, “Titulos primordiales de los pueblos de indios’, pp.
140-143. De hecho, es con la Real Cédula de 15 de agosto de 1707, cuando los indios quedaron incluidos
en los programas de composicion. Ethelia Ruiz Medrano, “El espejo y su reflejo: titulos primordiales de
los pueblos indios utilizados por espafioles en Tlaxcala, siglo xv1Ir’, pp. 175-176.

* Ethelia Ruiz Medrano, “El titulo de Tonald y los titulos primordiales en la colonia y siglo x1x”, p. 42.

¢ René Garcia Castro, Cddice Xiquipilco-Temoaya y titulos de tierras otomies. Asentamientos, documentos
y derechos indigenas en conflictos, siglos xvi-xvii, p. 31.

166



LAS COMPOSICIONES DE TIERRAS DE COLONOS ESPANOLES

prisa en regularizar sus propiedades pues contaban con documentos. Unos mas de
forma individual y de manera colectiva a través de la composicion general llegaron
a un acuerdo con el gobierno virreinal para consolidar sus propiedades, acordaron
que realizarian un pago general a la Real Hacienda a cambio de que sus propiedades
y titulos no fueran inspeccionados.”

Este texto pretende mostrar el proceso de composiciones de tierras llevadas a cabo
por colonos espafioles y representantes del pueblo de Santa Ana Jilotzingo, ubicados
en la Sierras de las Cruces en el valle de Toluca, ante las autoridades virreinales entre
1643 y 1663, respectivamente.

1. Colonos espaiioles en el proceso de composiciones de tierras en 1643

En el valle de Toluca el proyecto de las disposiciones referentes a las confirmaciones
adquiere matiz durante el mandato del virrey Garcia Sarmiento de Sotomayor, conde
de Salvatierra. En 1643, el virrey nombrd jueces para su ejecucion y ajusté composi-
ciones, entre otros, con Bartolomé Salazar, Magdalena Tabera, Alonso de Villanueva
Cervantes, Felipe de Samano Turcios y Miguel Vazquez de Peralta, quienes recibieron
despachos de composicion por sus propiedades sin que las autoridades novohispanas
conocieran su situacion juridica, pues lograron pactar de manera individual con el
virrey Garcia Sarmiento la suspension de las visitas de los jueces de comision en sus
propiedades a cambio de un pago a las arcas reales.

El 8 de junio de 1643, Nicolds Gutiérrez de Bazeval fue nombrado juez de composi-
ciones de la jurisdiccion de Metepec e Ixtlahuaca. Por tanto, las diligencias encargadas
al juez eran dos: primero, investigar “judicial y extrajudicialmente las averiguaciones
y medidas de las tierras de labor, sitios de estancia de ganado mayores y menores,
pastos y abrevaderos”; segundo, tenia instrucciones de componer “a los que poseen
tierras y aguas sin titulos y los realengos que no se habian hecho merced”? Para ello,

7 A través de la politica agraria de la Corona los espaiioles lograron legitimar sus propiedades que ocupa-
ban de manera individual y de manera colectiva o general a través de un representante que se encargaria
de llevar a cabo las diligencias ante la Audiencia y efectuar el pago. Francisco Solano, op. cit., pp. 51-58,y
documento 173. Sergio Eduardo Carrera Quezada, “La conformacién de la territorialidad espafiola y de
los pueblos de indios en la sierra Huasteca entre los siglos xv1 y XvIIT’, en especial el capitulo 5.

8 El nombramiento de Gutiérrez de Bazeval era para 90 dias, de junio a septiembre de 1643, no obstante,
fue relevado hasta el 10 de diciembre de ese mismo afio cuando el virrey nombré a Enrique de Avila y
Pacheco, alcalde mayor de la provincia de Metepec, juez de composiciones. Gutiérrez Bazeval gozaria
de un sueldo de once pesos, por cada tasacion que realizara, tenia derecho a nombrar a una persona que
lo auxiliara, con un sueldo de 20 reales, ademads contaria con el apoyo de un alguacil mayor, tres pesos,
intérprete, un peso, y medidores, tres pesos. AGN, Tierras, vol. 46, fs. 140v-144 y 176.
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Gutiérrez de Bazeval debia pregonar su comision en diferentes lugares con el objeto
de que todos los vecinos se enteraran y se presentaran a manifestar sus derechos
sobre la tierra que poseian con base en sus titulos. En el caso de encontrar demasias
de tierras ocupadas sin documentos, el juez debia efectuar un avaltio de la propiedad
y recibir el pago correspondiente por la regulacion. Ademas, tenia que investigar si
alguno de los espafioles que poseia tierras estaba perjudicando a los pueblos.

En septiembre de 1643, Gutiérrez de
Bazeval inici6 las diligencias pertinen-
tes para la composicion de las tierras
que poseia en Mayorazgo Alonso de
Villanueva Cervantes que se encon-
traban en “términos” de los pueblos de
Otzolotepec, Mimiapan y Jilotzingo,
en el valle de Toluca (véase mapa 1).
El 3 de septiembre de 1643, Villanue-
va Cervantes solicito al virrey Garcia
Sarmiento de Sotomayor la composi-
cién de sus tierras que poseia en “tér-
minos” de los pueblos de Jilotzingo,
Mimiapan, Otzolotepec y en el valle
de “Matalcingo”, dependientes de la

Mapa 1. Ubicacién de los pueblos a la margen derecha
del rio Chignahuapan. Fuente: mapa base de Rubén Nie-

to, Excavaciones en el valle de Toluca. Propuesta sobre su

alcaldia mayor de Metepec. Villanueva
Cervantes se comprometio, a cambio
de los nuevos titulos, pagar una cuota

secuencia cultural. a las arcas reales: 400 pesos en dos pla-
zos.” Dos dias después de la solicitud,
el virrey ordenaba a Nicolds Gutiérrez de Bazeval, juez de composiciones, no realizar
la medicion de las tierras de Villanueva Cervantes, quien habia entregado una rela-

cion de sus bienes para poner en orden su propiedad.

Asi Garcia Sarmiento de Sotomayor le admitié a Villanueva Cervantes la composi-
cion de “una hacienda pequena de ganado mayor y menor, y caballerias de tierra de
labor de maiz y cebada’, el 17 de septiembre de 1643." Por las caracteristicas de la
composicion es dificil saber con precision la cantidad de tierra compuesta, tal vez fue

° Florencio Barrera Gutiérrez, Familia, sucesion y administracion. El mayorazgo de los Villanueva, siglos
xviI-xvir y “Tierra, asentamientos y derechos indigenas. Analisis de conflictos en la vertiente occiden-
tal de la Sierra de las Cruces, siglos XvI-XVvIIr’, exp. 23/2250, leg. 1, fs. 49-58v.

12 AGN, Mercedes, vol. 46, fs. 259-259v. AGa, Otzolotepec, Villa Cuauhtémoc, México, exp. 23/2255, leg.
1, fs. 42-47v. Florencio Barrera Gutiérrez, Familia, sucesién y administracion, op. cit.
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toda aquella que tenia vinculada a través de la institucion del Mayorazgo, es decir,
unas 9,876.72 hectéreas, y tal vez tierras de los pueblos de indios que fueron acapara-
dos o tierras realengas que simplemente habian sido ocupadas sin titulos."

De forma similar procedié Felipe de Samano Turcios, quien el 3 de septiembre de
1643 solicité al virrey la composicion de sus propiedades que se encontraban en “tér-
minos” de los pueblos de Otzolotepec, Huitzizilapan y Xochicuautla. Al igual que en
el caso de Villanueva Cervantes, Garcia Sarmiento de Sotomayor ordend a Gutiérrez
de Bazeval que eximiera del proceso examinador las tierras de Samano Turcios, al
contar con titulos legitimos y comprometerse a pagar la cantidad de 300 pesos en dos
despachos de flota. Asi, Sémano Turcios compuso: “una hacienda de labor de maiz y
cebada y ganado’, asi como “caballerias de tierras y sitios de estancia de ganado ma-
yor y menor”."> Ademas, en “términos” de los pueblos de Xochicuautla y Atarasquillo,
Miguel Vazquez de Peralta solicité y compuso: “una hacienda de ganado mayor y me-
nor y tierra de labor de maiz y cebada” Vazquez de Peralta ofrecié pagar la cantidad
de 300 pesos a la caja real.”?

Con estas composiciones, la Corona legitimo las propiedades de Alonso de Villanue-
va Cervantes, Felipe de Samano Turcios y Miguel Vazquez de Peralta, que presenta-
ban una situacion irregular y corregia todas las “imperfecciones” que habia en los

! Florencio Barrera Gutiérrez, Familia, sucesién y administracién..., op. cit. Hemos convertido en este
caso las medidas coloniales a hectareas, con la intencion de dar una idea de la extension adquirida. Sin
embargo, todas las cifras que aqui se presentan deben ser consideradas como célculos aproximados.
Para conversion de las cifras tomamos los datos de los textos de René Garcia Castro, op. cit.,, p. 11y
Mariano Galvan, Ordenanzas de tierras y aguas, p. 157-180. En ellos se determina que una estancia de
ganado menor equivale a 780.27 hectareas, una de ganado mayor equivale a 1,755.61 hectareas, y la
caballeria de tierra es igual a 42.79 hectareas. Si bien sabemos durante el siglo xv1 se impulsaron varias
ordenanzas tendientes a definir la extension y uso de la tierra mercedada, entre los principales decretos
destacan los de 1536 y 1567 que establecian las medidas de la estancia de ganado menor y mayor. El
primer decreto establecia que el sitio de ganado mayor debia medir un cuadrado de 5,000 varas y la de
ganado menor un cuadrado de 3,333 y un tercio. La segunda disposicion sefialé que las estancias de
ganado mayor debfan medir 3,000 pasos y la estancia de ganado menor 2,000 pasos. Estas dos ultimas
medidas fueron ratificadas en 1574, 1580 y 1582. Mientras una caballeria tenia la forma rectangular, su
extension abarcaba 1,104 varas de largo por 552 de ancho, la extension total era de 609,408 varas cua-
dradas, es decir, unas 42.79 hectareas. Un herido de molino equivalente a un cuadrado de 50 varas por
lado. Yolanda Zamudio Espinosa, Tierra y sociedad en el valle de Toluca, pp. 49 y 52.

AGA, Jilotzingo, Villa Cuauhtémoc, México, exp. 23/2214, leg. 1, fs. 12-15.

12 AGN, Mercedes, vol. 46, fs. 259v-260r.

13 AGN, Mercedes, vol. 46, fs. 345-345v. Otros casos en los que se orden¢ a Gutiérrez de Bazeval no se-
guir con los procedimientos de medicion de las tierras fueron en el caso de Alonso de Espinoza, quien
pago 5,000 pesos por las demasias y falta de titulos; Nicolds de Salcedo, quien pago 400 pesos; Fernando
Vascones Ordaz, quien pago 150 pesos, los tres de la provincia de Ixtlahuaca. AGN, Mercedes, vol. 46,
fs. 231, 253 y 277.
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lugares que cada uno poseia, bajo el amparo de otro titulo y la ocupacion ilicita de tie-
rras realengas ampliaban y reafirmaban su radio de control en cada uno de los lugares
donde se ubican sus propiedades. No obstante, dadas las caracteristicas presentadas
en la composiciéon de Samano Turcios y de Vazquez de Peralta desconocemos cual
fue la cantidad de tierras que se compusieron, su ubicacion exacta en cada lugar, la
fijacion de los limites y la documentacion que sustentaba la propiedad, tampoco se
sabe si en este proceso se tocaron tierras de los pueblos. Aunque los mandamientos
reales seflalaban que en las composiciones de espaioles no se infringieran las tierras
de los pueblos, posiblemente poco se pudo hacer frente al apetito de los particulares
por adquirir mayores extensiones de tierras. Ante esta situacion, tal vez, los represen-
tantes de los pueblos aprovecharon la oportunidad para solicitar la composicion de
sus tierras a pesar de que estaban exentos, como fue el caso de San Andrés Cuexcon-
titlan, San Pablo Autopan'* y San Martin Ocoyoacac® en 1643, y Jilotzingo en 1663.
De hecho, con la Real Cédula de 1707 los pueblos indios quedaron incluidos en los
programas de composiciones. De tal manera, que varios pueblos del valle de Toluca
realizaron su composicion.

Con el fin de generar inmediatos y mayores ingresos para sostener su endeble hege-
monia en Europa, en el siglo xv111, la Corona abriria un camino para que los pueblos
avalaran sus derechos de posesion de tierras que proclamaban detentar. Esta medida
fue a partir de la cédula de 15 de agosto de 1707, la cual sefialaba que las composi-
ciones tenian que aplicarse: “sin excepcion de personas, ni comunidades de cualquier
estado y calidad que sean, porque a todos reservo su derecho”'® de personas; la de 24
de noviembre de 1735 y las instrucciones de julio de 1746." Esta tltima en su arti-
culo noveno indicé que seria util y favorable para los pueblos: “tener sus tierras con
justificacion y verdaderos titulos por medio de una moderada composiciéon” para su
“propia conveniencia excusando pleitos y litigios con los circunvecinos y otras perso-
nas” pues las tenian en “gran cantidad y sin medidas, términos ni mojones algunos”.'®

En cuanto a las composiciones de tierras entre 1692 y 1754, la Corona prescindi6 de
las autoridades virreinales para su ejecucion e instruyd un departamento especial: la
Superintendencia del Beneficio y Composicion de Tierras, subordinada a la Cdmara
y Junta de Guerra de Indias.”” En un inicio estuvo a cargo del licenciado Bernardino

' AGN, Tierras, vol. 2936, exp. 3, cuad. 1, fs. 1-7; y cuad. 2, fs. 8-8v.

1* AGN, Tierras, vol. 1871, exp. 8, fs. 1-11.

16 Francisco Solano, Cedulario de tierras, pp. 337-380.

'7 Ibidem, pp. 60-74, y documento 201 y 209; y Maria Cristina Torales Pacheco, Tierras de indios, tierras
de espaiioles. Confirmacién y composicion de tierras y aguas en la jurisdiccion de Cholula (siglos XxvI-xvI-
11), pp- 68-70.

18 Francisco Solano, Cedulario de tierras, documento 209, articulo 9.

9 Ibidem, documento 186.
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de Valdés y Girdn. Este funcionario tuvo autoridad para nombrar ministros, jueces
y subdelegados en las Indias. En 1693, deleg6 su comisién para la Nueva Espana,
primeramente, a Francisco Marmolejo; luego a Juan de Arechaga y, posteriormente,
a Pedro de Labastida, los tres oidores de la Audiencia de México, para el Juzgado Pri-
vativo de Tierras. Hacia 1707, esta comision recayo en el oidor Francisco de Valen-
zuela Venegas, a peticion del licenciado Luis Francisco Ramirez de Arellano, quien
instrument6 la cédula de 1707 en Nueva Espaia.?’ Este funcionario designo jueces
de comision y subdelegados para determinar qué terrenos eran poseidos con justo
titulo, cudles estaban siendo ocupados de forma irregular y cuantos gozaban de de-
masias para efectuar los deslindes y que las autoridades de los pueblos contribuyeran
con un donativo.

Asi la Corona modificé su actitud proteccionista e incorpord a los pueblos al sistema
juridico espaol, no obstante, permitiria a los pueblos constatar los derechos ostenta-
dos de sus tierras con base en documentos que, por primera vez, otorgaba el gobierno
espanol a aquellos que no tenian. En el valle de Toluca algunos pueblos compusieron
sus bienes durante la administracion del juez privativo Francisco de Valenzuela Ve-
negas. Por ejemplo, Jocotitlan en 1710;* Santiago Oxthoc, Jilotepec, en 1711;* Ocui-
lan, Zacualpan y sus sujetos, en 1712;* Santiago Temoaya en 1714 y 1716;** Calimaya
y Tepemajalco en 1719, y Toluca y sus sujetos en 1725.% Sin embargo, para aquellos
pueblos que solicitaron la composicién de sus tierras y, ante la falta de una merced
de tierras que respaldara la posesion, el juez de composiciones les solicité que pre-
sentaran y entregaran una “Memoria de linderos”, es decir, un documento que refiere
a las tierras del pueblo, la cual se acepté como documento juridico. Un ejemplo, lo
tenemos en el caso de Ocuilan en 1712% y Temoaya en 1714.* Los pueblos entraron
a componer sus tierras al igual que los espafioles para adquirir un nuevo documento
que garantizara el derecho de tierras. A través de las composiciones algunos espafio-
les y pueblos protegieron sus tierras sustentadas en mercedes reales y con base en la
“Memoria de linderos”. Sin embargo, otros como Jilotzingo, no lograron componer
sus tierras.

» Sergio Eduardo Carrera Quezada, “Las composiciones de tierras’, pp. 38-41; AGA, Cheje, Jocotitldn,
Meéxico, 23/2126, leg. 3, fs. 48-48v.

! AGA, Cheje, Jocotitldn, México, exp. 23/2126, leg. 1, fs. 48-56 y 86-106.

2 AGA, Oxthoc, Jilotepec, México, exp. 23/2179, leg. 1, fs. 53-61.

» AGN, Tierras, vol. 2207, exp. 1; y AGA, Zacualpan, Zacualpan, México, exp. 23/10959, fs. 1-76.

2 AGA, Temoaya, Temoaya, México, exp. 23/2494, fs. 1-84; y AGN, Tierras, vol. 1872, exp. 20, f. 20.

% AGN, Tierras, vol. 1441, exp. 22, fs. 1-13.

% AGN, Hospital de Jesus, vol. 326, exp. 12.

¥ AGA, Amola, Malinalco, México, exp. 23/12394, leg. 3, fs. 84-92.

* René Garcia Castro, op. cit., p. 31.
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2. De las composiciones de tierras a la confeccion de titulos de tierras. El caso de
Santa Ana Jilotzingo en 1663

El proceso de composiciones gener6 impacto entre los espafioles y entre los pueblos
indios, debido a los diversos intereses que se ejercieron y generaron, pues se podia
obtener el reconocimiento y titulacion de una o varias superficies de tierras. Los pri-
meros en entrar al proceso fueron Alonso de Villanueva Cervantes, Felipe de Sémano
Turcios y Miguel Vazquez de Peralta, quienes lograron componer todas sus tierras
sin oposicion alguna en 1643. Los siguientes fueron los pueblos de indios, principal-
mente Jilotzingo. En la segunda mitad del siglo xv11, las autoridades de ese pueblo
optaron por la factibilidad de ir por el sendero de las composiciones de tierras, pues
sabian que a través de ese medio llenarian el hueco de la falta de titulos, debido a que
el gobierno espaiol les reconoceria y daria certeza juridica de sus tierras ocupadas
a través de un documento para defender sus tierras ante los eventuales litigios. Este
mecanismo fue una alternativa legal para los de Jilotzingo con el fin de regularizar
su situacion, aunque la falta de titulos hacia mas complicada la verificacion entre las
mojoneras de los bienes del pueblo y las propiedades de los vecinos espaioles, prin-
cipalmente con la familia Villanueva. Esto propicié que en las diligencias de compo-
sicién afloraran las contradicciones.

El 23 de octubre de 1663, José Felipe de Luna, gobernador, Matias de San Miguel y
Francisco Portilla, principales y representantes del pueblo, trataron de componer dos
superficies de tierras vacantes o baldios: la primera, una “cuchilla de tierra que po-
seen desde tiempo inmemorial” de aproximadamente cinco caballerias, unas 213.95
hectéreas, y la segunda, “un jirén” de cuatro caballerias, unas 171.16 hectareas, por
no estar incluidos en los titulos de “ningtn colinde, no ser ninguno de estos ni haber
sido en tiempo alguno y si poseidos por el comun de Jilotzingo™?

En ese afio los representantes presentaron otro escrito en el que manifestaban com-
poner: “todo lo que pertenecia al comun de Jilotzingo”, pero enfatizaron que carecian
de titulos de tierras debido a que en 1552 habian sido extraviados por el gobernador
del pueblo Antonio Diaz Corona, motivo por el cual ofrecian pagar los impuestos
correspondientes. Ante la falta de titulos de tierras, los representantes de Jilotzingo
respaldaron la posesion a través de informacion de seis testigos, el 30 de octubre de
1663. José Félix Luna, indio labrador, de 80 afios, Juan Bautista Corona, espaiol,
Franco Antonio Abascal, José Casiano, Felipe de San Juan Abashui y Miguel de los
Angeles informaron sobre las tierras que pertenecian al pueblo de Jilotzingo desde
“tiempo inmemorial” a partir de un cuestionario elaborado por la Audiencia. El cues-

¥ AGA, Jilotzingo, Villa Cuauhtémoc, México, exp. 23/2214, leg. 2, f. 9r.

172



LAS COMPOSICIONES DE TIERRAS DE COLONOS ESPANOLES

tionario contemplaba cuatro preguntas: a) si conocian los terrenos, b) en realidad
los habian poseido y poblado de ganado el comun de Jilotzingo, c) si la posesién u
ocupacion habia sido interrumpido por alguna propiedad de algin pueblo o persona
colindante, y finalmente, d) cudl era valor de las tierras a componer.”

Los testimonios de los testigos fueron un elemento importante para aceptar la com-
posicion; no obstante, en la informacién no se menciona con claridad la aportacion
impuesta para contribuir a la Corona, inicamente se dice que seria la mitad del valor
de los terrenos. El 7 de noviembre de 1663, el juez de composiciones Juan Bautis-
ta Calderdn y el intérprete Lorenzo Catizque, quien a juzgar por el apellido era un
cacique del lugar o de otro pueblo, se reunieron con las autoridades del pueblo de
Jilotzingo para iniciar la mensura, amojonamiento y composicion de los terrenos que
solicitaban. Sin embargo, Francisco de Figueroa, apoderado de la familia Villanueva,
protestd la toma de posesion alegando “tener elevada solicitud de previo y especial
pronunciamiento ante la Real Audiencia”’' La oposicion férrea de los Villanueva, sin
duda, freno el reconocimiento del territorio del pueblo e impidié que consiguieran
el documento juridico mas significativo, garantia de la legitimidad de sus tierras y
variados y ricos recursos naturales. En este sentido el pueblo contintio en un estado
de indefension por la falta de titulos de tierras.

La manifestacion mas clara de su descontento se reflejé cuando José Francisco Ca-
huazintle y Pedro Felipe Tesamalin, representantes de Jilotzingo, por muerte de José
Felipe de Luna, solicitaron ante la Audiencia de manera reiterada el “deslinde, po-
sesion y amojonamiento de los terrenos abolengos de pastos y labor”, asi como su
“mapeo para su debida constancia” En vano fue la argumentacion de Cahuazintle y
Tesamalin, pues no lograron obtener el titulo que legitimara las tierras ocupadas has-
ta ese momento y les permitiera a lo largo de su historia, defender sus tierras ante la
presion de la familia Villanueva, deseosa de extender sus propiedades hacia las tierras
de Jilotzingo. Los titulos de composicion fueron de vital importancia para los pue-
blos y después de su composicion solicitaron ante las autoridades copias de dichos
documentos para amparar su posesion en juicios por tierras. Sirva como ejemplo, el
caso del pueblo de San Francisco Coapa, Cholula, que solicité en 1807 al intendente
Manuel de Flon, conde de la Cadena, copia de su composicion, ya que representaba
“un instrumento tan fehaciente de cuanto su contenido instruya, tenemos con ¢l un
escudo seguro en nuestras defensas y solicitudes que hubiéramos de emprender”.*?

%0 AGA, Jilotzingo, Villa Cuauhtémoc, México, exp. 23/2214, leg. 2, fs. 10r-10v.
3! AGA, Jilotzingo, Villa Cuauhtémoc, México, exp. 23/2214, leg. 2, f. 10v.
32 Maria Cristina Torales Pacheco, op. cit., p. 74.
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No obstante, la constancia, ingenio, astucia y, sobre todo, la pretensiéon de poseer un
documento pictografico y/o alfabético que legitimara y consignara todas las tierras
del pueblo, las propias autoridades de Jilotzingo vieron necesario, al igual que otros
pueblos del centro de México, a “formar su propio derecho” a través de la elaboracion
de su titulo de tierras; con el fin de tener elementos para proteger o defender su tierra
en el marco juridico del virreinato, porque la presentacién de titulos ante los tribu-
nales fue muy importante, ya que permitié a las autoridades de la época deslindar
tierras y territorios que disputaban espanoles con pueblos o pueblos contra pueblos.
Desde nuestro punto de vista, lo anterior, constituye un innovador aspecto en el con-
junto de las estrategias formadas por los pueblos indios, para legitimar ante otros
pueblos, y ante los espafoles y su gente, su existencia como pueblo y sus derechos a
la tierra ocupada. También constituye una fuente de primera mano que aporta infor-
macion que en buena medida complementa testimonios de otra indole, igualmente
valiosos, referentes a los limites del pueblo.

En el nuevo documento registraron aquellas tierras que les pertenecian y que no
lograron amparar mediante el proceso de composiciones, por la contradiccion de la
familia Villanueva. Es posible reconocer dos secciones en el documento: la primera
parte del documento no corresponde a una merced de tierras como se refiere al ini-
cio, sino mas bien a un mandamiento que corresponde al afio de 1663, es decir, un
documento que expidieron en las Indias los virreyes, presidentes-gobernadores y go-
bernadores. Respecto a su estructura formulistica cuample con la intitulacion (nom-
bre, titulos y oficio del autor del negocio), pero no se antepone la notificacion: “hago
saber a vos’, tiene la direccién (por cuanto por parte de...), la motivacion (causa por
la que se expide el documento), la disposicion no esta clara (por la presente os mando
que...), y no aparece el sanctio (clausula que garantiza el cumplimiento de la dispo-
sicién). Finalmente, debemos resaltar que la expresion: “Yo el virrey” esta fuera de
lugar, porque el virrey nunca validé de esta manera. La expresion es caracteristica de
la autoridad soberana para validar la Real Cédula: “Yo el Rey”. La segunda parte mas
interesante, la constituye propiamente la posesion de las tierras. Por su contenido y
caracteristicas a continuacion se presenta el documento completo.

Merced. Don Luis de Velasco, caballero de la casa del condestable de Castilla,
virrey y lugar teniente del rey nuestro sefior, gobernador y capitan general de
esta Nueva Espaila y presidente de la Real Audiencia y Chancillerfa que en
ella reside. Por cuanto, por parte de los caciques Baltazar Cahuazintle y Martin
Tesamalin, principales licitantes de la congregacién de naturales del pueblo de
Jilotzingo, me haber fecho relacién que entre otros terrenos distribuidos tres
aflos antes por la justicia de la cabecera, se les habia sefialado una buena por-
cién de tierra de dudosa ocupacién, porque poseidola han nuestros ascendien-
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tes desde tiempo inmemorial, todo lo que largamente consta por los recaudos
originales presentados, que se han a la vista por fundamento del presente. Y
como que parece que algunos pueblos circunvecinos y sin justicia en ello pre-
tenden entrar en parte considerables, asi como particulares colindantes con
dicho pueblo, cuyas relaciones fueron devueltas por no haber presentado prue-
bas legales. Por mi visto, y el parecer que dio el sefior licenciado don Francisco
Escobar, abogado de los reales consejeros y asesor mio a quien resisti, atento
a lo cual del resultado que por el presente y segun peticién contenida en los
recaudos ante dichos, de que Gerénimo Mercado Soto Mayor que estd enten-
diendo en otras diligencias promovidas por dichas congregaciones pase este
mi mandamiento inserto y yo sea ejecutado en forma de justicia. Por cuanto,
mando a Jerénimo Mercado Soto Mayor, que luego que os sea presentado este
mandamiento cual auto acordado a merced y los recaudos con los concordan-
tes valldis a la parte e lugar de los caciques, donde los susodichos dicen y sin
perjuicio de tercero los amparéis en su posesion en nombre de su Majestad y
les devolvais los recaudos que presenten. Dado en México a los veinte dias de
octubre de 1663. Yo el virrey.

Estando el sefior juez e infrascrito escribano hoy dia 29 del mes que corre, en
la ermita del pueblo en unién de sus personeros y de la justicia de la cabecera,
incluso el gobernador de naturales de todos los colindantes citados de los cua-
tro vientos y otras muchas gentes comparentes de los contornos, el sefior juez
comisario dijo en alta voz inteligible que se daba principio al deslinde y amo-
jonamiento ordenado por auto anterior, por lo cual se puso toda la comitiva
en camino rumbo a oriente hasta llegar a espalda del rancho llamado Buena
Vista, donde se puso el primer jalon del cual dichos testigos tiraron el cordel
de directiva saliendo de tal lugar en vista siempre a oriente hasta el cerro de
Tepetzonte, en cuyo lugar llamado por la antigiiedad Dojay, se puso mojonera
de piedra suelta, y siguiendo la linea se lleg6 por una por una hilera de arboles
a un ojo de agua situado cerca del rancho denominado La Magdalena al pie del
cual se puso sefial como la anterior tomando ruta por un camino que de alli
nace hasta el lugar denominado Loma Panda, en el que se puso sefial e fue de
un creston pequeno del que se tir6 el cordel de directiva hasta la inmediaciones
de la rancheria conocida como el nombre de San Pedro Tepotitame, en el cami-
no que va para la Corte, en cuyo lugar se dio pequefia quebrada lasta el cerro
de Gavilan en que se puso sefal, desde cuyo punto no paré la comitiva hasta el
inmediato cerro de Las Cruces, en el cual caminando por terreno quebrado se
hizo parada hasta el ojo de agua denominado por los testigos Endemo, diose
luego quebrada con rumbo al norte y se tendi6 el cordel hasta el lugar llamado
los Organillos, siguiendo la linea con vista a un cerro grande que los testigos
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llamaron de Ajolotes en cuya falta se encontraron unos resquicios de paredones
que quedan como mojonera.

Incontinenti, se dio pequefia quebrada bajando por una garganta y subiendo
al cerro llamado Gavilan Pequefio en que se puso sefial y de la cual se tir6 el
cordel hasta el punto llamado Loma de Talla, consecutivamente la comitiva tiré
dos cordeladas poniendo mojonera en Huitepec y la tltima en el camino que
va para Ixtlahuaca, cerca del cual se comenz6 este deslinde.

Incontinenti, el sefior juez tomando de las manos a los sefiores cabezaleros em-
puilando su bastén les dijo a nombre de su majestad les habia de amparar e
ampara en posesion de las tierras medidas lo cual se repitié por el intérprete
y no hubo quien opusiera reclamo ni en forma ni fuera de ella, lo que se hizo
constar por formal diligencia que para la debida constancia firma el sefior juez
y testigos de identidad, Juan Francisco de la Serna y Gobantes, Miguel Cruz,
Juan Cuestas, Pedro Luis Corona.

Incontinenti, el sefior juez dijo que como la intencién de su Majestad en las
concesiones de este género es la extensién y aumento de la poblacion, nunca
podran ser despojados de estos terreno sin ser antes oidos, por fuero y derecho
vencidos de manera que podéis usar de todos los frutos de la tierra, abrevar
vuestros ganados para si con vuestros sucesores para siempre jamas, debiendo
cuidar de vuestra concesion, so pena de ser de ellos despojados o declarados
baldios para otra poblacion de todo lo cual bien entendidos dijeron prometen
cumplir bien y con fidelidad de que doy fe, hoy que son treinta dias de octubre
de 1663. Juan Bautista de Gama. Signo del escribano.”

Al revisar el texto de referencia identificamos que no se trata de una merced de tierras,
como al principio se indica, sino de un mandamiento supuestamente emitido por el
virrey Luis de Velasco en 1663. Con el afan por elaborar un documento anotaron
sorprendentes disertaciones en la sucesion de personajes, fechas y contextos, como
al mencionar al virrey Luis de Velasco en 1663, quien goberné la Nueva Espaia entre
1550 y 1564; su hijo Luis de Velasco lo hizo de 1590 a 1595 y de 1607 a 1611. También
ha sido el caso de Jeronimo Mercado Sotomayor, alcalde mayor de la provincia de
Jilotepec en 1560,* y la pretension de documentar supuestas tierras concedidas a la
comunidad. Enfatizamos que la posesion no corresponde a un despacho de composi-
cion, en el cual se suplia y dispensaba cualquier defecto que tuvieren, falta y defecto de
los titulos. Por el momento desconocemos si en esta delimitacion se realizé un mapa.

%3 AGA, Jilotzingo, Villa Cuauhtémoc, México, exp. 23/2214, leg. 2, fs. 11r-14.
* Maria Justina Sarabia, Don Luis de Velasco virrey de la Nueva Espafia, p. 457.
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En nuestra busqueda por mas informacion en el Archivo General de la Nacién y en el
Archivo General Agrario no identificamos un documento que posiblemente tenga re-
lacién con el testimonio antes descrito. S6lo hemos localizado en el Archivo General
Agrario breves referencias que sefialan que las autoridades de Jilotzingo presentaron
el documento que confeccionaron, entre otros documentos, en el proceso de reforma
agraria en la via de restitucion de tierras. La ley del 6 de enero de 1915 declar6 nulos
todos los actos de autoridades que tuvieron como consecuencia las enajenaciones o la
ocupacion ilegal de tierras pertenecientes a los pueblos, otorgadas en contravencion a
lo dispuesto en la Ley del 25 de junio de 1856, y reconocid el derecho de los mismos
para promover la accién restitutoria con el fin de recuperar sus tierras, en contra de
quienes las hubieran ocupado ilegitimamente.*

De acuerdo con el contenido de las disposiciones legales de 1915 y 1917, las auto-
ridades agrarias de Jilotzingo iniciaron los tramites para que se les restituyeran sus
tierras que estaban siendo usurpadas por Pascual Becerril, propietario de la hacienda
Mayorazgo.” Con el objeto de comprobar la posesion de tierras presentaron y en-
tregaron a la Comision Local Agraria del Estado de México diversos documentos,
pertenecientes del siglo xv1 al x1x. Hacia finales de 1917, la Comisién Local Agraria
emitié su dictamen considerando improcedente la restitucion a Jilotzingo, porque no
lograron demostrar lo que reclamaban: que eran sus tierras y montes, ni la forma, ni
fecha en que fueron despojados, como lo marcaba la ley de 1915, en consecuencia,
se nego la restitucion. Ademas, en el dictamen emitido se sefialaba que los titulos
de propiedad presentados eran “muy defectuoso’, por ejemplo, el supuesto titulo de
composiciones de 1663 fue dictaminado como un documento de “ningtn valor” por
qué no era una merced de tierras sino un mandamiento, no fijaba extensiones claras
y porque el virrey Luis de Velasco goberné entre 1550 y 1564, es decir, un siglo antes
de la fecha de la supuesta merced de tierras. Los demas titulos presentados: una Real
Provision de 1662 y una merced de tierras de 1559, que amparaba una parte signifi-
cativa de los derechos territoriales del pueblo, tenia la asignacién de 7,000 varas, al
igual que el primer documento, fueron reconocidos como ilegitimos y con falta de
“fuerza y validez” legal.””

* Florencio Barrera Gutiérrez y Claudio Barrera Gutiérrez, “Falsificacion de titulos de tierras a princi-
pios del siglo xx7, p. 55.

% AGA, Jilotzingo, Villa Cuauhtémoc, México, exp. 24/2214, leg. 4, fs. 124-125v.

%7 AGA, Jilotzingo, Villa Cuauhtémoc, México, Dictamen paleografico, exp. 23/2214, leg. 2, fs. 98-169.
Respecto a las mercedes de tierras que contemplan la cantidad de 7,000 varas, véase Stephanie Wood,
“Pedro Villafranca y Juana Gertrudis Navarrete: falsificador de titulos y sus viudas (Nueva Espafia,
siglo xv111)”, pp. 472-485; y René Garcia Castro y Jestis Arzate Becerril, “Ilustracion, justicia y titulos de
tierras. El caso del pueblo de La Asuncién Malacatepec en el siglo xviir’, pp. 49-92.
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A manera de conclusion

La politica de composiciones tuvo gran importancia en la Nueva Espaia; estuvo
encaminada a organizar la propiedad de espafioles y la de los pueblos a través de
legitimar bajo la normativa del derecho hispano. Asi observamos al virrey Garcia
Sarmiento de Sotomayor impulsar algunas composiciones de tierras con el apoyo de
Nicolds Gutiérrez de Bazeval en el valle de Toluca. No obstante, en algunos casos las
composiciones fueron mas bien producto de una negociacion, tal fue el caso de Feli-
pe de Sdmano Turcios, Miguel Vazquez de Peralta y Alonso de Villanueva Cervantes,
en 1643, quienes a cambio de los nuevos titulos se comprometian a pagar una cuota
a las arcas reales. Por las caracteristicas de las composiciones en cada caso es dificil
saber con precision la cantidad de la tierra compuesta, su ubicacion exacta en cada
lugar, la fijacién de los limites y la documentacién que sustentaba cada propiedad.

Sin duda, los espafioles tuvieron la oportunidad de sacar mayor provecho de las com-
posiciones, aunque no fueron los tinicos, también los pueblos entraron al proceso. Tal
fue el caso de Santa Ana Jilotzingo en 1663. Los de Jilotzingo optaron por la factibili-
dad de ir por el sendero de las composiciones de tierras, pues sabian que a través de
ese medio llenarian el hueco de la falta de titulos de tierra y asi defenderian sus tierras
ante los eventuales litigios, principalmente con la familia Villanueva, debido a que el
gobierno espaifiol les reconoceria y daria certeza juridica de sus tierras ocupadas. Sin
embargo, la legitimacion de las tierras que consideraban les pertenecia, unas 385.11
hectareas, no se concreto, quiza por ello elaboraron o mandaron elaborar un titulo de
tierras que legitimara aquellas tierras que no lograron amparar mediante el proceso
de composiciones, por los argumentos presentados por la familia Villanueva.
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Hospital de Jesus.
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Introduccion

A lo largo de todas las épocas, el consumo de organismos alucinégenos ha estado
presente en diversas sociedades. El modo de uso que el humano les ha dado determi-
na el valor dependiendo de sus propiedades, es decir, la utilidad de plantas y hongos
adquieren relevancia a partir de los beneficios que de ellos se obtienen. Por tal, se
emplean ciertas hierbas y organismos fingicos dentro de la medicina popular, en
contextos religiosos y en ciertos casos como afrodisiacos.

Cada poblacién hizo uso de al menos un organismo fungico o vegetal alucinégeno
de una manera definida desde el profundo nucleo colectivo, condicionado por la
cultura. Las caracteristicas quimicas y biologicas de estos organismos a lo largo del
tiempo han constituido ser parte integral de la identidad de determinados grupos hu-
manos, pues en ella estd establecida la forma de vida (individual o colectiva), creen-
cias, cosmogonias, celebraciones, rituales, en fin, sus practicas culturales. El peyote
botdnicamente pertenece al reino Plantae dentro de la familia Cactaceae y al género
Lophophora, no obstante, existen especies como Lophophora williamsii y L. diffusa.
Este organismo vegetal ha tenido una larga historia en correlacion a las practicas del
ser humano y, segtin se estima, ha sido utilizado desde hace mas de 2 000 afos por las
civilizaciones prehispanicas.

Este uso ha sobrevivido hasta nuestros dias, pues con las leyes actuales, las comuni-
dades indigenas son excluyentes de responsabilidad, es decir, por sus usos y costum-
bres tienen derecho a utilizar esta cactacea. Sin embargo, desconocemos gran parte
de la transicion por la que pasaron estas practicas con la llegada de europeos y afri-
canos en el siglo xvI1. En consecuencia, ante estos hechos, los objetivos seran advertir
la forma en la que actud la institucion religiosa contra ciertas practicas consideradas
heréticas, de idolatria, supersticion y hechiceria; describir el uso del peyote en la épo-
ca prehispanica y, por ultimo, mencionar el uso que se le daba a esta cactacea en la
Nueva Espana del siglo xvi1 y su proceso de aculturacion.
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La metodologia para la elaboracion de este texto fue a partir de la revision de fuentes
primarias del Archivo General de la Nacién y su contraste con los escritos de frailes y
cronistas de los siglos xv1y xviI. Esto permitié analizar como el uso de alucinégenos,
especificamente del peyote; un elemento de aculturacion significativo puesto que es-
panoles, mestizos, negros, criollos y mulatos recurrieron a los indigenas para conocer
su uso y las ventajas que les podria aportar en sus vidas.

1. La institucion religiosa contra la pravedad de estas costumbres de los gentiles

Ante los ojos de los frailes evangelizadores, las practicas de los grupos humanos re-
sidentes en estas nuevas tierras constituian una forma de representacion opuesta a
sus creencias: idolos, sacrificios, ceremonias, etcétera, “el demonio estaba de ellos
tan apoderado”' Estas gentes fueron consideradas “barbaras” por la falta de adecua-
cion y claridad de esta palabra, Bartolomé de las Casas explico que esta designacion
hacia referencia a los gentiles que “carecen de verdadera religion y fe cristiana’? es
decir, aquellos que denotaron su impronta infidelidad. Ademas, se les denominé de
esta manera porque “no hay alguna nacién (sacando las de los cristianos) que no
tenga y padezca munchos [sic] y muy grandes defectos, y barbaricen en sus leyes,
costumbres, vivienda y policias”’ Infieles fueron los que por ventura no conocieron
la fe cristiana, que por su “ferocidad” y su “crueldad” “tuvieron tantas y tan feas [...]
irracionabilidades nefandas y furiosas bestialidades, mayormente en sus vilisimos y
detestables juegos y sacrilegas fiestas y sacrificios™*

Para los frailes —al percibir la calidad de vida de los nativos—, fue imprescindible con-
sagrar una empresa que tratase la salvacion del anima de estos gentiles. La funcién de
la santa fe cristiana residia en mostrar al verdadero y tinico Dios al difundir su palabra.
Los pecados infames de estas gentes y sus barbaras costumbres no podian ser enmen-
dados sin la orientacion de la religion cristiana, pues ésta “convierte las animas, limpia
las heces de toda mala costumbre, desterrando la idolatria y ritos supersticiosos”’

La institucion religiosa no permitia la realizacion de las practicas culturales de los indi-
genas, porque estaban impregnadas de hébitos infieles que tenian que ser erradicados.
Los idolos fueron despojados de los altares; las ceremonias, fiestas, sacrificios y ritos se
prohibieron. No es de extrafiar que quedaran vedadas sus practicas heréticas y supers-

! Ger6nimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, tomo 1, p. 133.
2 Bartolomé de las Casas, Apologética historia sumaria, tomo I1, p. 645.
3 Idem.

* Idem.

> Idem.
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ticiosas, pues estas gentes “Adoraban [...] al sol, y a la luna, y a las estrellas, y tenian sus
figuras entre los otros idolos, y asimismo a los elementos, fuego, aire, agua y tierra”*

Los dias festivos, dedicados a sus dioses, estaban regidos por la cuenta calendérica
desarrollada por ellos, teniendo especificos dias del afio para venerar a determina-
da deidad. El ciclo anual estaba conformado por trescientos sesenta y cinco dias,
dividido por dieciocho meses y veinte dias. En los otros cinco restantes “tenian por
aciagos o de aglieros, por ser fuera del nimero cumplido, y llamabanlos nemontemi,
que quiere decir: ‘que caen de balde y sin ser menester’ Y en estos cinco dias hacian
muchos sacrificios y diversas ofrendas a sus dioses™’

Para que no se llevase a cabo un registro de cada lapso, la autoridad religiosa se con-
sagro en hacer publica la prohibicion del uso del calendario, debido a que contenia
informacidn idélatra. De tal manera, la cuenta de los dias debia transcurrir por el
calendario eclesidstico. Sin embargo, aunque en las normas estuviese vedado el uso
del calendario desarrollado por la poblacién nativa, se produjo una enérgica persis-
tencia de sus creencias y conocimientos, pues la sociedad vencida buscé la forma de
preservar algunos aspectos fundamentales que habian sido parte de ella —de mucho
tiempo atras— para que no quedaran en el olvido. Gerénimo de Mendieta relaté esta
resistencia al cambio: “algunos indios viejos y otros curiosos tienen atn al presente
en la memoria los dichos meses y sus nombres. Y los han pintado en algunas partes;
y en particular en la porteria del convento de Cuatinchan tienen pintada la memoria
de cuenta que ellos tenian antigua con estos caracteres o signos de abusion™?

Durante el lapso anual, las ceremonias o festividades realizadas por los indigenas fue-
ron consagradas para solemnizar a sus dioses. Todo aspecto fundado en el rito cons-
tituia la base para la pertinente ejecucion de sus practicas religiosas, comenzando por
“ayunos y penitencia y devocién y hervor para con sus dioses™’ En el cuamplimiento
de estas practicas humanas; los templos se adornaban y limpiaban, hacian sacrificios,
habia cantares, bailes, comida, bebidas embriagantes e indumentaria apropiada.

Las ceremonias y fiestas por lo regular fueron llevadas a cabo mediante la practica
ritual del consumo de organismos alucindgenos y otros embriagantes. El fraile To-
ribio de Benavente, conocido como Motolinia, mencioné sobre las fiestas: “Era esta
tierra un traslado del infierno, ver los moradores de ella de noche dar voces, unos
llamando al demonio, otros borrachos, otros cantando y bailando; tafiian atabales,
¢ Gerénimo de Mendieta, op. cit., p. 196.

7 Ibidem, p. 211.

8 Idem.
° Bartolomé de las Casas, op. cit., p. 200.
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bocinas, cornetas y caracoles grandes, en especial en las fiestas de sus demonios™'* Y
en la realizacidon de éstas, “Pocas fiestas hacian sin borracheras a la noche”!! Toribio
de Benavente, en su obra Historia de los indios de la Nueva Espafia, hizo referencia a
otro tipo de embriaguez por medio de organismos fingicos:

Tenian otra manera de embriaguez que los hacia mas crueles, y era con unos
hongos o setas pequenas, que en esta tierra las hay como en Castilla; mas los de
esta tierra son de tal calidad, que comidos crudos y por ser amargos, beben tras
ellos o comen con ellos un poco de miel de abejas; y de alli a poco rato veian mil
visiones, en especial culebras, y como salian fuera de todo sentido, pareciales
que las piernas y el cuerpo tenfan lleno de gusanos que los comian vivos, y asi
medio rabiando se salian fuera de casa, deseando que alguno los matase; y con
esta bestial embriaguez y trabajo que sentian, acontecia alguna vez ahorcarse, y
también eran contra los otros, mas crueles. A estos hongos llaman en su lengua
teunanacatlth, que quiere decir carne de dios, o del demonio que ellos adoraban;
y de la dicha manera con aquel amargo manjar su cruel dios los comulgaba.'

De acuerdo con la descripcion de Motolinia, se hizo explicita la ingestion de hon-
gos alucindgenos, los cuales tenfan un sabor amargo y provocaban una embriaguez
pavorosa acompanada de mil visiones. El efecto del consumo de estos organismos
fungicos los desatinaba e incitaba al hecho de provocarse la muerte.

El uso de hongos embriagantes no fue exclusivo en estos ambitos, también se em-
pleaban en otros contextos, en los sacrificios eran utilizados para “no sentir tanto la
muerte, les daban cierto brebaje a beber, que parece los desatinaba, y mostraban ir a
morir con alegria”;® en ocasiones, antes de la compleja practica ritual del sacrificio
humano, a los que iban a morir se les daba a beber feoctli, es decir, el pulque de dios,
“Este brebaje, cuyo poder se reforzaba posiblemente con otros ingredientes, permitia
a los hombres escogidos llenarse de la fuerza de los dioses™;' existe la posibilidad
de que unos de los ingredientes afiadidos al brebaje divino hayan sido los “hongos
embriagantes o intoxicantes”. Octli es la designacion del pulque en lengua nahuatl,
sin embargo, estos organismos fiingicos adquirieron un significado sacro, por tal la
designacion es teoctli.

10 Toribio de Benavente, Historia de los indios de la Nueva Espafia, p. 24.
! Ger6nimo de Mendieta, op. cit., p. 212.

12 Toribio de Benavente, op. cit., pp. 24-25.

13 Ger6nimo de Mendieta, op. cit., p. 214.

' Sonia Corcuera de Mancera, El fraile, el indio y el pulque, p. 25.
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Bernardino de Sahagun, en su obra Historia general de las cosas de Nueva Espafia,
relato el uso de organismos fingicos y vegetales que emborrachaban; refiriéndose al
uso del peyote que hacian los indigenas chichimecas en su cultura menciono:

También tenfan gran conocimiento de las hierbas y raices, y conocian sus ca-
lidades y virtudes: ellos mismos descubrieron y usaron primero la raiz que lla-
man péyotl, y los que la comian y tomaban la tomaban en lugar de vino, y lo
mismo hacfan de los que llaman nandcatl que son los hongos malos que embo-
rrachan también como el vino; y se juntaban en un llano después de lo haber
bebido y comido, donde bailaban y cantaban de noche y de dia, a su placer, y
esto el primer dia, porque el dia siguiente lloraban todos mucho, y decian que
se limpiaban y lavaban los ojos y caras con sus lagrimas."

El relato de Sahagun revela el uso del péyotl" y el hongo denominado nandcatl con
el fin de ejercer una unidad festiva en un paraje apartado, en la que se bailaba y se
cantaba, pues el canto y el baile constituian una practica ritual de comunicacién y de
exaltacion “para solemnizar las fiestas de sus demonios que por dioses honraban™"”
Sahagun hizo otra descripcion del uso dado al peyote:

Hay otra hierba, como tunas de tierra, que se llama péyotl; es blanca, hicese
hacia la parte del norte. Los que la comen o beben ven visiones espantosas, 0
de risas; dura esta borrachera dos o tres dias, y después se quita. Es como un
manjar de los chichimecas, que los mantiene y da 4nimo para pelear y no tener
miedo, ni sed, ni hambre, y dicen que los guardas de todo peligro.'®

Lo primero que advertirmos en el relato de Sahagun es que este organismo pertene-
ci6 a la clasificacion de origen vegetal, una “hierba” La descripciéon morfoldgica de
esta especie corresponde a una comparacion que la semeja con una “tuna de tierra”.
Ademas, hizo referencia a la designacion que se le atribuyd en lengua néhuatl, la
cual significa “probablemente ‘cosa peluda, pues con él se indicaba a la vez a una
especie de oruga y a dicho cactus que esta coronado por mechones de pelos sedo-
sos”" Efectivamente, el peyote es un cactus que no desarrolla espinas en las areolas;
en cambio genera tricomas blanquecinos, es de color verde-grisaceo o verde-azu-
loso, el habitat preferencial de esta cactdcea corresponde a regiones desérticas y es

'* Bernardino de Sahagtn, Historia general de las cosas de Nueva Espafia, p. 583.

16 Peyote.

17 Ger6nimo de Mendieta, op. cit., p. 263.

'8 Bernardino de Sahagun, op. cit., p. 645.

' Weston La Barre, The Peyote Cult, citado en Jonathan Ott, Pharmacotheon. Drogas enteogénicas, sus
fuentes vegetales y su historia, p. 77.
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endémico del continente americano, especificamente del centro-norte de México y
sur de Estado Unidos.

Mencioné Sahagun que era “blanca” y “hécese hacia la parte del norte”, quiza lo refirié
porque esta especie sobresale levemente del suelo fino y calcareo de las regiones de-
sérticas del norte, territorio chichimeca, adquiriendo una apariencia blanquecina en
su estructura morfologica, debido al sustrato en el que crece y se desarrolla. La mes-
calina es el principio alucinégeno de esta cactacea, por lo tanto, al consumir el peyote
la estructura quimica basica es captada, generando acciones fisioldgicas en el cerebro
humano traduciéndose en visiones, las cuales podrian ser “espantosas, o de risas” Sus
efectos comienzan “al cabo de 1 o 2 horas después de su ingestion y duran de 8 a 12
horas”* Aunque aludié que “dura esta borrachera dos o tres dias, y después se quita’,
es probable que el uso dado al peyote fuera de forma reiterada, por tal, los efectos
podrian durar de dos a tres dias mientras celebraban sus festividades o ceremonias.”

La utilizacién del peyote, de acuerdo con la descripcion de Sahagun, “los mantiene y
da animo para pelear y no tener miedo”, de manera colectiva el uso del peyote tenia el
fin de saber cdmo resultarian las batallas y peleas.? Como se mencion6 anteriormen-
te, la composicion quimica del peyote estimula y genera reacciones fisiologicas en el
cerebro humano, pues estos compuestos revelan significativas respuestas quimicas
neuroldgicas, por tal, “Quienes toman peyote yugulan las sensaciones de hambre y
sed y pueden, sin esfuerzo aparente, desarrollar grandes trabajos™* Por eso mismo,
en la descripcion de Bernardino de Sahagun, se hizo alusion de que a partir del con-
sumo del peyote no se tenia “ni sed, ni hambre”. Por ultimo, “los guarda de todo
peligro” y, para conseguir ese resultado se tenfa que emplear el peyote como amuleto,
pues “Los peligros que mas teme el indigena [...] son, desde luego, los de naturaleza
sobrenatural, los que derivan de los deseos hostiles de un hechicero”*

En suma, mencioné Edward F Anderson en su libro Peyote. El cactus divino, ex-
ploradores y misioneros de manera frecuente estuvieron en constante acercamiento
con grupos indigenas. “Fue asi que descubrieron que el peyote y otras plantas psi-
coactivas eran elementos de gran importancia en la vida religiosa y social de estas
comunidades”® Por tal, la institucion religiosa traté de erradicar el uso de plantas,

* Jonathan Ott, Pharmacotheon. Drogas enteogénicas, sus fuentes vegetales y su historia, p. 82.

2! Actualmente, los grupos indigenas que hacen uso del peyote como los wixaritari (huicholes) emplean
el hikuri (peyote) durante una festividad religiosa designada Hikuri Neixa, la cual dura tres dias; en ese
lapso consumen el peyote de manera reiterada.

22 Gonzalo Aguirre Beltran, Medicina y magia. El proceso de aculturacion en la estructura colonial.

2 Ibidem, p. 160.

2 Idem.

» Edward E. Anderson, Peyote. El cactus divino, p. 25.
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cactaceas y hongos que emborrachaban, pues estas practicas representaban el medio
para establecer un contacto con el pasado religioso y cultural de los indigenas.

2. Confesionario mayor del fraile Alonso de Molina de 1569

Fueron distintos los métodos para averiguar y erradicar la pravedad de las costum-
bres y supersticiones gentilicas. Uno de ellos fue a través de los confesionarios diri-
gidos a la poblacién indigena de la segunda mitad del siglo xv1. Un confesionario es
un tratado en el que se estipulan determinadas reglas para saber confesar. Su funcién
es incitar al penitente a pronunciar sus pecados, pues se trata de un mecanismo para
que el individuo confiese por su propia voluntad. Un instrumento eclesiastico de esta
naturaleza, por consiguiente, contiene variada informacién imprescindible para el
estudio de las practicas culturales de los indigenas del siglo xvI.

Antes de la llegada de las dos culturas —europeos y africanos— al continente ame-
ricano, las gentes que habitaban estas nuevas tierras tenfan un sistema de confesion
en correspondencia a sus dioses, es decir, “no porque pensasen alcanzar perdén ni
gloria después de muertos [...] pero hacian este género de penitencia ante sus idolos,
porque no estuviesen enojados, ni en este mundo los maltratasen o privasen de lo
temporal”’? De acuerdo con los relatos del fraile Gerénimo de Mendieta, los indigenas
acostumbraban a confesarse dos veces por afo y esto se hacia “apartandose cada uno
en un rincon de su casa, o en el templo, o se iban a los montes, o a las fuentes, cada
uno donde mas devocidn tenia, y alli hacian muestras de grandisima contricién”* No
obstante, “También confesaban a veces sus pecados a los médicos o a los sortilegos, a
quienes acudian a pedir remedio o consejo en sus necesidades”?® Esto se hacia, puesto
que el médico o curandero era llamado para erradicar la enfermedad, y si estaba era
muy grave el curandero relacionaba su malestar con algin pecado que lleg6 a cometer
el enfermo, pues ellos “concebian el pecado mas bien como una impureza corporal”?

Para la Iglesia, que tenia el propdsito de cristianizar y, ademas, descubrir y erradicar la
idolatria practicada por los naturales, como se aprecia en documentos inquisitoriales
del Virreinato localizados en el Archivo General de la Nacion, esto representaba una
amenaza “oppuefta a la purega, y finceridad de nueftra Santa Fee Catholica [sic]”*
Para los frailes evangelizadores, el demonio, es decir, los antiguos dioses de las socie-

% Gerénimo de Mendieta, op. cit., p. 224.

7 Ibidem, p. 441.

2 Idem.

» Robert Ricard, La conquista espiritual de México, p. 189.

% AGN, Indiferente Virreinal, caja 1314, expediente 020, foja 1f.

187



Bernal Guzmdn

dades prehispanicas, influian en los actos de los indigenas, corrompiéndoles el alma.
Por tal persistencia, las festividades religiosas seguian practicandose, “Y como estaban
a ellas acostumbrados de tantos afios atras y tiempos, y las tenian heredadas no sélo
de padres y abuelos, sino de muchos abolorios, no era maravilla que se les hiciese

dificultoso dejarlas™*

Fray Alonso de Molina, experto en la lengua ndhuatl de los indigenas, formul6 en
1569 un cuestionario, en el que, por medio de una tipologia de preguntas bien estruc-
turadas, exhortaba al indigena a la confesién. Molina someti6 a juicio lo que otros
frailes ya habian relatado al respecto, es decir, cuestiones de hechiceria, supersticion
e idolatria; el fruto de dicho juicio fue la elaboracion de un riguroso cuestionario ttil
para la confesion y averiguacion de las practicas culturales de los indigenas del siglo
xVvI. El fraile tenia el deber de pronunciar en orden algunas preguntas preestablecidas
antes de que se iniciase la confesion. De esta manera, se advertiria qué tipo de prac-
ticas llevaba a cabo el penitente.

Algunas de las interrogantes indispensables para la averiguacion de las practicas ido-
latras de estos gentiles fueron las que hicieron referencia a cuestiones de hechicerias,
execramentos y supersticiones. Sin duda, las preguntas contenidas en el confesiona-
rio pusieron en evidencia la aguda y persistente indagacion de las creencias idélatras
durante esta temporalidad. La manera de actuar de los indigenas resulté ser tan abs-
trusa que para llegar a comprender sus practicas culturales fue necesario formular
preguntas con determinado grado de especificidad.

En suma, la indagacion y persecucion de la hechiceria, supersticion e idolatria se
evidenciaron en el confesionario mayor del fraile Alonso de Molina de 1569, sin
embargo, dentro del mismo también se hallaron preguntas en relacion con el uso
de organismos vegetales y fingicos que embriagan. Las siguientes interrogantes son
fundamentales para lo que atafie al objeto de estudio: “;Comifte alguna vez hoguillos
q emborrcha: o beuifte agl breuaje gllaman ololiuhqui perdifte por efto el juyzio?,
sporvétura comifte otras cofas que hazen falir de fentido, las quales tefon vedadas, y
aefta caufa venifte a cometer algun pecado? [sic]”*

Las preguntas anteriores revelan de manera rotunda el interés por averiguar la so-
brevivencia del uso de embriagantes, los cuales son organismos fingicos y vegetales

31 Gerénimo de Mendieta, op. cit., p. 383.

32 Alonso de Molina, Confesionario mayor en la lengua mexicana y castellana 1569 (edicién facsimilar),
foja 82. Para facilitar la lectura de la cita: ;Comiste alguna vez honguillos que emborrachan: o bebiste
aquel brebaje que llaman ololiuhqui perdiste por esto el juicio?, s;por ventura comiste otras cosas que
hacen salir de sentido, las cuales te son vedadas, y a esta causa viniste a cometer algiin pecado?
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alucindgenos calificados por las autoridades civiles y eclesidsticas espafiolas como
simples causantes de la «embriaguez», no obstante, estas plantas y hongos aluciné-
genos fueron y seguiran siendo empleados por distintos grupos humanos con pro-
positos religiosos, medicinales y en ciertos casos como afrodisiacos. Para los frai-
les, lo anterior debid representar una amenaza ante la empresa evangelizadora, ya
que el consumo de estos organismos reforzaba la relacion entre el pasado religioso y
cultural de estas gentes, por tal, como se menciona en la pregunta, fueron vedados.
Aunque en la misma interrogante no se hizo una explicita mencién del uso del pe-
yote, éste fue prohibido oficialmente por un edicto inquisitorial que data del afio de
1620. Sin embargo, en la pregunta se hizo referencia a “otras cofas que hazen falir de
fentido [sic]”, por tal, se considera que existe la posibilidad de que el peyote sea un
elemento entre esas “otras cofas [sic]”. Por consiguiente, se infiere que, desde 1569, el
uso de cactdceas, plantas y hongos que emborrachan, se catalogaba prohibido por su
caracteristica de producir efectos contrarios a la fe catélica. No obstante, fue después
cuando se oficializ6 la prohibicion.

Sin duda, este mecanismo resultd ser un elemento central para la indagacién de la
vida individual y colectiva de estas gentes, pues el perfeccionamiento —en cuanto
a precision y claridad de las preguntas— fue propicio para que hubiesen sido éstas
respondidas por voluntad, pues “muchos [...] venian con ansia de remediar sus

almas”3?

3. Proceso de aculturacion del uso del peyote en la sociedad novohispana, siglo xvir

Los siglos xv1y xvII en el continente americano resultan ser un periodo fundamental,
pues dentro de esta temporalidad se cimenté el proceso que inicid la fragmentacion
cultural, derivada de tres sociedades imprescindibles (africana, europea e indigena),
que sin mas ni menos, propiciaron el nacimiento de la sociedad novohispana. La
época prehispanica y la llegada de estas dos sociedades distintas a América formaron
parte de un mismo proceso histdrico. Esta etapa se entiende a partir del encuentro
de grupos humanos diferentes con capacidades de adoptar y reajustar a sus vidas
culturales: practicas, conceptos, simbolos, creencias, conocimientos, lenguaje, indu-
mentaria, alimentos, entre otras cosas.

Los elementos que determinan y conforman a una sociedad se componen intrinse-
camente de grupos humanos con un sentido de pertenencia hacia un espacio fisico

% Gerénimo de Mendieta, op. cit., p. 445.
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en particular, dispuestos a establecer una asociacion con otros para sobrevivir y con-
seguir la satisfaccion de sus necesidades bioldgicas y culturales. En dicha asociacién
existe una concordancia colectiva en la que se estipulan los preceptos de la vida in-
dividual y en conjunto, pues el individuo humano desde que nace es condicionado
por la forma de vida de un grupo social, incorporandolo al sistema en el que se ve
rodeado.

Después del establecimiento oficial del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisiciéon en
Nueva Espaiia (1571), se publicé un edicto inquisitorial en 1620 que refiri6 la pro-
hibicion del uso del peyote en la Nueva Espafa, Nueva Galicia, Guatemala y demas
provincias. El documento expone lo siguiente:

NOS LOS INQVISIDORES CONTRA LA HERETICA PRAVEDAD, Y APOS-
TASSIA, EN LA Ciudad de Mexico, eftados, y Prouincias de la Nueua Efpafia,
nneua Galicia, Guatemala, Nicaragua, Yucatan, Verapaz, Honduras Yslas phi-
lipinas, y fu diftrito, y iurifdicion por authoridad Appoftolica. &c. Por quanto
el vfo de la Yerba o Raiz llamada Peyote, para el effecto que en eftas Prouincias
fe ha éntroducido de defcubrir hurtos, y adebinar otros fuccefos, y futuros c6-
tingentes occultos,es accion fuperfticiofa y reprouada oppuefta a la purega, y
finceridad de nueftra Santa Fee Catholica, [...] dichas adeuinaciones, y que en
ellas fe vee notoriamente la fugeftion, y afiftencia del demonio, [...] Manda-
mos, que deaqui adelante ninguna perfona de qualquier grado, y condicion que
fea pueda vsar ni vfe de la dicha yerba, del Peyote ni de otras para los dichos
effectos, ni para otros femejantes, debajo deningun titulo, o color, ni hagan que
los indios ni otras perfonas las tomen [sic].**

Sin embargo, aunque la Inquisicién se consagré en suprimir practicas heréticas, de
brujeria, supersticiones, hechiceria, blasfemia, inmoralidad, entre otras, para el his-
toriador Richard Greenleaf “es de dudarse que las supersticiones comunes hubieran
sido erradicadas. De hecho, lo oculto probablemente se volvié mas reservado y sus
practicantes mas cuidadosos respecto a aquellos que podrian denunciarlos. Quizas se
logré cierto progreso en reducir grandes hechicerias [...] pero las brujas continuaron
aferradas a sus hechicerias”*

Existen documentos elaborados por el Tribunal del Santo Oficio en los que se evi-
dencia el uso del peyote, ademas se observa de manera notoria que para el siglo xvi1
su empleo era con el fin de saber el lugar donde se encontraban objetos perdidos o
hurtados, ganar al juego, alcanzar mujeres u hombres, encontrar minas y como re-

* AGN, Indiferente Virreinal, caja 1314, expediente 020, foja 1f.
% Richard Edward Greenleaf, Zumdrraga y la Inquisicion mexicana, 1536-1543, p. 143.
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medio curativo. La utilizacion del peyote, segun se ve a través de estos documentos,
ya no era exclusiva de los indigenas, también espafioles, negros, mestizos, criollos y
mulatos adquirieron esta cactdcea como un elemento magico-curativo, pues desde
las primeras descripciones de frailes y cronistas de los siglos xv1y xvir refirieron los
efectos que causaba el peyote; asociandolos a cuestiones adivinatorias, supersticiones
y de hechiceria. José Toribio Medina, en su distinguida obra Historia del Tribunal
del Santo Oficio de la Inquisiciéon en Meéxico, hizo alusién del uso del peyote entre
espafoles e indigenas, los efectos que causaba y la actitud de los inquisidores frente
a estas practicas:

Otra materia bien curiosa en que hubo de entender por esos dias el Santo Ofi-
cio, fue acerca del uso que los indios, y no pocos espaioles, hacian de la raiz
llamada peyote, «en sumo grado fria y medicinal para los indios, decian, pero
tan fuerte, que enajena el sentido y hace representacion de visiones y fantas-
mas, de que tomaran ocasion los indios idélatras, 6 el demonio que los movia,
para adivinar hurtos, sucesos ocultos y otros futuros contingentes por medio
de la dicha raiz». Suponian los inquisidores que, en ello, si bien no existia pacto
explicito, lo habia, por lo menos, implicito con el demonio en los que tomaban
el peyote.*

Hay aculturacion desde el momento en el que otra sociedad, distinta a la de los indi-
genas, acepta y valida la experiencia colectiva de la otra. El humano es susceptible al
cambio y la manera de actuar esta condicionada por la cultura, por tal, este fenémeno
es gradual, continuo e irreversible. No obstante, “es evidente que la velocidad de este
cambio varia de sociedad a sociedad y, dentro de una misma cultura, de un complejo
cultural a otro”?’

El encuentro e interaccidn entre dos o mas sociedades diferentes producen un pro-
ceso de cambio, que se realiza en determinado tiempo y espacio, destinado a un me-
dio distinto que propicia un reacomodo cultural, puesto que “Toda cultura vivien-
te es, por naturaleza, esencialmente variable, sujeta a cambio, dinamica; nunca un
fenémeno estatico”*® Espanoles, negros, criollos, mestizos y mulatos se ajustaron a
la vivencia de la cultura nativa y del entorno en el que se desenvolvian, actuando y
reinterpretando sus propias formas de vida, para acomodarlas a la nueva situacién.”
La convivencia de grupos humanos esta regida por practicas que se fundamentan en
la creacion de conceptos dotados de significados que se entienden a partir de su cons-

% José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién en México, p. 186.
7 Gonzalo Aguirre Beltran, op. cit., p. 56.

3 Idem.

% Ibidem, p. 68.
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truccion social. Para que las practicas y conceptos adquieran relevancia y sentido, es
necesaria una experiencia colectiva que valide las acciones de los individuos. El uso
de las propiedades del entorno fisico ha sido esencial para acaparar dicha experien-
cia, pues a partir de ahi el humano recopila y sistematiza su saber.

En las proximas paginas se presentaran dos documentos inquisitoriales del siglo xv1r.
Cabe mencionar que se intentd respetar la escritura de éstos.

Documento firmado por el Bachiller Hernando Ruiz de Alarcon que informa la
sobrevivencia de practicas gentilicas y su aculturacion, 1624-1625*

Foja 1v
Cuerpo del texto:

en este Arcobispado e lupado algunos casos q

son de aquese santo tribunal. por q como los mezclados con in
dios o con negros. son tan aindiados en sus costumbres. siguen
sus mesmos pasos. en sus supersticiones. embustes sor([tile]
gios e infidelidades. (como ya avise a ese santo tribunal.) [...]
tales obras q generalmente entre ellos tienen como cosa intrin
seca encorporado el sortilegio, O. imvocacion, O. conjuro. O
insuflacion, o cosa semejante, q induce pacto con el demonio
lo qual es dificultoso de alcansar. sino se saben estos generos, de q
ellos usan. por ser fundado en palabras q ellos dicen tan en
secreto. q apenas ay quien se las oyga ni declare q se las aya
oydo. sino ubiese la experiencia ensefiado q no se hacen los
tales actos entre ellos sin las tales palabras [sic].

Analisis del documento firmado por el Bachiller Hernando Ruiz de Alarcon que
informa la sobrevivencia de practicas gentilicas y su aculturacion, 1624-1625

Hernando Ruiz de Alarcén naci6 en Taxco, en el estado de Guerrero. Muy joven, en
“1606 se gradud como bachiller en teologia y una vez recibidas las érdenes sacer-
dotales, [...] obtuvo un beneficio en el pueblo de Atenango, en donde permanecié6

0 AGN, Indiferente Virreinal, caja 5172, expediente 039, foja 1v. Del documento original se extrajo Gni-
camente un parrafo, puesto que son numerosas las fojas, no obstante, este contenido abona al sustento
del objeto de estudio.
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2]

el resto de su vida”*" A Ruiz de Alarcén, como “fiel guardian de la fe y la moral’,*?
se le encomendo, a peticion del arzobispo de México, Juan Pérez de la Serna, em-
prender una travesia dentro los limites de la jurisdiccion de la Nueva Espafa para
recoger testimonios directamente de la palabra indigena durante la primera mitad
del siglo xvi1I.

La importante labor que fue consagrada al Bachiller tenia como fin conocer aspectos
lingtiisticos, conceptos, cuestiones de idolatria, supersticion, hechiceria y practicas
culturales, pues se pretendia tener un entendimiento mas amplio sobre el conjunto de
actitudes y comportamientos para erradicar la pravedad de las costumbres gentilicas;
dado que después de la conquista, sus costumbres se mantenian vivas y se fueron in-
corporando a otras culturas como la de los africanos y espaiioles. Por tal, el tratado de
Hernando Ruiz de Alarcédn, concluida su redaccion en 1629, “fue escrito con el fin de
dar a conocer la religiéon indigena para mejor combatirla, representa un testimonio
de estas culturas en aspectos tan importantes como son su religion, sus ritos y sus
técnicas magicas curativas y adivinatorias™*

El contenido del documento posibilita observar y demostrar la aculturacion entre
indigenas y negros. Estos dos grupos humanos buscaron la forma de sobrevivir, sien-
do la poblacién negra la que adopté y reajusto a su vida social practicas culturales de
origen indigena, tal como lo refirié el Bachiller Ruiz de Alarcén, “los mezclados con
indios o con negros. son tan aindiados en sus costumbres. siguen sus mesmos pasos.
en sus supersticiones. embustes sor[tile]gios e infidelidades [sic]”

El lenguaje fue un elemento determinante que obstaculizé la investigacion de Alar-
con, pues para conocer los ritos y conjuros era imprescindible conocer el lenguaje
metafdrico que los indigenas pronunciaban. Hizo referencia al respecto: “tales obras
q generalmente entre ellos tienen como cosa intrinseca encorporado el sortilegio,
O. imvocacion, O. conjuro. O insuflacion, o cosa semejante, q induce pacto con el
demonio lo qual es dificultoso de alcansar. sino se saben estos generos, de q ellos
usan. por ser fundado en palabras q ellos dicen tan en secreto. q apenas ay quien se las
oyga ni declare q se las aya oydo. sino ubiese la experiencia ensefiado q no se hacen
los tales actos entre ellos sin las tales palabras [sic]”.

Las practicas sortilegas, de invocacidn, conjuro e insuflacién, son acompanadas de
palabras que son exclusivas de los hechiceros, y “la dificultad [...] estriba en no en-

! Hernando Ruiz de Alarcdn, Tratado de las supersticiones y costumbres gentilicas que hoy viven entre los
indios naturales desta Nueva Esparia, p. 13.

2 Ibidem, p. 22.

# Ibidem, p. 11.
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tender el lenguaje esotérico de las invocaciones o conjuros de los magos hechiceros,
ya que éstos utilizaban el llamado nahuallatolli, lenguaje a base de metaforas que
so6lo los conocedores podian entender”* En la introduccion del texto del Bachiller
Hernando Ruiz de Alarcén, Tratado de las supersticiones y costumbres gentilicas que
hoy viven entre los indios naturales desta Nueva Espafia, escrita por la historiadora
Ma. Elena de la Garza Sanchez, menciono: “Los conjuros eran una especie de himnos
que se recitaban [...] con algun ritmo, embellecidos por el lenguaje metaférico”* El
trasfondo de estas palabras subyace en que el contenido reflejaba explicita o impli-
citamente pacto con el demonio, pues tales invocaciones y conjuros “surten infalible
efecto segun su significacién”* En suma, estas invocaciones y conjuros “no sélo [...]
exteriorizan necesidades, sino que se pretende conseguir resultados suscitando fuer-
zas ocultas y sobrenaturales”*’

El documento del Bachiller Hernando Ruiz de Alarcon fechado entre 1624 y 1625
evidencia la aculturacion que de manera gradual se incorpor6 en la sociedad novo-
hispana del siglo xv11, una prueba directica de sus practicas supersticiosas, embustes,
sortilegios y creencias.

Documento que refiere el uso del peyote para encontrar una mina en el pueblo
de San Luis Potosi, 1628*

Foja 1f
Al margen:

Juan Gongalez
contra si
peyote

Cuerpo del texto:

En el pueblo De san luis Potosi A dies y ocho dias del mes de abril
afio de mill y seisientos y veinte y ocho Ante el P licenciado Don Juan de

“ Ibidem, p. 18.

* Ibidem, p. 23.

16 Ibidem, p. 77.

7 Araceli Campos Moreno, Oraciones, ensalmos y conjuros mdgicos del archivo inquisitorial de la Nueva
Espafia, 1600-1630, p. 49.

8 AGN, Indiferente Virreinal, caja 5259, expediente 102, foja 1f-v.
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herrera sandoval Comisario del santo officio del dicho pueblo paresio
sin ser llamado y juro en forma q dira verdad un hombre

q dixo llamarse Juan gonsales besino de este dicho pueblo y

casado en el de edad de quarenta y un aflo poco mas

u menos el qual perder cargo de su consensia Dice de

nunsia y Confiesa q avra como quarenta dias ocho
antes de carestolendas de este presente ano q estando a
fligido y desconsolado de verse pobre se acordo q en las
minas de las charcas le contaron q un hombre llamado
Blas garses avia tomado #temadefuna-mina el peyote
para allar una mina y q la avia allado y con este cui
dado y que el dicho blas garses se avia ido acusar de
ello al santo officio en mexico y venido este confesante
a este pueblo pregunto a una mestisa q se llama petrona
vesina de este pueblo y conosida suia contandole lo re
terido si savia quien tomaria el dicho peyote para ver

si le susedia otra ventura de otra mina porque por mas
q trabagaba siempre se via mas pobre a lo qual

le respondio que un indio avia a quien ablaria

para que le tomase y asi le ablo la dicha petrona y

este Confesante y determinaron todos de

juntarse para el efeto para lo qual llebo este Con

fesante un Real del dicho pefote y llebo tambien
saumerio y candelas q poner delante de unas

ymagines y un crusifijo q estaba en cassa de

la dicha petrona mestisa y este confesante llebo

sus oras para resar muchas orasiones a nuestra sefiora y
a la pasion de christo y todos resaban y ofresio una

Misa a san Nicolas para el dicho efecto y aviendo el dicho in
dio tomado el dicho peiote y este declarante un

poquito y otro poco la dicha petrona se estubieron

resando como tiene dicho toda una noche en

tera asta q amanesio y al cabo ni el ni los de

mas vieron ni oyeron cosa alguna y preguntan

do este confesante al dicho indio q como no a

vian visto nada respondio q quisa era la causa

aver vevido poco peiote o q no era dios servido de

declarar nada con lo qual este confesante lo
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tiene todo por bellaqueria enbuste y nunca

entendio ni presumio que el dicho suseso fuese

por arte del demonio ni en ello interviniese por

ser christiano y verse asia mediante orasiones y

ante imagines pero aviendose ido a confesar ad
virtiendole su confesor del delito q era y q viniese

a denunsiarse lo a echo luego al punto pidiendo
misericordia del eror q a cometido como hombre
inorante y q esta es la verdad para el juramento que
tiene echo y siendole leido dixo q estaba vien

escrito y que lo dise y confiesa por descargo de su
consensia prometio el secreto y firmolo de su nom

bre con el dicho sefior Comisario /testado= tomado una
mina no vale

Licenciado D. Juan de herrera sandoval Juan gonzalez

Paso Ante mi
el Br Diego de Cordova
y
Altamirano Notario del santo officio
este confesante es hombre de bien pero torpisimo y muy igno
rante y de poca capacidad.
Licenciado D. Juan de herrera Sandoval

Analisis del documento que refiere el uso del peyote para encontrar una mina en
el pueblo de San Luis Potosi, 1628

Este documento, fechado el 18 de abril de 1628, refirié que Juan Gonzalez de 41 afos,
vecino del pueblo de San Luis Potosi, parecié ante el licenciado Don Juan de Herrera
Sandoval, comisario del Santo Oficio, para autodenunciarse por haber consumido
peyote con el fin de encontrar una mina en las Charcas. Desde la llegada de europeos
a estas tierras, la mineria constituy6 “el nervio de la economia de la Nueva Espania,
el primer mdvil de las demas actividades creadoras de riqueza y satisfactores™,* por
tal, Juan Gonzalez optd por generar riqueza a través de esta actividad. Las minas de
Charcas se descubrieron en el siglo xvI1, “cuya poblacion se fundé en 1574 (Charcas
Viejas), y que a consecuencia de un incendio fue desplazada de lugar; sus menas eran
rebeldes, y sus minas pobres”*® De ellas se extrajo principalmente plata y hierro.

* Miguel Ledn Portilla (et al.), La mineria en México, p. 69.
3 Modesto Bargallo, La mineria y la metalurgia en la América espariola durante la época colonial, p. 204.
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En la autodenuncia, Juan Gonzalez aludié que “estando afligido y desconsolado de
verse pobre se acordo q en las minas de las charcas le contaron q un hombre llamado
Blas garses avia tomado #tomadofunamina el peyote para allar una mina y q la avia
allado y con este cuidado y que el dicho blas garses se avia ido acusar de ello al santo
officio en mexico [sic]”.

Para Blas Garses, fue tanto el temor a ser castigado que decidi6 ir hasta el Tribunal
del Santo Oficio de México para autoacusarse por haber hallado una mina a través del
consumo del peyote, pues el uso de esta cactacea estaba prohibido por la Inquisicién.
No obstante, Juan Gonzalez, estando en el pueblo de San Luis Potosi, acudi6 con una
mestiza de nombre Petrona, vecina de este pueblo, a quien le cont6 sobre su condi-
cion. En la autoacusacion dijo: “contandole lo referido si savia quien tomaria el dicho
peyote para ver si le susedia otra ventura de otra mina porque por mas q trabagaba
siempre se via mas pobre a lo qual le respondio que un indio avia a quien ablaria para
que le tomase [sic]”.

Con esta testificacion podemos dar cuenta que Petrona fungié como mediadora para
localizar a un indio para que tomara el peyote. Posteriormente, Petrona contactd a
dicho indio y determinaron juntarse para llevar a cabo el efecto. En el contenido del
documento se hizo alusion de que Juan Gonzalez “llebo [...] un Real del dicho peiote
y llebo tambien saumerio y candelas q poner delante de unas ymagines y un crusifijo
q estaba en cassa de la dicha petrona mestisa y este confesante llebo sus oras para
resar muchas orasiones a nuestra sefiora y a la pasion de christo y todos resaban y
ofresio una Misa a san Nicolas para el dicho efecto [sic]”.

Este documento esta permeado del sincretismo religioso: “peiote [...] saumerio y
candelas [...] ymagines y un crusifijo [...] oras para resar muchas orasiones a nuestra
sefiora y a la pasion de christo [sic]” y ofrecer “una Misa a san Nicolas [sic]”. La forma
de llevar a cabo esta practica esta constituida por atributos prehispanicos y europeos.
Estos evidenciaron el intercambio cultural, siendo el peyote y los elementos anterior-
mente mencionados el medio para consumar el hallazgo de una mina.

La pertinente ejecucion de las practicas indigenas para efectuar lo que se pretendia
fueron acompafadas de organismos vegetales alucindgenos, pues, de acuerdo con el
antropologo Gonzalo Aguirre Beltran, “Estas yerbas milagrosas son, para la mistica
indigena, no sélo el receptaculo de fuerzas misteriosas, seres divinos dotados de vir-
tudes excelsas, sino la personificacién de estos mismos seres; de ahi que su ingestion

diera el poder indispensable para conocer las cosas ocultas”>!

! Gonzalo Aguirre Beltran, op. cit., p. 48.

197



Bernal Guzmdn

No obstante, en la autoacusacion se mencioné que habiendo tomado peyote el indio,
Juan Gonzalez y Petrona, estuvieron rezando toda una noche entera hasta que ama-
necid y, sin embargo, la realizacién de esta practica no result6 efecto, pues tal como
se refirié en el documento: “ni el ni los demas vieron ni oyeron cosa alguna y pregun-
tando este confesante al dicho indio q como no avian visto nada respondio q quisa
era la causa a ver vevido poco peiote o q no era dios servido de declarar nada [sic]”,
por lo que “este confesante lo tiene todo por bellaqueria enbuste y nunca entendio ni
presumio que el dicho suseso fuese por arte del demonio [sic]”. En esta practica no
hubo una eficacia simbolica, pues el indio afiadié que la razén por la que no result6
efecto se debi6 a que Juan Gonzalez y Petrona no bebieron suficiente peyote, pues
no pudieron ver ni escuchar nada. En fin, Juan Gonzalez acudié con su confesor
manifestandole el delito que habia cometido y pidiendo misericordia como hombre
ignorante.

Aunque no resultd efecto alguno en esta practica, la aceptacion de la experiencia su-
persticiosa quedé de manera explicita. Creer y buscar la validez de lo antes dicho quedo
supeditado a la espera de la aceptacion u objecion de la realidad. Por tal, el intento de
corroborar dicha experiencia nos habla de una interaccion cultural integra en la que
se adoptaron creencias, habitos, formas de vida y comunicacién, que dieron pauta al
reconocimiento de conceptos y practicas instituidas que valido la conciencia colectiva.

A manera de conclusion

El uso de organismos vegetales y fingicos con propiedades alucinogenas ha sido par-
te del sustrato cultural y religioso de diversos grupos humanos a lo largo del tiempo.
En cada continente, las condiciones bioldgicas han sido aptas para el crecimiento,
desarrollo y propagacion de plantas y hongos alucindgenos. Asimismo, el modo de
empleo ha sido condicionado por la cultura. Las sustancias derivadas de estos orga-
nismos son parte fundamental de la conformacion cultural de distintas poblaciones:
de sus ritos, practicas, celebraciones, cosmogonias, creencias, conocimientos, identi-
dades, en fin, de su vida social.

A la llegada de europeos y africanos al Nuevo Mundo en el siglo xv1, las autoridades
civiles y religiosas espafiolas calificaron de simples borracheras el uso de organismos
fungicos y vegetales alucinégenos. La poblacion nativa contaba con toda una gama
diversificada de plantas y hongos empleados en contextos festivos y ceremoniales.
El uso de cada organismo alucindgeno fue definido por las atribuciones biolégicas y
culturales, por esta razén, algunos cumplieron con una funcién religiosa, adivinato-
ria, supersticiosa y de hechiceria.
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La labor evangelizadora de manera constante pretendi6 cultivar el germen de una
conversion amplia, duradera y metddica. Sin embargo, se produjo por parte de la po-
blacién indigena, una enérgica persistencia de sus creencias, practicas, conocimien-
tos, simbolos y conceptos. La supervivencia de la idolatria y otros aspectos culturales
permanecieron en constante arraigo, haciendo dificultosa la extirpacion de la prave-
dad de sus costumbres gentilicas. La naturaleza de esta resistencia cultural dio pauta
a la formacion de un complejo proceso de aculturacion, pues indigenas, espafoles y
africanos estuvieron envueltos en un proceso continuo de interaccién en el que fue
permisible el intercambio bioldgico y cultural.

La realidad se construye y se conforma socialmente, cualquier tipo de conocimiento
o creencia esta establecido socialmente como una realidad y ésta se interioriza en la
vida cultural de las personas. El encuentro e interaccion entre dos o mas distintas
estructuras de pensamiento producen situaciones de resistencia, sobrevivencia y do-
minio, por tal, cuando se lleva a cabo un contacto cultural tripartito entre indigenas,
africanos y europeos es inevitable que adquieran una profunda influencia de la cultu-
ra nativa, apropiandose de practicas y conceptos que tuvieron una aceptacion y vali-
dez dentro de la experiencia colectiva de la sociedad novohispana. Por consiguiente,
la forma de hacer uso del peyote en el siglo xv1I entre la poblacién negra, espafola,
criolla, mestiza y mulata muestra de manera predominante la influencia gradual de
los indigenas, de sus practicas, simbolos, creencias y costumbres, que se incorporaron
y se reajustaron en la vida cotidiana de los individuos. En los documentos elaborados
por el Tribunal del Santo Oficio, se puede observar que espafioles, mestizos, negros,
criollos y mulatos recurrieron al indio, a su conocimiento y a sus practicas culturales,
siendo el peyote un elemento de aculturacién que permitié establecer un vinculo con
distintos estratos de la sociedad novohispana para que pudiesen beneficiarse de las
ventajas que les podria aportar en sus vidas: su empleo fue destinado para saber el
lugar en el que se encontraban objetos perdidos o hurtados, ganar al juego, alcanzar
mujeres u hombres, encontrar minas y como remedio curativo.
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Introduccion

El presente estudio se enfoca en una figura del siglo xviir: el doctor José Ignacio
Garcia Jove y Capelon, médico y abogado que llegd a ocupar un puesto importante
en la esfera estatal como primer protomédico en la Nueva Espaiia. El Tribunal del
Protomedicato fue el organismo responsable de vigilar la salud de la poblacién y
todo lo concerniente al ambito médico. Para su funcionamiento, se integré por tres
médicos o protomédicos, siendo el primero el de mayor jerarquia. Esta designacion
se otorgaba al catedratico de Prima de Medicina en la Universidad de México; es
decir, era un nombramiento muy atractivo debido a que se posicionaba de las dos
instituciones médicas mas importantes de la Nueva Espana: la Facultad de Medicina
y el Protomedicato.

Entonces, se analiza aqui la figura del protomédico Garcia Jove y su desempeino como
funcionario, con la siguiente estructura: primero, se dara el contexto en el que se des-
envuelve el personaje citado, para comprender su actuacion. Se hablara de su doble
formacién académica: médico y abogado, lo cual le permitié asumir el mando del
Tribunal con mayor seguridad, al grado de llegar a prolongar su nombramiento de
protomédico muchos afios mas alla de su jubilacién como catedratico de Prima de
Medicina. Después de profundizar en los quehaceres del propio Tribunal, se pre-
sentan casos particulares en los que Garcia Jove defendi6 su posiciéon y demostrd su
autoridad.

Por tanto, la presente investigacion, basada fundamentalmente en fuentes primarias,
responde a una serie de interrogantes, ;Garcia Jove, quien sostenia polémicas con
actores epistémicos respecto a como conducir el desarrollo médico quirurgico del
virreinato, fue un protomédico eficaz?, ;cumpli6 con sus funciones?, ;cémo fue visto
el Tribunal del Protomedicato por los médicos ilustrados?, ;hubo desacuerdos entre
las instituciones conservadoras y las de reciente creacidn?, ;resolvidé los casos que
eran objeto de estudio por parte del Tribunal? Mostrando, en términos generales,
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a una figura de personalidad fuerte que defendi6 su posicionamiento e incluso, en
ocasiones, no respetd jerarquias, anteponiendo el Protomedicato sobre la Audiencia.
Por tanto, el género biografico que caracteriza a este estudio se complementa con la
historia institucional.

1. El fin del siglo xv111 en la Nueva Espaiia

La segunda mitad del siglo xvii1 novohispano se caracterizé por un ambiente que
buscé modernizar las ideas reinantes en los ambitos académicos, en colegios y uni-
versidades. En ese marco reparador, surgieron instituciones laicas, expediciones
cientificas, publicaciones periddicas y sociedades académicas. En el siglo xviir las
reformas promovidas por los Borbones espafioles, Carlos 111 y Carlos 1v, propiciaron
la renovacion de la politica, las ideas y las instituciones de Espana y sus posesiones.
En ese contexto, la ensefianza de la medicina se vio reforzada por la botanica y la ci-
rugia y crecio el interés por las ciencias naturales. Hubo ciertos esfuerzos por renovar
la atencion hospitalaria, impulsar un sentido mas objetivo en los libros médicos y el
estudio de recursos médico-naturales mas amplios.

En este periodo de transicion, el doctor José Ignacio Garcia Jove se opuso de manera
terminante a las innovaciones nacidas de las reformas Borbodnicas y las corrientes
adaptadas del movimiento ilustrado frente a la autoridad de los protomédicos y se
distinguid por enfrentarse a la autoridad peninsular sobre la criolla, oponiéndose a
cirujanos, jueces o cualquier otro civil o autoridad que atentara contra el dominio del
Tribunal, por todos los medios a su disposicion. Eventualmente, el Protomedicato
fue una de las pocas instituciones coloniales que logré sobrevivir al fin del régimen
que lo instauré.!

2. José Ignacio Garcia Jove, un médico formado en Leyes

El doctor José Ignacio Garcia Jove y Capelon (3-1823) nacid en San Luis Potosi; en
1772 se gradud de Licenciado y Doctor en Medicina en la Real y Pontificia Univer-
sidad de México. Sus tesis sobre ex verbis Hipp. praeceptionum fueron impresas por
José Antonio de Hogal, cuyo negocio gozaba de gran prestigio desde tiempo atras. Su
carrera académica dio inicio en 1777 al ganar por concurso la oposicion a la catedra
de Anatomia y Cirugia que se impartia en la Universidad de México. Fungi6é como
titular de esta materia hasta 1789, fecha en que oposit6 por la catedra de Visperas de

! Guillermo Fajardo Ortiz, Los caminos de la medicina colonial en Iberoamérica y las Filipinas.
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Medicina y gand. Poco después concurso por la catedra de Prima de Medicina, que
imparti6 de 1795 a 1797, afio en que fue jubilado. En resumen, Garcia Jove llegd a
dictar las tres materias fundamentales del curriculo médico. No obstante, busc6 am-
pliar sus horizontes académicos mas alld del aula médica y cuando leia la Catedra de
Anatomia y Cirugia pidi6 una dispensa para modificar sus horarios y poder matricu-
larse en la carrera de Leyes, de la que también se gradud.

En 1777, cuando Garcia Jove empezd su desempeno docente, el virrey le dio dos
importantes nombramientos, en el drea clinica, primero, como médico del Hospital
Real de San José de los Naturales, institucion significativa por brindar asistencia a la
poblacion indigena y también por sus labores docentes. El segundo nombramiento
fue el de tercer protomédico, y escald hasta llegar a ser en 1795 el primer protomédi-
co, es decir, el presidente del Real Tribunal del Protomedicato, responsable de super-
visar la medicina. Garcia Jove conservo este cargo hasta la fecha de su fallecimiento.?

3. El Real Tribunal del Protomedicato

El Protomedicato fue el organismo encargado de vigilar y reglamentar los asuntos
vinculados con la practica de los profesionales de la salud en Espafa y en sus co-
lonias. En Espaia, el Tribunal se consolidé el 30 de marzo de 1477 y en la Nueva
Espaiia en 1628, aunque su estructura se defini6 hasta el 18 de febrero de 1646.* El
Tribunal estaba integrado por tres protomédicos: el primero y mas importante debia
ser el profesor de la catedra de Prima de Medicina en la Real y Pontificia Universidad
de México, quien ocupaba el cargo a perpetuidad y presidia las reuniones; el segundo
era el decano de la Facultad de Medicina o quien le siguiera en categoria en caso de
que el decano fuera también el lector de la Catedra de Prima; y, por ultimo, el tercero
era nombrado por decision del virrey, quien lo elegia entre aquellos médicos que
hubieran sido debidamente incorporados a la Universidad.

En su largo recorrer, el Protomedicato novohispano llegé a estar en desacuerdo con
la Corona respecto a su independencia y estatutos;* incluyd entre sus funciones el
otorgamiento de licencias y la vigilancia de la practica de la medicina; también debia
observar a los cirujanos, algebristas, boticarios y parteras e imponer penas y multas
en caso de transgresion de las normas. En el aspecto académico, una vez que los es-
tudiantes de medicina completaban el plan de estudios y presentaban el examen de

2 Fernando Quijano Pitman, Hechos notables de la medicina potosina.

* Martha Eugenia Rodriguez Pérez, “Instituciones médicas virreinales”

* John Tate Lanning, EI Real Protomedicato. La reglamentacion de la profesion médica en el Imperio Es-
pariol, p. 39.
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grado ante la Universidad debian ser examinados por el Tribunal en cuestion® para
otorgarle el permiso de ejercer.®

Una vez expedidas las licencias el especialista de la salud se sometia a la vigilancia del
Tribunal, incluso los boticarios, cuyos establecimientos eran inspeccionados de ma-
nera ordinaria cada dos aflos y en visita extraordinaria al darse el caso de una denun-
cia. El Protomedicato tomaba nota del estado en que se conservaban y expedian los
simples y los compuestos, asi como el costo cuando se trataba de ungiientos, jarabes,
purgantes, sales, aguas, aceites, raices, semillas y balsamos, entre otros productos.” En
un plano mas amplio, el Protomedicato podia dictar medidas preventivas y curativas
en caso de epidemias.

Hacia la segunda mitad del siglo xv1i1 se increment6 el personal del Tribunal. Ade-
mas de los tres protomédicos, se sumaron tres miembros mas, denominados exami-
nadores extras o supernumerarios, destinados a las tres areas principales de la salud:
medicina, cirugia y botdnica.® A punto de terminar el siglo, por medio de una real
cédula expedida en 1798, se ordeno que el Tribunal contara con la presencia de un
oidor de la Real Audiencia al momento de celebrar un juicio y en 1815 se decidié que
las reuniones que hasta entonces se habian llevado a cabo en el domicilio particular
del presidente del Protomedicato se trasladaran al Palacio virreinal. El doctor José
Ignacio Garcia Jove se opuso a ambas 6rdenes, como se verd adelante, e implementd
todas las argucias a su disposicion para hacer caso omiso de ellas.

5 Maria Rosa Avila Hernandez, “El Real Tribunal del Protomedicato”

¢ Por ejemplo, el cirujano latino que quisiera obtener la licencia para trabajar debia presentar un cer-
tificado de estudios de gramdtica latina y artes, asi como haber cursado las citedras de Anatomia y
Cirugia, Matematicas, Prima, Visperas y Método Medendi en la Facultad de Medicina. También debia
haber asistido a clase de botdnica y practicas quirtrgicas por un periodo de dos afios con un especialista
reconocido por el Protomedicato. Por ultimo, tenia que mostrar su fe de bautismo y presentar testigos
que dieran fe de sus buenas costumbres. Todos los profesionales de la salud tenian que reunir los requi-
sitos necesarios y someterse a la vigilancia del Tribunal. El aprendizaje de los cirujanos romancistas era
empirico, pero también debian presentar su fe de bautismo, el comprobante de haber cursado cuatro
cursos en el anfiteatro, uno de botdnica, haber practicado la cirugia durante cuatro afios con un cirujano
registrado en el Tribunal y el comprobante de buenas costumbres.

7 AHFM, Ramo: Protomedicato, legajo 1, exp. 7, 1784, f.1.

8 Martha Eugenia Rodriguez Pérez, op. cit.
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4. Protomédico primero

En 1795, José Ignacio Garcia Jove se encargaba de la Catedra de Visperas cuando
muri6 el doctor Giral Matienzo y quedé abierta la oposicion de Prima de Medici-
na.” Garcia Jove gano la catedra y tomo posesion de ella el 12 de junio de 1795. En
consecuencia y de acuerdo con la cédula de 1646, que sefialaba que el catedratico de
Prima debia ser el Primer Protomédico, el virrey Marqués de Branciforte nombré a
Garcia Jove titular del Protomedicato, donde ya habia sido tercer y segundo proto-
médico. Si bien es cierto que se jubil6 de su posiciéon como profesor de la Catedra
Prima en 1797, el cargo de Primer Protomédico lo conservo hasta su muerte en
1823.1° Su nombramiento qued6 asentado en la Gaceta de México publicada el 21
de agosto de 1795."

Durante su carrera a la cabeza del Tribunal y como médico y abogado, Garcia Jove se
distinguid por su posicionamiento, por su autoridad, por defender de manera riguro-
sa las tareas que debia llevar a cabo el Protomedicato, razén por la que recibio6 criticas
de instituciones y autoridades peninsulares y novohispanas, como el Tribunal del
Protomedicato de Madrid, las Cortes de Cadiz, el virrey, la Audiencia, el Real Colegio
de Cirugia novohispano, asi como por botanicos y boticarios de la ciudad de México
y de Puebla. Entre esas criticas, el director del Jardin Botanico, Martin de Sessé y
Lacasta escribi6 al también botanico Vicente Cervantes que Garcia Jove parecia “tan
mal vasallo que declamaba contra todo lo espafiol como si fuera el primogénito de

Moctezuma y se le hubiera usurpado la corona de las sienes™'?

Con el cambio de siglo, del xviir al X1x, surgié un nuevo afan por actualizar la en-
seflanza y practica de la cirugia en las colonias americanas.”” En ese momento, los
profesionales de la salud de mentalidad ilustrada consideraron que la mejor forma
de encaminar la cirugia hacia el progreso era independizarla de organismos conser-
vadores como el Protomedicato y la Universidad, como lo sostenia Antonio Serrano,
director del Colegio de Cirugia de 1803 a 1822. El protomédico puso todo su empe-
flo en impugnar la reforma médica que significaria la separacion de la cirugia de la
medicina, arguyendo que era ilegal que los cirujanos romancistas —la gran mayo-
ria— ejercieran sin la presencia de un médico y que el Protomedicato era el indicado

° Carmen Martin y José Luis Valverde, “Estudio de los protomédicos del Tribunal del Protomedicato
de México”
10 Alberto Maria Carrefo, Efemérides de la Real y Pontificia Universidad de México segun sus libros
de claustros.
1 “El doctor José Ignacio Garcia Jove fue nombrado presidente del Real Tribunal del Protomedicato; Ma-
nuel Moreno lo fue de alcalde examinador de cirugia”. Gaceta de México, viernes 21 de agosto de 1795.
2 Dorothy Tanck de Estrada, “Sobre John Tate Lanning, The Royal Protomedicato. The regulation of the
Medical Professions in the Spanish Empire”, p. 457.
13 Lanning, John Tate, op. cit.
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para evitar que transgredieran esa orden con mds frecuencia de la que ya lo hacian.
La independencia del Colegio de Cirugia significaba para el Protomedicato mermar
su autoridad y poder, asi como quebrantar su economia por concepto de ingresos
de examenes. El protomédico Garcia Jove y el cirujano Serrano volvieron a enfren-
tarse en 1815. Esta vez fue porque la junta directiva del Hospital Real de Naturales
se encontraba en dificultades financieras y sugiri6é que se redujera el personal a dos
cirujanos para realizar el trabajo de dos médicos, cuyos honorarios eran mayores.
Como es de imaginar, el doctor Garcia Jove y el doctor Luis Montafia se escandali-
zaron y enviaron sus objeciones por escrito al virrey. En ese momento el director del
Hospital citado era Antonio Serrano, ademas de seguir a la cabeza del Colegio de
Cirugia, quien no sélo acusé al protomédico de atentar contra su honor y el de los
colegios quirurgicos de Espaiia con su negativa, sino también contra la “augusta” y
“real” autoridad del virrey, acusacion critica por encontrarse en pleno desarrollo la
revuelta del movimiento independentista. Serrano incluso se refirié a las exigencias
monetarias de Garcia Jove como el verdadero motivo de su protesta, pues se le priva-
ria de su posicion y salario como médico en el pabellén de mujeres de ese nosocomio,
una porcion considerable de sus ingresos generales como Catedratico de Prima de
Medicina en la Universidad, de donde obtenia dos terceras partes del salario después
de haberse jubilado.

Afos atras Garcia Jove ya habia estado en dificultades. A principios de 1780, cuando
sustituyo a José Maria Torres como “comisario inspector” encargado de reconocer
las boticas de Puebla, el 4 de marzo de 1780, se abri6 una controversia jurisdiccional
donde mencionaron irregularidades en su desempeno. Se dijo que el médico habia
llegado al distrito y exigido de las droguerias inspeccionadas honorarios mas altos
que los permitidos. Garcia Jove admitié que era cierto, pero lo habia hecho porque
sus gastos eran mas elevados que los de un médico local."

5. La justicia del Tribunal, infractores y profugos de las normas

Entre las facultades que José Ignacio Garcia Jove protegia con celo estd la autoridad
para cesar y retener a quienes ejercieran cualquier arte médico sin licencia. Ante una
denuncia, el Tribunal del Protomedicato se dedicaba con ahinco a examinar el caso y
Garcia Jove, incluso antes de asumir la presidencia en 1795, ya se ocupaba de vigilar
el cumplimiento de las normas con los cargos previos que tuvo, de tercer protomé-
dico y posteriormente como segundo. A manera de ejemplo encontramos el caso de
la denuncia interpuesta en 1791 por Maria de la Luz Vargas, residente en Puebla. El
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procedimiento del Tribunal, que actuaba con plenos poderes, comenzé con la de-
nuncia de la afectada. Maria de la Luz Vargas sufria de un terrible dolor de muelas
por lo que buscd el auxilio de un médico aprobado que recomendo la extraccién. Sin
embargo, su madre decidi6 que acudieran al popular establecimiento de un maestro
flebotomiano, pero se encontré con que al frente de la barberia estaba un fleboto-
miano desconocido, Manuel Espinosa, quien asegurd que se trataba de una técnica
muy sencilla. Maria de la Luz y su madre permitieron que don Manuel realizara el
procedimiento, pero resultd nefasto. El barbero solo logré arrancarle una parte de
la muela y dejo las raices. Maria de la Luz present6 dos acusaciones en su contra: la
habia operado de mala fe y ejercia sin autorizacion del Tribunal,”® con esto se inicid
una investigacion.

El representante del Tribunal que realizaba las visitas a la ciudad de Puebla acudié
con el Gobernador Intendente de la ciudad para notificarle que los protomédicos
cuestionaban el comportamiento del flebotomiano, a la vez que le exigian dar cuentas
al Protomedicato.'® Finalmente, el barbero fue arrestado y puesto a disposicion del
Tribunal en calidad de reo.'” Para investigar el caso, el Protomedicato nombr6 a un
cirujano examinado, José Gonzalez, quien concluyo6 que la muela de la quejosa estaba
cariada y no habia razén para culpar al operante por el resultado.’® En conclusion,
por un mensaje escrito por el propio Manuel Espinosa se sabe que estuvo encarcelado
por lo menos dos meses: “que padezco las incomodidades de esta captura en el que se
ha perdido cuanto mas cosas; a mis Padres y hermanas les ha faltado el socorro para

sus alimentos con que a expensas de mi trabajo las socorriera”"”

Hacer cumplir las normas sanitarias requeria rigor, especialidad del doctor Garcia
Jove, quien tampoco era enemigo del uso de la fuerza para asegurarse del cumpli-
miento de la normatividad. E1 9 de mayo de 1791, el ejecutor del Real Protomedicato
José Carabantes y su hijo llegaron a las diez de la mafiana a la casa del flebotomiano
Manuel de San Ciprian, de 19 afios, quien vivia en Santa Teresa la Antigua, con la
instruccion de quitar el cancel de su casa por suponer que atras mantenia una se-
gunda barberia, con lo que violaria las reglas del Protomedicato. De acuerdo con San
Ciprian, llegaron con el propésito de tumbar el cancel por no haber pagado una cuota

!> AHFM, Protomedicato, legajo 3, exp.10, fojas 1-15. Causa promovida contra Manuel Espinosa, Denun-
cia de Maria de la Luz Vargas, f. 1 y f. 1 vta.

' Ibidem, Escrito del presidente y Protomédicos al Gobernador Intendente de la Ciudad de Puebla, 7 de
agosto de 1791, f. 5, f. 5 vta.

17 Ibidem, Oficio de José Ignacio Garcia Jove al Gobernador Intendente de la Ciudad de Puebla, 29 de
agosto de 1791, f. 6-7.

'8 Ibidem, Dictamen de José Gonzélez, cirujano publicamente probado por el Real Tribunal del Proto-
medicato, sobre el examen realizado a Maria de la Luz Garcia, s/f, f. 8.

19 Ibidem, Escrito de Manuel Espinosa, preso en la Real cdrcel solicita su liberacion, s/f, f. 12.
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de 22 pesos que exigia el Tribunal y no por mantener una segunda barberia, ya que
el cancel en realidad servia para dividir dos espacios, la cocina y la recamara, y asi
resguardar el pudor de su esposa embarazada, Ana Francisca Rivas de 16 afios, quien
estaba a punto de parir.?’ Al parecer, Carabantes tenia drdenes de quitar el cancel por
la fuerza y quemarlo en medio de la calle.”’ Hubo una trifulca, Carabantes intentd
echar mano del cancel, San Ciprian amenazé con quejarse con el Virrey y el ejecutor
quiso llevarlo preso, por lo que el joven huyé. Su esposa intentd evitar que lo siguie-
ran, pero el hijo del ejecutor la empujo y la tir al piso para perseguir al fugitivo.

En la calle del Reloj, testigos como Josef Maria Vallejo, pintor de 24 afios, y el vecino
Pedro Morales vieron correr al barbero con rumbo al Palacio virreinal, seguido por
un hombre vestido con capa azul y sombrero blanco que blandia un sable desnudo
en la mano. Ambos testigos aseguran que el hombre de la capa corria y gritaba “atra-
pen a ese carajo, parate pendejo y otras palabras escandalosas y obscenas” o “carajo
parate ay(sic), y a otros atajen a ese picaro’?? La persecucion continud hacia la calle
del Reloj, cuando el viento le vol6 el sombrero al perseguidor se detuvo a recogerlo,
dandole ventaja al barbero que corrié hasta una confiteria donde encontré a un sa-
cerdote quien lo detuvo y resguardd. Por casualidad, pasaba por ahi el marqués del
Apartado,” quien decidié acompanar al flebotomiano al Palacio.?* Una vez ahi, el
alcalde comprobé que los ejecutores no llevaban orden del juez y San Ciprian pudo
refugiarse en el Cuerpo de Alabarderos. Garcia Jove no neg6 los cargos, al contrario,
sostuvo la justicia de la orden en su propia letra.

No esta clara la resolucion del caso del barbero, que seguia analizandose después de
un ano, en 1792, pero se sabe que el Tribunal acepto liberar al prisionero mediante el
pago de una fianza.*

» AHFM, Protomedicato, legajo 3, expediente 11, f. 1-14, Criminal queja de Manuel San Cipridn maestro
barbero contra Dn. José Carabantes executor del Real Tribunal del Protomedicato y el hijo de este por
injurias, Declaracion de Manuel de San Ciprian, 10 de mayo de 1791, £. 2.

2! Ibidem, f. 2 vta.

22 Jbidem, Declaracién jurada de Josef Maria Vallejo, 1791, £. 5 y Declaracion jurada de Pedro Morales,
1791, f. 6.

3 El “Marqués del Apartado” fue el titulo que otorgé el Rey Carlos 111 a Francisco Manuel Cayetano de
Fagoaga y Arozqueta, “apartador de oro y plata”. El marqués fallecié en 1799 a los 74 afios, lo que podria
situarlo como el personaje del episodio de San Cipriin que data de 1791 o tal vez a su hijo José Francisco
Fagoaga y Villaurrutia, aunque aun faltaran unos aos para que accediera al titulo.

* AHFM, Protomedicato, legajo 3, expediente 11, f. 1-14. Criminal queja de Manuel San Cipridn maestro
barbero contra Dn. José Carabantes executor del Real Tribunal del Protomedicato y el hijo de este por
injurias, Declaracion de Manuel de San Ciprian, f. 3.

> Ibidem, Oficio de José Ignacio Garcia Jove, s/f, f. 10-10 vta.

% John Tate Lanning, op. cit.
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En estos casos se puede advertir que la jurisdiccion del Tribunal del Protomedicato
era confusa en cuanto a los casos contenciosos y la voluntad de Garcia Jove era la que
exigia el cumplimiento y castigo de cualquier falta. La persecucién del flebotomiano
se entiende como una demostracion de la autoridad del Tribunal sobre los asuntos
médicos que no temia al juicio de la Real Audiencia. La Corona de Madrid intervino
la para mermar la independencia del Protomedicato novohispano a unos afos de que
Garcia Jove ascendiera a su presidencia.

La emision de la Real Cédula Aleman modificé el panorama al ordenar la injerencia
de la Real Audiencia en los casos contenciosos que requerian arresto, de ahi se puede
intuir que la estrategia de Garcia Jove para sortear este obstaculo y poder ejercer las
facultades a las que habia estado acostumbrado consistiera en excluir al juez asigna-
do de los casos que tuviera noticia, aun si la limitada cantidad de eventos llegaba a
levantar las sospechas del oidor, como sucedié con Manuel del Campo y Rivas, de
quien se hablard adelante.

6. Jurisdiccion y la Real Cédula Aleman

La Cédula Aleman lleg6 a conocerse asi por haberse originado en el caso del Real
Protomedicato de México contra Narciso Aleman, acusado de curandero. El asunto
se sometio a apelacion para la sala de Crimen de la Audiencia, donde se suscit6 la
duda de si bastaba la presencia de los protomédicos para sentenciar y si era apelable o
no, por lo que llegé al Conde Revillagigedo, quien declaré a favor de la autoridad civil
en un decreto fechado el 29 de marzo de 1793, en tanto su sucesor, el virrey Marqués
de Branciforte, en una carta fechada el 26 de septiembre de 1796, dio testimonio del
evento.

La Real Cédula de San Lorenzo o Aleman se emiti6 el 27 de octubre de 1798 para
zanjar los limites de la jurisdiccion del Tribunal del Protomedicato. Con base en las
Leyes de Indias y la Real Cédula del 5 de mayo de 1795, se decidié que ni el Virrey ni
la Audiencia tendrian injerencia sobre los exdmenes y visitas de boticas, en cambio,
la Audiencia se encargaria de procesar a quienes curasen sin haberse examinado y de
las quejas de partes sobre excesos de derechos, “por no ser esta materia caso ni cosa

de medicina”?¥

En ella se admitia que tradicionalmente el Tribunal del Protomedicato habia contado
con toda la autoridad legal sobre la sentencia en causa civil o criminal. No obstante,

¥ AHFM, Protomedicato, legajo 6, exp. 8, Jurisdiccién del Protomedicato. Nombramiento, Real Cédula,
San Lorenzo, 27 de octubre de 1798, f. 2.
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en el caso del Tribunal espaiol, los vasallos contaban con acceso a la proteccion del
rey mientras que en el caso de las Indias existia la oportunidad para que los vasallos
fueran “injustamente oprimidos o castigados’, ya que la representacion mas inmedia-
ta era la del virrey.?® Por estos motivos, la Cédula de 1798 resolvié que, en aquellos
casos contenciosos donde los acusados fueran vasallos de la Corona ejerciendo sin
licencia o de norma, se resolvieran por la autoridad de las salas del crimen de las
mismas Audiencias.”

La orden instruia, entonces, que el Real Tribunal de Protomedicato se limitara a ejer-
cer sus funciones en cuanto a grados de medicina y labores académicas se referia y
aquellos casos de causa criminal fueran depositados en manos del Juez asignado a ello,
pero no fue asi. Los protomédicos no podian juzgar y condenar sin la presencia del
juez, mientras que éste también requeria de su presencia como asesores para hacerlo.
La colaboracién no resulto; de hecho, el mismo virrey José de Iturrigaray y Ardstegui
observo que le extrafiaban el modo y los términos usados por el doctor Garcia Jove en
el caso de la suspension del facultativo Buenaventura Godall. Garcia Jove esperaba que
el oidor consultara con el Tribunal para juzgar a Godall por curar publicamente sin
contar con el pase y aprobacion de los titulos y documentos que presento.*

El hecho de que la Cédula mandara que los protomédicos no pudieran juzgar un
caso contencioso sin la presencia de un juez y viceversa fue usado por Garcia Jove
para retener el control sobre los procesos, ya que sin protomédicos que asesoraran no
podia haber juicio. El oidor Manuel del Campo y Rivas, cansado de los argumentos y
argucias legales de Garcia Jove hasta el punto de la exasperacion, exigié al protomé-
dico que presentara sus ordenanzas en 1815,%" alo que Garcia Jove respondi6 citando
un cuerpo normativo publicado en Espana en 1751 del que el magistrado asegur6 no
tener conocimiento:

No he visto ni tenido noticia de la obra del Sefior Mufioz que en su oficio del
dia de ayer me cita; pero supuesto que ella sélo se reduce a recopilar las leyes
de Espaia en Yndias y algunos Reales cédulas, me bastan aquellas y estas. [...]
No es esta la vez primera que el Protomedicato se queja de despojo, siendo
verdaderamente el despojante de la autoridad, preminencia y facultades, que
comprenden al Oidor, Juez Asesor y Presidente en lo contensioso, ni tampoco

% AHFM, Protomedicato, legajo 6, exp. 8, Jurisdiccién del Protomedicato. Nombramiento, Real Cédula,
San Lorenzo, 27 de octubre de 1798, f. 3 vta.

2 Ibidem, . 4.

% Ibidem, Oficio del Virrey José de Iturrigaray y Arostegui, f. 6.

! AHFM, Protomedicato, legajo 10, exp.11, 1-40. Jurisdiccion, Oficio de Manuel del Campo y Rivas,
1815, f. 1.
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es nuevo que haya entendido con equivocacion las leyes y Real Cédula q.° en
particular cita fecha en San Lorenzo a 27 de Octubre de 1798 afios.™

Garcia Jove se mantuvo firme en su postura, pero nunca presentdé una copia, esto
sugiere que no la tenia o que no lo favorecia. Sobre la existencia de dichos estatutos,
hay tan sélo dos referencias breves a ese trabajo en los archivos coloniales espafoles;
en una de ellas, la de 1758, se refiere al autor como “un tal fulano” Munoz.*?

José Ignacio Garcia Jove, abogado, ciertamente entendia las disposiciones de la Cé-
dula y efectivamente las Leyes de Indias le concedian funciones administrativas a
los protomédicos como otorgar licencias y fungir como peritos en cuestiones gu-
bernamentales o en asuntos relacionados con otras artes y ciencias, pero la Cédula
Alemadn otorgaba a los jueces civiles jurisdiccion sobre las faltas de caracter médico*
y limitaba las atribuciones de los médicos, disposiciones que Garcia Jove se especiali-
z0 en esquivar, tanto asi que Manuel del Campo declar6 que durante los ocho meses
que habia ejercido la judicatura s6lo habia llegado hasta ¢l un caso: el de la supuesta
“curandera” Rafaela Morgado.”

Las circunstancias en las que se llevo a cabo el arresto de la supuesta curandera indig-
naron al oidor, quien fuera por humanidad o por sentirse estafado en sus funciones
se dio a la tarea de asentar la injusticia de los cargos. Morgado fue arrestada por
atender a un hombre soltero que padecia de hidropesia. Originalmente lo atendia
don José Pérez, pero al ser soltero, acudié a Rafaela para que le untara y administrara
las medicinas recetadas por los facultativos.*® “Ya ve V. como se quieren acriminar los
procedimientos mal justificados y constantes de auto! [...] Que esta infeliz no debio
ser arrestada ni padecido el tiempo largo de prision sin cuerpo del delito. Y si solo
por asistir a un enfermo se hubiere de encarcelar y proceder seria menester poner a
todo México preso. No quedaria sirviente, amigo, pariente ni persona piadosa que no
se pusiere en la carcel”?’

Del Campo y Rivas acusa al Tribunal de sostener pretensiones afiejas en contra de su
autoridad y manipular las Reales Cédulas, especialmente la de San Lorenzo en franca
desobediencia, poniendo de ejemplo la queja del dosel y los adornos.

32 Ibidem, f. 1 vta.-f. 2.

% John Tate Lanning, op. cit.

3 Ibidem, p. 160.

* AHFM, Protomedicato, legajo 10, exp.11, 1-40. Jurisdiccién, Oficio de Manuel del Campo y Rivas, f. 2
vta., 4-5.

36 Ibidem, £. 5 vta.

37 Ibidem, f. 6-6vta.
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La contienda por el dosel no so6lo fue un desacuerdo con la posesion de los utensilios
ceremoniales del Protomedicato, fue una batalla de voluntades por el mando y juris-
diccion del Tribunal entre el doctor Garcia Jove y la autoridad real representada por
la Audiencia.

7. La contienda por el dosel, una cuestion de jurisdiccion y autoridad

La Cédula Aleman forzo al Tribunal a admitir la presencia de un oidor de la Real
Audiencia durante las juntas y juicios y en teoria, el dosel y los adornos, simbolos de
la autoridad del Tribunal deberian estar presentes. Los utensilios se encontraban en
el domicilio del doctor José Ignacio Garcia Jove, por lo que, al celebrarse las juntas, el
juez en turno debia trasladarse ahi.

Tradicionalmente, los jueces asignados al Tribunal debian presentarse en el domici-
lio particular del presidente del Protomedicato hasta que Ciriaco Gonzalez Carvajal,
magistrado asignado entre 1803 y 1808, expreso que, al pertenecer a un tribunal su-
perior, representante de la soberania del rey, eran los protomédicos quienes tendrian
que asistir a una sede “superior” e incluso solicité al virrey Iturrigaray que se asignara
un local en el Palacio Virreinal para este proposito.

En 1805, Ciriaco Gonzalez intento citar a los protomédicos a asistir a junta y, aunque
recibieron el mensaje y aseguraron que asistirian con sus debidas protestas, no lo
hicieron.” Se les enviaron dos requerimientos mas, en octubre y en noviembre, los
cuales fueron recibidos de la misma forma y con el mismo resultado.”” Cabe anotar
que los requerimientos fueron firmados por el doctor Garcia Jove como prueba de
haberse recibido.

El presidente del Protomedicato no tenia intenciéon de compartir y mucho menos
perder jurisdiccion sobre el ejercicio de la medicina en cualquiera de sus ramos, de la
misma forma que se negé a ceder los adornos y dosel.

Afos después, Manuel del Campo y Rivas retomd la batalla perdida por Gonzalez
Carvajal y se quejo de la desobediencia de Garcia Jove con quien le fue imposible lle-
gar a un acuerdo a pesar de que, seguin sus propias palabras, hizo todo lo posible para
lograrlo. Asegura que de su voluntad, intentd acatar las disposiciones existentes y:

% AHFM, Protomedicato, legajo 6, exp. 8, “Jurisdiccion del Protomedicato. Nombramiento’, Citatorio,
s/f, f. 9 vta.

¥ Ibidem, Citatorios entregados al Dr. Ignacio Garcia Jove el 1* de octubre de 1805, 11 de octubre de
1805 y noviembre de 1805, f. 9 vta.-10.
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Conforme a ellas, deseando por mi parte evitar reclamos y recursos personal-
mente solicité al Sr. Dor. Y Mtro. D. José Garcia Jove, manifestandole la mejor
disposicién en mi persona para el Arreglo del juzgado y que debia empezarme
por dar cumplimiento a lo determinado [...] el 13 de enero de 1806 para que se
trasladase a la Casa del S. Oidor D. Ciriaco Gonzalez Carvajal que en aquel ailo
servia esta comision, el dosel, insignias y adornos del Tribunal. Me comenté
dho. Dor. Con la politica y dulzura que le es genial, pero necesitaba tratar el
asunto en Junta, a lo que condescendi.”

Por fortuna para los médicos, el juez queria que se entregaran los adornos, sin embar-
go no los queria en su casa y una vez mas, debido a la falta de un espacio en el Palacio
Virreinal, la peticion perdié importancia, pero no asi el enfrentamiento entre Garcia
Jove y del Campo. La jurisdiccion sobre cada caso se convirtio en un cruento enfren-
tamiento entre ambos y el dosel era el ejemplo perfecto de la contienda: “;Cémo he
de concurrir yo con los protomédicos, si estos no cumplen primero con la traslacién
repetidas veces mandada? Seria incurrir yo en una falta que me extrafarian los Sefio-
res mis compaieros y degradaria mi representacion faltando a las prevenciones del

Superior Gobierno”*

Eventualmente, Garcia Jove se vio obligado a proporcionar algun tipo de respuesta
sobre la jurisdiccion y facultades de su Tribunal, lo que hizo en ocasion de la queja
de Martin del Campo sobre el arresto de Rafaela Morgado. Comenzé explicando su
tardanza como el resultado de los achaques propios de su “salud quebrantada’, recor-
demos que ya no era un hombre joven, pero hallindose mejor podia manifestar: “en
nada he equivocado ni mi tribunal el concepto que se ha formado en el punto de que
se trata y que estan tan claras, terminantes y decisivas las palabras de la Real Cédula
de 27 de Octubre de 1798 en favor de mi Tribunal que dudar de su fuerza es dudar
que el sol alumbra”*

Si el juez o cualquier otro miembro de la Audiencia creyeron que podria someter a
Garcia Jove a la autoridad real, se vieron amargamente decepcionados. El doctor Ig-
nacio Garcia Jove no era un hombre propenso a las disculpas y consideraba estar ple-
namente justificado en sus acciones. No neg6 ni se excusé en lo respectivo al arresto
de Rafaela, so6lo dijo que la resolucion del caso habia sido su decision y que él s6lo se
enterd de ello a través de su colega el doctor Luis Montafia. Si la determinacion habia
sido tomada por la real visita, entonces ya no habia caso. De hecho, anota que en tal

0 Ibidem, Oficio de Manuel del Campo y Rivas al virrey, fs. 1-62, £. 9.

4 Ibidem, f. 28.

4 AHFM, Protomedicato, Legajo 10, expediente 11, 1-40 jurisdicci(')n, Respuesta de Dr. José Ignacio Gar-
cia Jove, f. 20 vta.-21.
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situacion su Tribunal fue el afectado, pues no fue notificado de esa resolucion, asi dio
un revés a la acusacion.®

De sus lineas se establece que el ofendido ha sido él, Garcia Jove, a quien le es “de-
masiado sensible” la acusacion de no haber cumplido con el requerimiento de trasla-
dar los adornos y el dosel. Argumentd que en su momento el juez Carbajal se habia
negado varias veces a recibir en su casa al Tribunal para tratar y resolver los asuntos
contenciosos que era su obligacion exponer como presidente. Contintia exponiendo
los costos y dificultades que resultarian de mover los utensilios de un lado a otro con
motivo de los exdmenes y otras ceremonias propias del Tribunal. Como presidente del
Tribunal, no encontraba forma de soportar dichos gastos, sin mencionar el desgaste de
los propios accesorios; ** pareciera que estaba atado de manos. No obstante, el Presi-
dente del Tribunal dej6 abierta una pequefia ventana de negociacion al ofrecerse a que
los examenes y demas concurrencias se realizaran en un lugar distinto, ni en su domi-
cilio, ni en el del juez, ya que, en sus palabras: “esta es regalia de su empleo, que no es
su arbitrio y asi como VS. dice que no defendiendo sus derechos incurriria en una falta
que le extrafiarian los Sefiores, sus compafieros, asi me notarian a los sucesores en la
Presidencia de mi Tribunal si no amparar una regalia tan terminante en la Ley.** Esto
ultimo es clara referencia a lo enunciado por Del Campo sobre la razén de su queja.

Eventualmente el virrey ordené que el dosel y otros accesorios fueran transferidos a
las salas del Tribunal o a las Salas del Crimen y, aunque Garcia Jove ofrecié llevarlo
al palacio virreinal tal vez con el propdsito de aplazar la entrega, el fin del rastro
de la disputa sugiere que tuvo que hacerlo.” Asi, la batalla por el dosel termind. La
turbulencia social y la inminente ruptura entre la metrdpoli y la Nueva Espana se
interpusieron a la resolucién de la disputa.*” Sin embargo, el régimen virreinal estaba
agonizando y llegd a su fin oficial en 1821, el doctor Ignacio Garcia Jove se las arreglo
para sobrevivirlo por dos aflos mas. Falleci6 en 1823, pero su Tribunal perduré como
organismo “nacional” hasta 1831.

A manera de conclusion

El Real Tribunal del Protomedicato fue el encargado de controlar el ejercicio de las
profesiones sanitarias teniendo la autoridad para sancionar e incluso impedir el ejer-

“ Ibidem, f. 24.

4 Ibidem, £. 25 - £. 26.

%6 John Tate Lanning, op. cit.
7 Ibidem, p. 189.
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cicio de la profesion y no hubo presidente del Tribunal mas celoso de la autoridad y
las prerrogativas que José Ignacio Garcia Jove. El que las atribuciones del Tribunal se
encontraran, juridicamente hablando, en diferentes disposiciones legales repartidas a
lo largo del tiempo dio lugar a continuos litigios y controversias sobre la jurisdiccién
de este organismo frente a la justicia del Rey. El que Garcia Jove tuviera dos carreras,
desempenandose como médico y abogado, le favorecié a ganar procesos y controver-
sias o, por lo menos, a demorar resoluciones desfavorables. De hecho, podria decirse
que hacia 1815, el doctor Garcia Jove trataba a la Real Audiencia como si su estatus
fuera inferior al del Real Tribunal. El Primer Protomédico se las ingeni6 en mas de
una ocasion para alargar los procedimientos el tiempo suficiente para no tener que
ceder, como sucedi6 en un asunto que, aunque simbolico, fue de capital importancia
para los interesados: la posesion del dosel y los adornos.

Los afos de José Ignacio Garcia Jove como protomédico fueron tiempos de transi-
cion, del siglo xviir al x1x, con cambio de régimen y de orden social. El que el Tribu-
nal del Protomedicato sobreviviera por varios afios a la consumacién del movimiento
independentista con el caracter de “nacional” habla de la férrea voluntad del que fue
su Primer Protomédico entre 1795 y 1823, quien siempre antepuso la autoridad de
la organizacion médica sobre la de la corona espafiola o el poder civil. Tan es asi que
Garcia Jove no respetd la legislacion que sefialaba que el catedratico de Prima debia
ser el primer protomédico, por tanto, si permanecié sélo dos afos frente a la catedra,
también debio presidir el Protomedicato por el mismo periodo; sin embargo, lo reba-
s6 por mas de 20 afos, posicionandose como autoridad sanitaria.
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CULTURA POLITICA Y GOBIERNO LOCAL A TRAVES DEL MOTIN
DE 1746 EN LA JURISDICCION DE IXMIQUILPAN
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Introduccion

En este texto se abordaran las distintas facetas que intervinieron en los intereses par-
ticulares y colectivos que impulsaron el motin de 1746 en el Real del Cardonal, juris-
diccion de Ixmiquilpan. Por lo tanto, se analizard este acontecimiento en el marco de
las relaciones entre los miembros del cabildo indio y el comtin de naturales, en donde
confluyeron el poder, la autoridad, el territorio y la religién como elementos inte-
grales de la practica politica cotidiana de los pueblos. De esta forma, a partir de este
suceso es posible visualizar el complejo entramado politico y social de Nueva Espana
expresado a través del conflicto de intereses entre espaioles, oficiales de republica y
los indios del comtn de los pueblos sujetos a esta cabecera, que fueron canalizados
en una protesta violenta en contra de la autoridad local.

Actualmente, la zona que ocupa el pueblo de Ixmiquilpan se localiza en el sector
oeste del estado de Hidalgo, colinda al norte con los municipios de Zimapan, Ni-
colds Flores y Cardonal; al este con Cardonal y Santiago Anaya; al sur con Santiago
Anaya, San Salvador Chilcuautla y Alfajayucan, y al oeste con Alfajayucan, Tasquillo
y Zimapan, la mayoria de estos pueblos, que hoy son municipios colindantes, forma-
ron parte de la jurisdiccién administrativa o de doctrina de Ixmiquilpan en la etapa
novohispana.! En esta region, conocida como valle del Mezquital, existieron cinco

! El espacio novohispano se estructurd a través de una serie de divisiones independientes: la politica y
la religiosa. La segunda dependia de la orden religiosa que evangelizara el territorio, puesto que cada
orden fundé provincias que a su vez se dividieron en doctrinas, éstas tuvieron lugar en pueblos con
alta cantidad de poblacién, en donde se fundaba el convento al que quedaban sujetos los pueblos mas
pequeiios que carecian de religiosos o incluso de iglesias o capillas, éstas recibieron el nombre de visitas.
En el caso de esta region, pertenecid a la provincia del Santo Nombre de Jests de los religiosos agustinos
y form¢ parte del Arzobispado de México. De esta forma, en la actualidad los pueblos colindantes con
el municipio de Ixmiquilpan eran parte de su jurisdiccion administrativa o de doctrina, a excepcion
de Zimapan que fue un territorio independiente de la alcaldia mayor de Ixmiquilpan, en tanto que
Alfajayucan no fue pueblo sujeto a su jurisdiccion, pero si pertenecié a su doctrina. Con respecto a
su jurisdiccidn, Villasefior y Sdnchez asienta que, para 1746, pertenecian a su gobierno los pueblos de
Santa Maria, San Agustin e Ixtlatlaxco. Sin embargo, es de considerar que no hace mencién del Real de
Minas de Cardonal, ni a pueblos como la Sabana, los Remedios, Chilcuautla y Chichicaxtla, que también
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cabeceras administrativas y de doctrina: Ixmiquilpan, Actopan, Tetepango-Hueypu-
xtla, Tula y Jilotepec.

La administracion hispanica impulsé que la poblacién nativa fuese concentrada en
sitios escogidos por la autoridad, donde se erigieron los pueblos, en los que contaban
con mayor poblacion se establecian las cabeceras. Estos asentamientos eran gober-
nados por un cabildo indio y fueron considerados republicas o pueblos de indios.
Fueron corporaciones con personalidad juridica que debia contar con mas de 80 tri-
butarios, una iglesia consagrada, autoridades indias y 600 varas de fundo legal.?

Al frente del cabildo se encontraba el gobernador, considerado como un oficial de
republica.’ El gobernador tenia autoridad en hacienda, policia y justicia; vigilaba el
gobierno de la cabecera y de los barrios que la componian; se encargaba de la re-
caudacion de los tributos; vigilaba y organizaba el trabajo colectivo en las tierras de
comunidad y administraba los Bienes de Comunidad. A pesar de que las Leyes de
Indias no son especificas con respecto a la dindmica de la eleccion, los diversos docu-
mentos generados en torno a las elecciones en los pueblos de la jurisdiccion permiten
delinear sus principales caracteristicas. Las elecciones se efectuaban anualmente a
finales de diciembre o principios de enero en las Casas de Comunidad, inicamente
con la participacion de los caciques y principales del pueblo y en presencia del cura,
quien participaba como observador.*

pertenecian a su jurisdiccion, aunque este hecho bien puede obedecer a que eran barrios que se confi-
guraron como pueblos con posterioridad a la fecha en la que escribe Villasefior, sin embargo, el Real de
Minas de Cardonal se habia separado en 1700. De Villa-Sefor y Sanchez apunta: “El pueblo de Santa
Maria Tepexi dista de la cabecera ocho leguas a la parte del Norte; el de San Agustin Ixtatlasco se halla al
mismo rumbo, en distancia de dos leguas del antecedente y diez de la capital y el de San Miguel Jonacapa
dista nueve leguas al nordeste”. Joseph Antonio de Villa-Sefior y Sanchez, Theatro americano, t. 1, p. 149.
% Cfr. Dorothy Tanck, Pueblos de indios y educacion en el México colonial, 1750-1821, pp. 31-33.

* Tenfa autoridad en tres de las cuatro causas: hacienda, policia y justicia. “Durante mucho tiempo los
comunes tuvieron fuerzas armadas para defender su integridad y fueros: milicias que estaban al mando
de oficiales designados oficiales de Repiiblica, quiza para distinguirlos de los oficiales reales dependientes
del soberano. Por extension todos los funcionarios de los comunes o ayuntamientos fueron designados
de Reptiblica” Gonzalo Aguirre Beltran, Obra antropolégica. T. 1v. Formas de gobierno indigena, p. 32.

* Durante el tiempo de su administracién: “los gobernadores y concejales indigenas eran responsables de
la gestion interna de la ‘republica india, y en teoria representaban los intereses de la comunidad indigena
en su conjunto. En la practica, cumplian estas principales funciones: el mantenimiento del orden, la
vigilancia de las tierras comunales, la existencia de alimentos, de la disponibilidad de agua y del merca-
do local, la organizacion del repartimiento y la recaudacién de tributos en nombre del corregidor, y de
hacer que los miembros de la comunidad asistieran a la iglesia”. Claudia Guarisco, Los indios del valle de
México y la construccion de una nueva sociabilidad politica (1770- 1835), p. 52.
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En los cuadros dirigentes de los pueblos encontramos a los caciques, nobles indios,
que ademas posefan tierras y recibian tributos de los indios del comtn.> Ademas de
los caciques, “existia una solida aristocracia ligada a la reptiblica. Sus miembros eran
conocidos como ‘principales, provenian sobre todo de la calidad no noble y gozaban
de algunas exenciones temporales mientras desempenaban las funciones de goberna-
dores y alcaldes, como por ejemplo, la del pago de los Reales Tributos”¢ Los caciques
gozaban de exencién permanente en el pago de éstos, asi como algunos otros privi-
legios como montar a caballo, usar daga, utilizar vestimenta espanola, poseer escudo
de armas.” De igual forma, fue prerrogativa exclusiva de los caciques y principales el
de participar en las elecciones.®

1. El tumulto

Los cobros indebidos, malos tratos, despojos de mercancias y ganado eran los prin-
cipales excesos que se denunciaban por parte del comun de naturales hacia sus caci-
ques y gobernadores. Sin embargo, aun cuando los indios utilizaban los mecanismos
e instancias de la administracion hispana, para denunciar los abusos, también el con-
flicto postelectoral se manifestaba de forma violenta.

* La figura del cacique y del cacicazgo se transformo¢ a lo largo del periodo novohispano, puesto que
durante el siglo xv1 “los derechos de los sefiores provenian de dos fuentes: el ejercicio de gobierno y su
patrimonio personal’, sin embargo, su estatus siempre estuvo presente. Margarita Menegus, “Los privi-
legios de la nobleza indigena en la época colonial’, p. 130.

¢ Claudia Guarisco, op. cit., p. 35. Desde las leyes de Indias se establecieron las categorias de tributarios
y medios tributarios, eran indigenas varones de entre 18 y 50 afios, los tributarios eran casados y los
medios tributarios, solteros. Se hizo de este modo debido a que los indigenas jévenes permanecian sin
casarse, en algunos casos hasta la edad de 30 afios, para evitar el pago del tributo. Recopilacién de leyes
de los reynos de las Indias, t. 11, lib. v1, tit. v; ley vii, p. 208v-209. “En 1812, y tras la abolicion de los Reales
Tributos, los gobernantes dieron un gran paso hacia la igualdad legal esencial para la emergencia de la
Republica representativa, al establecer un impuesto que homogeneizaba fiscalmente a los indios con es-
pafioles, castizos, mestizos y pardos. Desde entonces, aquéllos debieron satisfacer la Alcabala del Viento.
La medida fue posible gracias a la activa participaciéon que habian demostrado tener en el comercio”
Claudia Guarisco, op. cit., p. 111.

7 Cfr. Margarita Menegus, “La nobleza indigena en la Nueva Espafia: circunstancias, costumbres y ac-
titudes”

8 AGN, Indios, vol. 55, exp. 437, fs. 428v, El virrey manda a la justicia de Ixmiquilpan notifique a los ofi-
ciales de reptiblica no impidan a Nicolas de Santiago ni a sus hijos votar.
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Claro ejemplo de ello fue el motin® acontecido en el Real del Cardonal el 2 de febrero
1746, provocado por la oposicion del comun de naturales ante “una real provision”
sobre las tierras en disputa entre el pueblo de la Sabana y el mayorazgo de los Gue-
rrero, comprendidas entre la Sabanilla, Cubo y el Cardonal. Los Guerrero poseian
tierras en la region desde tiempos tempranos, pues desde finales del siglo xv1 se en-
cuentran las solicitudes de la hacienda para que las autoridades los doten de mano de
obra por repartimiento.'’ Debido a que la resolucion fall6 a favor del mayorazgo, en
un litigio que dur¢ 22 afios, “se opusieron los indios de la Sabanilla con provisién de
armas y gente que al parecer tenfan convocadas”'!

La respuesta de la poblacidn fue, segun el alcalde, tan inesperada que suspendio las
diligencias, a las que habian asistido los miembros de la republica del Cardonal, el
alcalde mayor, escribano y parte del mayorazgo. Sin embargo, esto no apacigud a
los naturales, quienes atacaron con piedras, arcos y flechas a los oficiales de repu-
blica que se retiraban del lugar y los persiguieron hasta “el pie de la cuesta de dicho
Real”'? El motin continu6 en el pueblo, puesto que los inconformes entraron “en
la plaza publica por varias partes, otros muchos quedando a la vista en las lomas
y cerros, de numero muy crecido que segun lo que se pudo percibir pasaban de
tres mil indios”"*Al tomar la plaza, obligaron a Joseph Santiago, su gobernador, a
declarar ante el escribano que la provision no se llevaria a cabo y una vez firmada
le exigieron que entregara la vara a Joseph Manuel, por afirmar que “les habia ven-
dido sus tierras™'* Es importante resaltar que Joseph Santiago, era el gobernador
desde hacia sélo un dia.

Una vez que Joseph Santiago fue despojado de su cargo, discutieron sobre llevarlo a
la ciudad de México. En ese momento intervino Joseph Hernandez, alcalde del Car-
donal, “para tratar de apaciguarlos y entonces un trozo de indios del gobierno de la

° Los motines en los pueblos de indios novohispanos fueron comunes, para el caso de Oaxaca Leticia
Reina afirma: “durante el altimo cuarto del siglo xv111 y la primera década del x1x, en Oaxaca hubo
un gran numero de revueltas y tumultos indigenas. Sus caracteristicas fueron muy parecidas a los del
periodo anterior; tuvieron un caracter espontdneo y fueron de poca duracion. En ellos participaba el
conjunto de los miembros de la comunidad, con mucha violencia y armados con herramientas de traba-
jo, palos y rocas, pero sin un lider identificable”. Leticia Reina, “De las reformas borbonicas a las Leyes
de Reforma’, p. 204.

10 AGN, Indios, vol. 5, exp. 925, 1591, fs. 306v, Para que en adelante se den los naturales de dicho pueblo,
20 indios cada semana para las minas de Zimapan y que a Agustin Guerrero se le den Gnicamente de
Ixmiquilpan.

"1 AGN, Criminal, vol. 57, exp. 1, 1747, Tumultos, desordenes y faltas a la justicia, acusados los indios del
pueblo de Sabanillas, fs. 1.

12 Ibidem, fs. 2.

13 Ibidem, fs. 2- 2v.

4 Ibidem, fs. 4.
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Sabana, que serian mas de veinte lo cogieron y cargando con él a tirones y empujones,
sacando cuchillos para matarlo lo llevaron hasta la Sabanilla a pie”."

El tumulto duré desde las 10 de la mafiana hasta las 6 de la tarde, en ese tiempo des-
truyeron casas del pueblo, atacaron las casas de cabildo y la carcel, “sin que ninguno
de sus caciques se moviera para contenerlos’'® debido esto el alcalde mayor sugirié
que los indios nobles del pueblo estaban de acuerdo con las acciones del comun. El
tumulto crecio hasta que el parroco sali6 de la iglesia y les dijo “que si no se sosegaban
se saldria con el Santisimo Sacramento y la imagen de Nuestra Sefiora, dejandolos
para que Dios les castigase’,'” a partir de la intervencién del parroco y el repique de
las campanas de la iglesia se calmaron los animos de la multitud.

El alcalde mayor hizo relaciéon de estos acontecimientos y se procedié a la investi-
gacion, en la que resalta el hecho de que, en medio del tumulto, habian obligado al
gobernador a entregar la vara de mando a Joseph Manuel (indio del pueblo) a las
puertas de la iglesia, por lo que fue un claro intento de desconocer a la autoridad local
al considerar que habia fallado al proteger los intereses de la comunidad al permitir
que el mayorazgo se quedara con las tierras en disputa.

2. Las declaraciones

Durante las investigaciones, el gobernador del cardonal Joseph de Santiago declaré
que la republica fue convocada para asistir a la posesion, sin embargo, cuando iban
llegando a la Sabanilla:

estaban en el camino innumerables indios e indias, entre ellos Joseph Martin
y Pedro Pefa. Y por las laderas de los cerros bajaban muchas tropas de indios
tocando cajas, clarinetes y cornetas, alzando banderas y con mucho rumor, ma-
nifestando haber habido convocacién de muchos y lo prueba el que la noche
del dia jueves anduvo dicho Nicolds Francisco levantando gente de todos los
barrios y avisando a otros de otros gobiernos, y estando juntos todos se iba a la
dicha posesion a tiempo que todos a voces dijeron que no lo consentirian y por
esto y ver la disposicion de dichos indios y que la justicia se hallaba sin preven-
cién y resistencia se les hubo de dar a entender que ya no se daba tal posesion,
por lo que cargd todo aquel gentio contra la justicia.'

15 Ibidem, fs. 6.
16 Ibidem, fs. 1- 1v.
17 Ibidem, fs. 4.
18 Ibidem, fs. 4.
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El gobernador resalté en su declaracion la violencia de la que fue objeto y la impor-
tancia de la intervencion del cura para calmar los animos y restablecer el orden, “hizo
el padre cura cuanto le fue posible para apaciguar tanto tropel de indios que se jun-
taron sin saber cudl fuese la causa de esta convocacidn, sino es su mala inclinacién y
que como cada dia arman estos alborotos y no se les castiga se ensoberbecen para usar
de estas temeridades dandoles en esta ocasion mas animo el ver que el Real estaba sin
gente y la justicia sin prevencioén”'® Como es claro, integra a su discurso la representa-
cion del indio barbaro que se mueve al margen de la reglamentacion y vive sin policia.
Al afirmar que este tipo de actos violentos eran recurrentes en la jurisdiccion, hace un
llamado, como cabeza del cabildo, para la intervencién de las autoridades superiores.
A pesar de que eran facultades de su cargo las areas de policia y justicia.

El segundo gran afectado, por el tumulto acontecido en el Cardonal, fue el alcalde
Joseph Hernandez. En su declaracion ratifico la narracion de hechos realizada por el
gobernador. Narrd que la comitiva que iba a realizar la posesion fue perseguida hasta
el Pie de la Cuesta y “a poco rato fueron entrando muchas indias con sus garrotes y
muchos indios con sus cuchillos y las demas armas referidas [...después obligaron
al gobernador a entregar la vara...] a la puerta de la iglesia y después pidieron se les
diese testimonio de que no habia dado tal posesion, lo cual se ejecutd por el escri-
bano y no contentos con esto pidieron lo firmase dicho gobernador”® Para que el
gobernador entregara la vara, lo sacaron de la iglesia en donde se habia refugiado.
Cabe destacar que Joseph Hernandez declaré que el indio al que le fue entregada la
vara a peticion de la multitud fue Joseph Manuel, que también era alcalde, pero no
se encontraba como miembro de la comision que daria la posesion al mayorazgo. De
igual forma, es importante el que se obligara al gobernador a declarar y firmar ante
el escribano que no se habia efectuado la diligencia. Esto es una clara muestra de que
aun dentro del motin, los indios hicieron uso de los mecanismos de la administra-
cion hispana para defender y darle certeza juridica a sus intereses.

Joseph Hernandez declaré que fue llevado violentamente hasta el pueblo de la Sa-
banilla y al llegar “lo encerraron en su oratorio con guardas porque decian que no
lo habian de soltar [...] y todo lo mas de la noche fue persuadirle muchas indias de
la dicha Sabanilla que les habia de dar palabra de ayudarles contra los espafoles y el
declarante por atajar mayor dafo a su persona, asi se lo prometi6 hasta que hoy al
medio dia por ir la justicia guarnecida de cincuenta hombres armados lo hubieron de
dejar libre con ciertas capitulaciones”* También dejo en claro su inconformidad por
la inaccién de Joseph Manuel, después de haber sido “nombrado” gobernador, pues

9 Ibidem, fs. 5.
20 Ibidem, fs. 6.
21 Ibidem, fs. 6v.
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no intent6 calmar al pueblo, por lo que fue necesario que llegara gente armada de
Ixmiquilpan para terminar con el tumulto. De esta forma, se deja ver que no fue sélo
la autoridad del cura la que determind el fin de la insurreccion.

Tabla 1. Declaracion de Testigos del Motin de 1746 en la Jurisdiccion de Ixmiquilpan

Testigo Calidad y ocupacién  Declaracién
Los indios de la Sabanilla interrumpieron la posesion, especial-
. . mente Nicolds Francisco, indio originario de la Palma Gorda. Lo
Don Joseph de Santiago,  Cacique, gobernador . . .
- obligaron a entregar la vara a Joseph Manuel. El motin terminé por
39 afos del Cardonal ) L g .
intervencion del cura, a pesar de que una india llamada Gertrudis
le dio una “pechada” al padre.
Corrobord la declaracion del gobernador. Brinda informacién
Don Joseph Hernandez, Cacique y alcalde complementaria: Joseph Manuel era también alcalde, se solicitd
60 anos del Cardonal al gobernador que declarara ante el escribano que no se llevaria a

cabo la posesion, lleg6 ayuda desde la cabecera.

Antonio de los Angeles,
30 aflos

Espanol, comerciante

Visit6 el pueblo hace un mes, llegé a la casa de Joseph Manuel y
hall6 a varios indios e indias, entre ellos Pedro Gonzalez, indio de
la Nopalera, “en grande platica y segtin advirtié trataban de des-
pachos y de prevenciones”. Por lo que consideré que se planeaba el
tumulto.

Joseph Manuel Vazquez

Espanol

Se congregaron cerca de 3000 indios a hacer destrozos en las casas
de cabildo y la carcel. El cura trat6 de persuadirlos y al ser agredido
por una mujer amenaz6 con llevarse al Santisimo Sacramento y a
Nuestra Sefiora. El padre toco la campana en un intento de calmar
a la multitud.

Francisco Bilches,

Espaiiol, mercader

Declar¢ que se enter6 del suceso y a su parecer no fueron sélo los
indios de la Sabanilla “porque es una rancheria muy corta y se

56 anos Py . A
verifico haber sido convocados por unos cabecillas”.
Declar6 que debieron haber sido convocados dias antes para reunir
a esa multitud. Cuando llegd la ayuda de Ixmiquilpan huyeron,

Pedro Morgado, B ) 8 yu q L p y

28 afios Espariol pero se mantenian en cerros y barrancas. Declar6 que era de co-
nocimiento publico que se habia planeado todo en casa de Joseph
Manuel.

Francisco Ignacio Gomez, Espagiol Se retiraron del pueblo, pero se quedaron en las barrancas, a su

26 afios P parecer pretendian asaltar el pueblo de noche.

Joseph Rangel, . Después de retirarse se mantuvieron un dia por los cerros y ba-

) Castizo -

40 anos rrancas aledanas.

Pedro Godinez, Mestizo Durante el tiempo que durd el alzamiento, hubo mas indios de los

50 afos que entraron en el Real, esperando apostados en los cerros.

Juan del Rio Por ser el hijo del escribano acompafiaba a la comitiva. Pedro

’ Espariol Gonzilez, Joseph Martin y Joseph Manuel eran los cabecillas del

20 afos

movimiento.

Fuente: AGN, Criminal, vol. 57, exp. 1, fs. 3v-14v.
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De acuerdo con la declaracion de los testigos antecedentes que fueron 10 en total, 2
eran indios caciques, 6 espafioles, 1 castizo y 1 mestizo; se ordeno la prision de los
cabecillas el 8 de febrero de 1746. Los testigos convocados reconocieron como cabe-
cillas del tumulto a los siguientes indigenas de los pueblos de Sabanillas, Cardonal,
Palma Gorda y Pozuelos.

Tabla 2. Cabecillas del tumulto de 1746 en la jurisdiccion de Ixquimiquilpan

Hombres Mujeres
Nicolds Hernandez, Nicolds Francisco y sus hermanos, Gertrudis “la gavilana’, Maria, Juana (mujer de Melchor
los “Gamuceros’, Joseph Martin, Joseph Manuel, Joseph Cristobal), Ana Maria, Juana (mujer de Diego),
Hernéndez, Antonio Francisco Herndndez, Juan Miguel Sebastiana (la mujer de Ramén Juan) y Juana (mujer
“el albanil”, Alonso Martin y Lorenzo (yerno de Andrés). de Diego del Rio).

Fuente: AGN, Criminal, vol. 57, exp. 1, fs. 3v-14v.

Una vez identificados se ordend que el lunes 28 de febrero “se proceda a la prision
de los que concurren a la feria y por los que no vinieren al Cardonal lo ejecute Don
Francisco, alcalde de aquel real, para que a un tiempo y sin estruendo se logre la
aprehension de dichos reos”.?” Para llevar a cabo las detenciones se autorizo6 contratar
gente para apoyar en la captura, que debia ser pagada de los bienes embargados de los
acusados. En cumplimiento del mandamiento fueron apresados: Nicolas Francisco,
alias “Lechugilla’, Diego Nicolas (su hermano), Nicolas Juan, Juan Pablo, y Pascual
Juan, hermanos llamados los “Gamuceros’, Francisco Martin, Miguel Juan, Antonio
Martin, Alonso de Santiago y Miguel Pedro, a lo que se aclaré “aunque sélo cons-
tan en dicho mandamiento los cinco primeros los han traido por hallarse el dia del

tumulto”* Al tiempo que se apresaron fueron embargadas dos mulas, una con una
carga de algoddn, propiedad de los presos.

De los indios acusados de ser lideres del tumulto se obtuvieron las siguientes decla-
raciones:

2 Ibidem, fs. 15v.
2 Ibidem, fs. 16.
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Tabla 3. Declaracion de los indios lideres del tumulto de 1746 en la jurisdiccion de Ixquimiquilpan

Nombre Ocupacion Declaracion
Acudi6 a la posesion como oficial de republica, por lo que no par-
ticipd en el motin. Se enter¢ de las intenciones por Nicolds Fran-
. Alguacil mayor de la cisco. Estuvo presente cuando llevaron a don Joseph Hernéndez a
Pedro Pefia 1 . a
republica del Cardonal  casa de Joseph Manuel y obligaron a escribir a don Pedro de Vargas
“que la justicia les habia quitado sus tierras y que por defenderlas
les habia mandado degollar”.
s , Reconoci6 haber asistido a casa del gobernador y enterarse de la
Nicolas Martin, y . .
40 afios Tallador posesion. Joseph Manuel lo mandoé a dar aviso a la gente de los
barrios, pero no participé de los destrozos.
Diego Nicolas, Tallador Declaré6 que se enter¢ de que se realizaria la posesion, pero ignora
35 afos quien convocé a la multitud. Estuvo presente pero no participo.
Nicolds Juan, . -
- J Gamucero Nego haber asistido.
36 anos
uan Pablo, . -
J . Gamucero Neg6 haber asistido.
30 afos
Pascual Juan, . Fue citado por Pedro Pefia para asistir a la posesion, pero s6lo
- Comerciante .
25 afos estuvo presente al finalizar.
Antonio Martin, Fue convogado por Aguan lNlCOl:}S y sus hijos que uevaban una
25 afios escolta de “mecos”. Presenci6 que instaban al cura a irse a su con-
vento, porque no tenian nada contra él.
Francisco Alfonso Martin, X . .
26 afios Mercader Oy®6 el ruido del tumulto, pero no supo quienes convocaron.
Alonso de Santiago, ) No sabe quién convocd, pero es publico que Joseph Martin era uno
- Cacique
30 afos de los que se encontraba al frente.
Miguel Pedro, .
£v Jarciero Fue convocado por Joseph Manuel.
34 afos

Fuente: AGN, Criminal, vol. 57, exp. 1, fs. 316v-24yv.

Como puede apreciarse, la mayoria de los indios sefialados como cabecillas del tu-
multo negaron haber convocado a él y, en su mayoria, saber quién lo habia hecho.
Otros, los “Gamuceros’, sefialados por los testigos citados como principales instiga-
dores, negaron haber asistido. Sélo cuatro reconocieron haber sido convocados, dos
por Joseph Manuel, otro por Agustin Nicolds y uno mas por Pedro Pefia.

Es de suma importancia sefialar que los indios inconformes obligaron a Joseph Her-
nandez, alcalde, a redactar una carta para el provisor declarando que eran victimas
de una injusticia por el fallo de la Audiencia que otorgaba las tierras al mayorazgo.
En este acto, vemos una vez mas que aun dentro de la protesta violenta trataban de
utilizar los recursos legales que brindarian certeza juridica a las acciones realizadas,
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sefialando que el tumulto era en legitima defensa de sus tierras y colocando como
prueba esa carta dirigida al provisor que seria el encargado de llevar su caso ante el
Juzgado General de Indios.

Después de estas declaraciones se dejo libres a Alonso de Santiago, cacique, Francisco
Martin y Miguel Juan. Quedaron presos Nicolas de la Cruz, Diego Martin, Pedro Pefia,
Nicolas Juan, Pascual Juan, Juan Pablo, Antonio Martin y Miguel Pedro, a quienes se
encontro culpables de liderar el tumulto; también, Pedro y Juan Gonzélez, Alonso Pas-
cual, Ramoén Alonso y Juan de Cacaluapan, Simén Nicolas del Vingt y Tomds Antonio.

Cuando se hallaban en las carceles locales, los indios del Cardonal convocaron a in-
dios de la Sabanilla, de la Sierra Gorda y la Nopalera para intentar liberarlos. Se envia-
ron hombres armados de la cabecera para socorrer al cabildo del Cardonal, ademas
se solicité ayuda de las jurisdicciones de Chilcuautla, Tlacotlapilco y Alfajayucan.
Después del intento de liberar a los presos, se ordend el arresto de Joseph Manuel (el
gobernador “electo” durante el tumulto), Miguel Francisco, Antonio Agustin, Martin
Juan, Diego Martin y Antonio Agustin; unicamente Joseph Manuel fue capturado,
puesto que los otros “no han podido ser habidos ni se podran conseguir por lo albo-
rotado que estan todos los indios”** El 8 de marzo fueron trasladados a la Real Carcel
de Corte de la Ciudad de México, se les tomaron declaraciones y los resultados se
remitieron a los oidores de la Real Audiencia, sin embargo, no se conserva la resolu-
cion de esta instancia.”

Es importante hacer notar que de 103 expedientes revisados en el ramo Indios del
Archivo General de la Nacién (AGN), en el Archivo Historico del Poder Judicial del
Estado de Hidalgo (AHPJEH), en su seccién gobierno, y en el Archivo General del
Estado de Hidalgo (AGEH), en la seccién juicios civiles y criminales, el 58% de los
casos se refieren a elecciones, facultad de autoridades, excesos de gobernantes y al-
borotos, es decir, el ejercicio de la cultura politica de la localidad. Situacién que se
repite con porcentajes mayoritarios en las jurisdicciones de Tula, Tetepango, Jilotepec
y Actopan, las cabeceras que integran la region del valle del Mezquital. Esta dinamica
merece un trabajo mucho mas profundo.

24 Tbidem, fs. 35.

» Los motines y alzamientos no sélo ocurrieron en esta jurisdiccién, en 1770 se dio noticia de que
Antonio Alfaro se hallaba resguardado entre los indigenas del pueblo de Ixmiquilpan, y que era el res-
ponsable del tumulto que habia acontecido en Real del Monte el 15 de agosto de 1766, sin que se den
mas detalles del acontecimiento. AGN, Alcaldes Mayores, vol. 1, exp. 87, 1770, fs. 128, Se pide al alcalde
mayor de Ixmiquilpan proceda a la captura de Antonio Alfaro que se encuentra en esa jurisdiccion por
ser el principal responsable del tumulto sucedido en Real del Monte, Ixmiquilpan.
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A manera de conclusion

Sin duda, el motin acontecido en el Real del Cardonal organizado por naturales del
barrio de Sabanillas tuvo considerables alcances. Fue un claro transgresor del orden
de la republica al no acatar la disposicién de la Audiencia que concedia las tierras al
mayorazgo. Al desconocer al gobernador electo y ratificado, con lo cual se arriesgé la
recaudacion tributaria de la provincia, por no haber un gobernador que se encargase
de ello y por todos los indios que se ausentaron del pueblo después del motin. Cabe
resaltar que, sin duda, fue una practica politica de los cabildos indios el manipular al
comun de naturales para lograr sus objetivos. Por lo que, de acuerdo con la declara-
cién de Pedro Morgado, Joseph Manuel manipulé los animos para conseguir el pues-
to de gobernador, a pesar de ya formar parte del cabildo del Cardonal. Sin embargo,
al ser reconocido como uno de los organizadores del tumulto, fue puesto preso.

El “nombramiento” que hicieron los naturales inconformes en Joseph Manuel mues-
tra su rechazo por las acciones del recién electo gobernador, a la vez que la protes-
ta violenta les permitia injerencia en las elecciones, misma que les estaba vetada al
comun de naturales. Es interesante el observar que otorgan la vara a otro cacique,
miembro a su vez, del cabildo del Cardonal, por lo tanto, se mantuvo el statu quo, en
torno a la representacion politica. Asimismo, nos encontramos con dos intentos de
legitimar los resultados del motin: la entrega de la vara de mando, la carta en la que
el gobernador afirma que no se llevaria a cabo la posesion de tierras, levantada ante
escribano, y la solicitud de ayuda del provisor de naturales.

Con ello vemos que incluso durante la insurreccion se respetd la 16gica de la cultura
politica que imperaba en los pueblos novohispanos; entendida como las practicas que
prevalecieron en las republicas de indios en relacion con el ejercicio del poder politi-
co, incluyendo la dinamica de las elecciones y del gobierno en el acontecer cotidiano
de los pueblos; por lo que se traté de brindar certeza juridica y legitimar las acciones
emprendidas a través del levantamiento. En el motin de 1746 en el Real del Cardo-
nal encontramos presentes un entramado de intereses que confluyeron en torno a la
tierra, la autoridad, el poder y las jurisdicciones, por parte de los espafioles del ma-
yorazgo de los Guerrero, el cabildo del Real del Cardonal y el comun de naturales del
Cardonal y la parcialidad de Sabanillas, mismo que se canalizé a través de la protesta
violenta que transgredio el orden, en contra de la autoridad de la republica en turno.
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ensamiento Novohispano

21 retine doce trabajos de

investigacion correspon-
dientes al periodo colonial.

La razon de estas reflexiones es
compartir con el publico lector el
conocimiento de nuestras raices
culturales, socio-politicas y religio-
sas que se vieron afectadas por el
acontecimiento de la conquista del
Nuevo Mundo.

El siglo xvI cuenta con siete inves-
tigaciones, tres de ellas se ocupan
de un personaje interesante y po-
lémico que, por su trabajo y obra,
trascendid el espacio y tiempo de
la conquista. Nos referimos a fray
Bartolomé de las Casas que, como
bien lo denomina Agustin Yafiez,
se convirtio en el conquistador con-
quistado.

El siglo xv11 retine cuatro trabajos de
investigacion, dos de ellos enfocan
sus reflexiones en la Décima Musa,
Sor Juana Inés de la Cruz, que con
su inteligencia e impetu abri6 brecha
para el reconocimiento y participa-
cion de la mujer de su tiempo.

Finalmente, el siglo xvii presenta
dos trabajos que enfocan su estudio
en todo lo que atafie a la medicina,
su desarrollo y conflictos médicos. El
escenario da cuenta de la situacion
en la que enfrentan conflictos de au-
toridad con las funciones sanitarias.
Asi, cada uno de estos trabajos busca
contribuir al estudio y difusién de la
cultura novohispana.
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