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l. Introduccién

Bastante se ha hablado de aquellas fatidicas sociedades posmodernas en las que
impera el desencanto y la desolacion. Sociedades en las que aparentemente no existe
ya discurso lo suficientemente fuerte y eficiente como para paliar las convulsiones que
el contexto sociopolitico actual trae aparejadas. El asunto de la vida como aspecto
filoséfico desencarnado de sus propias cuencas por los terrores de las guerras o el
desinterés de un neoliberalismo voraz ha llevado al limite al pensamiento en multiples
ocasiones —y esta no es la excepcion. La idea de una filosofia enraizada en la vida,
en esa zoé, como estrato mas basico de la materia organica que ha permitido a los
individuos llegar a formas cada vez mas complejas de organizacion social, hasta
culminar en el zoon politikon que somos hoy, se volvié el campo de lucha de mdltiples
épocas, y todas tienen algo en comun: la reflexiébn sobre la vida vuelve a los
escenarios cuando estd amenazada por algun elemento interno o externo (la ironia
esta en que nunca hemos dejado de reflexionar sobre ella, dandonos una pista de
cuantas veces la idea de vida ha estado en riesgo de ser ultimada). Se trata, pues, de
considerar cémo habitar (de habito, también) el mundo de una manera
verdaderamente distinta, pero, sobre todo: nuestra.

Es en ese sentido que el presente texto tiene un propésito honesto y sencillo,
hacer de la vida un motivo para enlazar el discurso sobre dos conceptos clave en la
historia de la filosofia a la luz de un desarrollo politico y ético. Espacio en el que los
conceptos aristotélicos de acto y potencia, energeia y dynamis (quiza, zoé y bios),
hagan su legitima resonancia en lo tocante a la manera en que configuramos nuestra
existencia al dia de hoy, y en este mismo sentido como es que la polis, ese concepto
a veces tan manido pero al mismo tiempo tan necesitado de revision, es la clave para
el desenvolvimiento de la principal tarea a la que esta llamada a realizar la filosofia

politica en una actualidad tan dramatica como la que habitamos.
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De tal suerte que, en los siguientes parrafos, se encontrara el lector con un
ejercicio de voluntad sincera, misma que mana de la necesidad por entablar un nexo
tanto epistemoldgico como ontoldgico entre la filosofia y la politica. Términos en
apariencia antitéticos, pero absolutamente complementarios y hasta imprescindibles
con miras a escudrifiar con las mejores herramientas el presente contexto social que
nos presenta la posmodernidad —pero de ello hablaremos mas adelante desde el
marco filoséfico del pensador francés Gilles Deleuze-.

Aunado al aporte intelectual de autores clasicos como Aristoteles y sus
esfuerzos por ir mas alla del platonismo, también sin duda el pensamiento de Deleuze
es capaz de darnos un panorama fiel al pensamiento contemporaneo, una zona en la
que deseamos colocar este documento y las ideas de donde emana. El lector podra
dar cuenta, a lo largo de este trabajo, de la urgencia que implica el asentamiento de
una auténtica relacion entre filosofia y la incidencia que tiene sobre la vida, sobre todo
cuando lo que esta en juego no es otra cosa que nuestra propia existencia. En efecto,
analizar los conceptos de acto y de potencia conlleva de manera directa un esfuerzo
vital y una empresa relacionada a ver nuestra propia vida como un ejercicio que no es
tierra de conquista para agentes externos. Por esa razon, este esfuerzo intelectual
tendera un nexo, no solamente tedrico sino ontolégico, entre la filosofia y la politica,
entre la reflexiéon y lo que podemos hacer.

Con esto en mente, era indispensable analizar la filosofia de esta manera. En
este siglo, cada vida esta en juego. No hace falta regresar demasiado la mirada por la
historia para dar cuenta de como fue que el siglo XX, sus varios colores, imperando
por supuesto el color rojo, como sinénimo de violencia y malestar social. Siglo en el
gue los diferentes movimientos estudiantiles y sociales dieron un vuelco al mundo y
sentaron las bases sociopoliticas que marcarian el decurso de la percepcion social en
occidente.

De la misma manera que Deleuze expone en sus textos, el lector esta en todo
derecho de preguntarse cual es entonces la pertinencia de recuperar los aspectos de

la filosofia aristotélica en el marco de la contemporaneidad y la respuesta se halla, por
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un lado, en la atemporalidad de estos conceptos que permiten reactualizar y recuperar
la realidad, no s6lo epistemoldgica sino ontolégicamente, para llevar a la praxis
nociones expuestas ya desde la antigua Grecia con las que, aunado a la propuesta
de pensadores contemporaneos como Deleuze y Agamben, se pueda arribar a una
nueva forma de hacer la politica, dando movimiento a la ontologia griega de la
substancia y sus conceptos mediante el proceso dialéctico del pensamiento con la
intencidon de arribar a una politica de lo posible. Por otro lado, también lo estan al
reflexionar en como la contemporaneidad es, realmente, resultado de una
consolidacion de presupuestos de estos dos conceptos. En efecto, como veremos
mas adelante, no hay siglo XXI sin la incomprendida idea de acto y la poco analizada
nocién de la potencia. Asi, es la presuposicion de lo que estos dos conceptos
envuelven lo que nos hace preguntar cuan seguros estamos de saber cuales
implicaciones tienen estos dos conceptos, tanto en la vida como en la realidad.

Con esto, habria que preguntarse de nueva cuenta los resultados de toda la
voragine de fuerzas y vectores interconectados en el marco de la década de los
sesenta, cuyo contexto internacional mostraba a manera de caleidoscopio escenas
variopintas, pero no exentas de violencia y coercion, con eventos como lo fue la
invasién a Checoslovaquia por parte de las tropas del pacto de Varsovia, cuyos carros
de combate invadieron las calles de Praga; enfrentamientos estudiantiles en latitudes
como México, cuyo 2 de Octubre fue el equivalente latinoamericano del mayo francés;
mMAas movimientos sociales en Italia, Espafia, Paises bajos y Alemania buscando un
cambio y una revolucién que deconstruyera la antigua estructura politica cuyas
jerarquias, costumbres y leyes se hallaban en decadencia. Pero, sobre todo, habra
que preguntarse cémo inciden en nosotros y en las horas que vivimos en nuestros
dias.

A lo largo del trabajo de investigacion que aqui presentamos deseamos
encontrar senderos diferentes que apelen al movimiento y la rebeldia, pero no a la
manera que ya conocemos o que nos han permitido conocer, asumiendo que ser

rebelde se comprende como la posicién antitética hegeliana de una tesis. No es ese
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el sentido de este texto. En todo caso, deseamos investigar como la vida misma puede
ser la rebeldia, pues es esta misma condicion la que esta en juego. Esperamos dar a
conocer como y de qué manera es esta Ultima la expresion de potencia pura, la nueva
forma de establecer eslabones semidticos y semanticos en lo que respecta a la praxis
politica.

Por todo lo anterior, en los primeros capitulos (primero y segundo) abordaremos
la importancia de filosofar la diferencia y no la identidad. De romper con las antiguas
practicas reflexivas que nos muestran constelaciones extremadamente familiares de
acto y potencia, y cuyo efecto en el mundo parecen extremadamente normalizados y
obvios. No obstante, nos esforzaremos por establecer cémo es la tradicidn quien
establece esta percepcién y no los autores de estos conceptos.

Veremos la importancia de analizar estas nociones para instaurar un vinculo
gue nos permita comprender como es posible crear otras formas de organizacion
social; haremos también un repaso de conceptos no menos importantes como o son
bios y zoé, toda vez que resultan ser el sustrato basico para la comprension
organizativa de formas de vida mas complejas, pero, también, de aquello que es la
polis. No existe una organizacion politica cuyo sustento no sea establecer como se
organizara la vida misma dentro de sus confines.

Més adelante en el Capitulo 3, de la mano del fildsofo Gilles Deleuze y su obra,
ahondaremos en la nocion de multiplicidad. Daremos cuenta de cémo la filosofia per
se tiene en su nucleo la compleja tarea de crear y recrear conceptos, tesis netamente
deleuzeana. Razén por la que el concepto en si mismo es ya una multiplicidad que
opera en diferentes niveles del pensamiento, pero también del arte, de la literatura, de
la ciencia y de todo aquello que en potencia se encuentra sobre el lienzo de la
existencia. Este lienzo expone las diversas formas, matices, colores y texturas de un
fondo potente y nunca definido, es decir, absolutamente indeterminado. Esta relacion
nos permitira exponer la conexion que va de la idea aristotélica previa a las
consecuencias contemporaneas de una sociedad jerarquicamente organizada en

torno a reflexiones filoséficas presupuestas.
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No obviaremos el hecho de que Deleuze retoma de Spinoza el concepto de
sujeto como cuerpo y lo dota de diversas aplicaciones politicas. En este sentido,
deseamos exponer como el cuerpo representa la potencia y el campo de posibilidades
infinitas dentro de un aparato jerarquico como lo es el Estado. De tal suerte que,
aunque un cuerpo puede ser esclavizado, neutralizado, jerarquizado, disminuido o
simplemente privado de la posibilidad de efectuar su potencia, esto no implica su a-
potencia. Spinoza, a través de Deleuze, nos permitird conocer qué puede un cuerpo
y cuales son sus limites.

Lo que esta en juego, entonces, es las formas de efectuar la existencia, toda
vez que entran en escena nociones como la administracion de las distintas instancias
de la vida. Se trata pues, de una busqueda de la resistencia biopolitica, en tanto que
existe la coercion de los cuerpos, de los sujetos, toda vez que un aparato represivo
les vigila y castiga en caso de ser necesario para la perpetuacion de los fines
establecidos de antemano por dicha maquinaria opresora.

Justamente el quid de nuestro trabajo de investigacion consiste en revisar si es
posible una politica que sea reaccionaria a las diversas formas de nulificacion de la
potencia de los cuerpos y de la vida, una politica en la que la composicion no
jerarquica, la indeterminacion de los cuerpos, la indefinicibn de los sujetos sea
justamente la que prepondere por sobre la politica de la identidad. Definitivamente
esto ultimo, el vivir en las periferias pone en jaque toda la estructura del poder tal y
como la conocemos hasta ahora, pero ¢ de qué manera lo hace?

Revisaremos también lo fructifero que puede resultar este enfoque divergente
en la manera de habitar la polis, y de como la indefinicion de los cuerpos y de los
sujetos, ante esa imposibilidad de adquirir una Unica forma y ante la resistencia a que
se acaparen las mas intimas instancias de lo humano como lo es el deseo mismo, son
las caracteristicas principales de lo que llamaremos: la potencia de la impotencia.
Concepto clave que desarrollaremos mas adelante en el texto.

Estamos convencidos de que la filosofia y, por tanto, el discurso que ésta es

capaz de esgrimir, esta dentro y fuera de una cuestién de poderes, de movimientos y
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de cambios que tienen un espacio concreto donde resonar, un espacio tan cercano
como todos y cada uno de nosotros mismos. En ese sentido, qué mejor que
aprovechar el terreno fértil que el actual contexto social nos presenta, para hacer una
reactualizacion de conceptos aristotélicos, que todavia tienen resonancia en nuestros
dias pero que han sido adoptados por diversas formas de pensamiento. En efecto,
tanto Deleuze como Agamben algo tienen que decir sobre la idea de potencia, acto,
movimiento y por supuesto, el sustrato sin el cual ninguno de los términos anteriores
tiene sentido, a saber, la vida misma.

Lo importante para nosotros va mas alla de la busqueda de nuevas bases para
una filosofia practica basando la reflexién sobre la potencia de la diferencia. Esto es
evidente toda vez que ésta permite desarticular la antigua imagen del pensamiento,
no obstante, nuestra pretension es también acercarnos a una critica de aquella
imagen dogmatica que nos lego el platonismo respecto de como debemos reflexionar
la vida y sus multiples procesos. No es necesario recomenzar la filosofia, como si al
hacerlo toda la realidad fuera inexorablemente arrastrada a un vortice de cambio
indetenible y sin reparos, antes bien, la intencidon que nos atafie esta en revisar como,
a través de estos dos conceptos en politica, la realidad abarca diversas practicas
vitales que van mas alla de lo que se supone en primera instancia.

La diferencia de la que nos hablaba Deleuze es justamente la ruptura de una
continuidad hasta ahora ejercida; o, mejor dicho, de la idea de una comunidad
sostenida en la continuidad. Se trata de la busqueda de aquello que se encuentra en
germen, en una suerte de lienzo de posibilidades desconocidas. La diferencia es,
pues, uno de los elementos imprescindibles para poder articular una filosofia que
considere la potencia como elemento ontolégico primordial. Condicion sine qua non
se puede iniciar ninguna ontologia, epistemologia, ni mucho menos una ética o
politica.

Es por ello que hacer a un lado el esencialismo, el formalismo y el
sustancialismo es la tarea que el lector encontrara a lo largo de las siguientes paginas

a proposito del derrumbamiento de los monolitos platénicos. Se trata de arribar a una
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haecceidad como aquel principio de individuacion que aparece al encuentro de un
cuerpo, un fenémeno, o un hecho entrecruzado por multiples vectores que lo definen
por sus vibraciones y no por su esencia. Es la basqueda de la definicién a partir de
las relaciones que se circunscriben en términos de movimiento, velocidad, longitud y
en una palabra de la potencia que erige el fenbmeno en si mismo.

No tenemos que olvidar que la propuesta que aqui deseamos soportar no
implica asumir que cada uno de nosotros estara absorto, resguardado, estético y frio
en un rincén de un hogar, de un edificio escolar o uno del gobierno, en un parque
urbano o en una autopista, nada de eso; la reflexion no es sistematicamente individual,
el conflicto tampoco es exclusivamente interno, que la filosofia se hace solamente en
un escritorio y que necesita Unicamente de coloquios o versos sofisticados no es una
aporia; antes bien, en este texto la filosofia politica cuenta con la suprema
caracteristica de buscar estar en consideracion de otros cuerpos, de comunidades, de
afecciones y afectos, de integrantes diversos y poco normales, porque todos ellos son
parte del pensamiento de una ciudad-comunidad o polis. Competera al lector dar su
voto aprobatorio de una practica viable o si no lo es. Y nuestro trabajo aboga por esa
condicion. No es mi cuerpo aislado, no es el cuerpo del otro a la distancia, sino el
contacto entre los dos. Sin embargo, para ello, primero hay que hacer un recorrido
sobre la idea de cuerpo.

De alli que la importancia del sujeto como ente corporeo es también un acto de
resistencia, pues el uso y disposicién del cuerpo dentro de la polis nos lleva a pensar
en las practicas y en como éstas se normalizan y aceptan dentro de un aparato politico
0, por el contrario, se clasifican y rechazan como practicas “anormales” y resultan
repudiadas por el mismo aparato politico. Es por ello que revisaremos la afirmacion
gue sefiala que no hay nada mas filosofico que la manera en que se usan los cuerpos.
Una parte de este texto esta en la busqueda por la recuperacion de la potencia del
cuerpo implicita en él. De esto hablaremos en la ultima seccidén de nuestro documento
ya que también es una busqueda emprendida por el filosofo italiano Giorgio Agamben.

Sera con él con quien andemos esta Ultima parte del trayecto para poder
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Finalmente, en el Ultimo apartado, en ese esfuerzo por practicar una politica
gue no se reduce a partidismos, instituciones, 0 movimientos sociales televisados,
gueremos hacer una breve propuesta que emane del movimiento (kynesis) y se
establezca como aliada de la busqueda de puntos de fuga para los cuerpos.
Andaremos de la mano de Aristoteles, Deleuze, Spinoza, en algunos momentos de
Foucault, y de Agamben para conocer como el cuerpo es la propuesta politica por
excelencia sin la necesidad de someterlo a los designios de colectivos, partidos o
sindicatos.

La intencidn, estimado lector, es que nuestro analisis de los diferentes
conceptos preponderantemente aristotélicos y deleuzeanos que hemos revisado, con
la Unica finalidad de tender puentes epistemoldgicos, pero, sobre todo, ontolégicos
hacia una politica de la potencia, nos permita hablar de nuestros cuerpos en espacios
de contacto ideoldgico, fisico o politico para que, algun dia, este documento sea un
eslabon hacia una reflexidbn pura de la potencia desde nuestra propia condicion

existencial en el pensamiento filoséfico. Te extiendo la invitacion.
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1. La contemporaneidad

« Maintenant je suis captif. Mon corps est aux fers dans un cachot,
mon espirit est en pricion dans une idée. Une horrible,

une sanglante, une implacable idée ! Je n’ai plus qu’une pensée,
qu’une conviction, qu’une certitude : condamné a mort ! »

-Victor Hugo, Le Dernier Jour d’un condamne.

1.1.1968
La filosofia implica pensar no aquello que es,
sino aquello que no es como es.
-A. Badiou

Este texto comienza en 1968 y termina en 2015. Inicia en un deseo de libertad y de
cambio —ambos tan comunes en cada revolucion y movilizacion social-, y como tal,
termina en una incertidumbre. Toda busqueda deja rastros, toda fluctuacién deja
indicios, marcas que se dejan en el camino y que son del mismo aroma que el de
México, Argentina o Francia de esa década de los sesenta que nos narra Paz en su
texto El laberinto de la soledad o con ese aire que es un precedente que aparece en
La region mas transparente; las imagenes de La hora de los hornos de Pino Solanas
y Octavio Gettino; o el detonante de la Universidad de Nanterre cuyo ruido resuena
en ese barrio obrero. Culmina, amargamente, el rastro con un hedor en Tlatelolco o
en Paris; fragancias que nos recuerdan sutilezas decepcionantes, traiciones
gubernamentales y sangre cuajada con pélvora para unos, y decepciones culturales
0 cambios inesperados en los gabinetes de Frangois Mitterrand para otros; en fin, este
texto comienza en una revolucion y desea culminar en una; la pregunta es si lograra
su cometido.

Y de la mano de la historia, recordamos que durante la década de los sesenta
y setenta, los movimientos sociales y estudiantiles tenian la intencion de generar un

nuevo orden social, por eso nuestro texto tiene ahi su punto de partida, porque la
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busqueda de dicho propésito en la actualidad sigue siendo tan necesario como hace
medio siglo. Si la duda nos asalta, en la caldera de ignicion de dichos movimientos,
estaban fungiendo como algunas piezas que complementaban los movimientos y las
luchas, una cabalgata de un Nietzsche a la escena filoséfica que colocaba en jaque a
un Kant y a un Hegel; una revision lingtistica del mundo mas alla de Wittgenstein y
dejando entrar en escena a Emile Benveniste; un examen a la primera y segunda
guerra mundial que Adorno y Horkheimer colocaban como el epicentro de la pérdida
occidental del proyecto social-filoséfico imperante hasta el momento; o la
consideracion cientifica a ultranza como medio ulterior de pensamiento socio-filoséfico
gue parece imponerse en cada arista de la actividad humana, todo eso era la
arremetida que venia a la par de los movimientos del 68. Asi se erguia la antesala
para un mundo que estaba entrando en una etapa de conflicto entre dos severos
monstruos avidos de repartirse los limites geograficos y humanos por la mitad, aunque
de dicho conflicto quedaria sé6lo uno en pie, como diria F. Fukuyama.

Con esos antecedentes, la actualidad tiene fragancia de juventud y pérdida, de
desolacién y uno que otro atisho de necesidad arraigada en lo que queda de la
ilustracion; su aroma se desenvuelve en las salas de juicios de Nuremberg, o los
lobbies de las plutocracias mas crueles consolidadas por la salida de Gorbachov del
politburé hace casi ya 30 afios. (Coémo no iba a necesitar el mundo aire fresco
después del aroma de la poélvora y los cadaveres de una guerra con tintes de
elocuencia, légica y obligatoriedad; de arte y de literatura en conflicto por lo que
sucedia en un proyecto infalible? Era el cambio o la muerte, no habia méas. Ese es el
problema: el cambio del ahora. Un ahora que no es nuestro, sino que es un hoy de
hace casi 50 afos.

Pensemos, leyendo a Michel Foucault, José Pardo, Giorgio Agamben, Alaian
Badiou o el mismo Zizek, la actualidad de 1968 y uno se podra dar cuenta del
sahumerio que recorria las calles de la filosofia del siglo XX: la amarga reflexion de
los vestigios que quedaban después de Auschwitz, del franquismo, de la caida de la

razon, del abandono del hombre a si mismo, en fin, el pensamiento de la posguerra
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tan bien conocido por la Historia de la Filosofia. Pero esa misma historia no hace mas
gue ver incesantemente y con frigidos e inmutables ojos el paso de las épocas y los
pensadores; muda, impavida, necia y fria ante los desesperados esfuerzos de
bldsqueda de respuestas de cualquier pensador que tenga la fortuna de vivir algunos
de dichos cataclismos, la historia mantiene su guardia ancestral: dar cuenta de lo que
sucede y se piensa, pero jamas brindar ruido alguno que guie en alguna direccion
distinta su desenvolvimiento —¢por eso mismo las Moiras eran ciegas: ciegas a si
mismas?-: una venda cubre los ojos de la historia de la misma manera que los 0jos
de la justicia estan cubiertos en muchos paises sin saber, irébnicamente, que la venda
la colocé Dantdn en el periodo posterior a la toma de La Bastilla como una mofa a los
pésimos sistemas de imparticion de justicia.

La historia tiene ese efecto: hacernos creer que algo ha sido superado, fruto
gue podria parecernos que esos embates nos han quedado atras y que hemos
inaugurado una nueva etapa social en términos de relaciones politico-sociales vistas
al amparo de la filosofia; empero, algo nos dice que nada dista mas de la verdad.
Estamos tan sumergidos, todavia, en las cuestiones de la década de los sesenta, que
pareciera que fueron superadas hace mucho tiempo ya, aunque, en realidad,
simplemente nos hemos vuelto menos sensibles a las mismas: de la misma forma que
el rostro de un boxeador ha perdido la sensibilidad de tantos jabs del contrincante,
nosotros nos hemos vuelto menos perceptivos de los impactos que nos llegan de la
realidad politico-social derivada de las décadas anteriores. El terror, la hambruna o el
riesgo constante de una detonacion nuclear, es una costumbre llevadera; ya no es el
tipico escalofrio de la pobreza o de la inmigracién desde la perspectiva del Estado, es
un miedo tan cercano que respira en nuestras nucas que hemos pensado que siempre
estuvo ahi, que es tan familiar como pernoctar después del ocaso. j¢;Pero qué
actualidad tan siniestra es ésta?! Es por ello que considerar como una tarea filosofica
la reflexion del hoy, de la politica y de la relacidbn entre las personas en una
contemporaneidad tan aciaga como ésta es motivo suficiente para redactar algunas

lineas en este documento o leer a algunos nuevos autores.
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Con ese afan, mencionamos autores a los cuales su condicidn cotidiana y
actual les parece todavia una situacion filosofia que debe ser pensada de manera
indispensable: jnada méas problematico e incitante a la reflexion que el hoy! Pero ese
<<hoy>> cuenta con un hilado de fondo que lo convierte en la tarea filoséfica mas
complicada por excelencia. Referido a su manera, los autores con los que
entablaremos una charla han mencionado el asunto de la actualidad y politica
filoséfica contemporanea con algunas coincidencias bastante atractivas, pero también
cuenta con distancias interesantes. Sin embargo, todas y cada una de éstas no dejan
de ser substanciales por el impacto en la cotidianidad filosofica ya sea en términos
ontolégicos, politicos, culturales, o simplemente, vitales.

El ahora como tema filoséfico, es un asunto que se discute con amplio interés
en diversas latitudes, no obstante, una vez més es en Francia donde mucho se ha
dicho sobre dicha cuestion en las ultimas décadas. Coloquemos como ejemplo al
filésofo francés Alain Badiou quien, de manera bastante concreta, busca determinar

lo qué es la cuestion de la filosofia en el hoy:

podemos resumir las tareas de la filosofia segun las situaciones
filosoficas: -Aclarar las posibilidades de la eleccion fundamentales del
pensamiento. Esa eleccion es siempre, en Ultima instancia (como hubiera
dicho Althusser), la eleccién entre lo interesado y lo desinteresado. —Aclarar
la distancia entre el pensamiento y el poder, entre las verdades y el Estado;
medir esa distancia y saber si es 0 no posible salvarla. Tratar sobre la
eleccion, la distancia y la excepcion: tales son las tres grandes tareas de la
filosofia, al menos si se quiere que esta tenga un valor para la vida y sea
algo mas que una disciplina académica. (Badiou et al, 2011: 21)

Con esas tres precisiones, el filosofo francés coloca el ahora como una reflexion
filosofica en tres vias, tres vertientes importantes que aun hoy sostienen su validez a
la par de otras tantas que conforman el cosmos filosofico que conocemos. Para
Badiou, la filosofia realiza su viaje por tres medios muy especificos: establecer las
posibilidades de la eleccién del pensamiento, establecer qué es y qué no es

propiamente filosofico, aunque tenga todas las indumentarias que presumiblemente
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lo avalan, y por ultimo, discernir lo que es pensamiento y lo que es, simplemente,
ejercicio del poder en su expresion natural. Pero estas tres vertientes, cabe destacar,
seran relevantes si y sélo si llegan a serlo para la vida de las personas.

Sin duda, no faltaran las voces que apelen a propésitos mas amplios y mas
especificos de la filosofia; haran de la misma, una panacea, un ejercicio académico,
poético, sintactico, logico, artistico, o demas posibilidades que se le atribuyen desde
hace siglos, pero es que ninguna esta por encima de la otra, los mismos Deleuze y
Guattari lo reconocia en ¢ Qué es la filosofia?: todo es filosofico. Asi que apelar a una
y exclusiva definicion sin considerar alguna otra, trae consigo riesgos de diversa
indole. Y entre todos ellos quiza el mas preocupante esta en el dar muerte al
pensamiento mismo porque pareceria que es necesario descartar a los otros
pensamientos si es que no estan de acuerdo con algun otro, o simplemente se le
desecha por ser incapaces de comprender alguna de sus partes. No obstante, hay
gue tener cuidado en tratar de abarcar mucho mas de lo que se puede analizar porque,
desde las consideraciones de Badiou, nada hay mas mediocre que hacernos pasar
por el famoso toddlogo. Ese adjetivo calificativo tan apreciado por muchos no es otra
cosa que el afan por imponer un discurso desde un Unico angulo con la intencién de
hacer destacar a algunos sobre otros para reivindicar discusiones que no
necesariamente son necesarias, Utiles o filosoficas. Considerar que un ambito es
mejor que el otro para poder tener siempre la razon y desechar cualquier adversario
de tal idea sea cual sea el ambito (no olvidemos las discusiones donde se trataba de
instaurar Unicamente la vision cientifica por sobre la mitica, o recientemente, la

artistica por sobre la mecanica). Por ello, el Badiou consideraba que:

[...] creo que debemos liberarnos de la falsa representacién de que la
filosofia puede hablar de todo. Esa representacion forma parte de la figura
del filosofo televisivo que habla sobre problemas sociales, sobre problemas
relativos a los sucesos de actualidad... ;Por qué es falsa esa
representacion? Porque fildsofo es aquel que crea sus propios problemas,
aguel que inventa problemas, y no aquel al cual la television puede
preguntarle todas las noches su opinidon sobre los sucesos del dia. Un
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verdadero fil6sofo decide por si mismo qué problemas son importantes, y
propone nuevos problemas. La filosofia es, ante todo, intentar nuevos
problemas. (Badiou et al, 2011: 13).

Si la filosofia es considerar la relevancia de ciertos problemas y, también, saber
plantear nuevos, entonces nada hay mas concreto que establecer la problematica del
sentido de la actualidad para la vida. Y ese problema engloba, también, la
consideracion anteriormente propuesta por Badiou. No se trata, como dice el fildsofo
francés, de resolver todas y cada una de las cuestiones del ahora en un programa de
television, eso seria el ridiculo. Antes bien, la intencion es establecer el ahora como
un nuevo y menesteroso problema, lejos de las Opticas que la politica y la sociedad
constantemente le instauran, y ése es el propésito de este documento. Veamos si es
posible alcanzar dicha meta.

En efecto, como sostiene el autor de la cita, filosofar es una cuestion de
problemas, pero éstos deben estar en consonancia con el interés o desinterés porque
precisamente ahi se puede revelar el problema como tal (¢ quién necesita un problema
carente de pertinencia como tantos conocemos en diversas tesis, o un problema infértil
cuya solucién, mas que artificial, no evoca el esfuerzo de la reflexion para encontrar
una nueva condicion del tiempo en el que uno vive sin darle coordenadas nuevas para
navegar?); pero, también, una filosofia que tiene contacto con la vida real y no es sélo
una cuestién de academia, es geométrica al establecer la equidistancia valida o inutil
en los ambitos donde desea establecer sus problematicas: el arte, el conocimiento, la
religion, o la politica. “[La filosofia aclara] la distancia entre el pensamiento y el poder,
entre las verdades y el Estado” (Badiou et al., 2011: 21). Ese nexo entre filosofia y
politica no nos abandonara durante todo este documento —y esta de mas sostener los
porqués-. Curiosamente Badiou apela a que una nocion de esta indole ya tiene una
relacion filosoéfica previamente establecida con la creacion y la eleccion y, para ello,
establece un puente con el pensador Gilles Deleuze.

Tal vinculo entre filosofos franceses no es mera coincidencia. Gilles Deleuze

fue un precursor para las consideraciones filosoficas politicas que resuenan hoy en el
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2015. Foucault ya hacia la premonicion de que el pensamiento en su futuro seria de
Deleuze —y para muchos, el autor de El poder, una bestia magnifica no se equivocaba.
El por qué estamos en una contemporaneidad deleuzeana, por qué es un problemay
qué podemos rescatar, analizar o problematizar de ella, es un asunto que esta inscrito
en la dislocacion entre la filosofia politica y la actualidad, un escenario bien claro que
ya germind en 2015 y viene desde las reflexiones filosoficas y politicas que

acontecieron en 1968.

1.2. 2015

Todo filésofo ocupa ese lugar de la dislocacion.
-S. Zizek

La década de los sesenta esta delineada con severidad después de la Segunda
Guerra mundial. Gracias a ello, basicamente, dicho periodo se convierte en terreno
fructifero para la reflexion filosofica: Sartre, Foucault, Camus, Beauvoir, Heidegger,
Deleuze, Husserl, etc., son referentes indiscutidos, pero mas alla de los reflectores,
los movimientos sociales europeos y de América Latina son también el trasfondo de
la reflexion ante la actualidad que estaba, para muchos, fuera de lugar. La realidad se
acomodoé a estar dislocada desde esa época. Lo contemporaneo, lo cotidiano que
vivian las personas de esos ahoras, no tenia ninguna relacion con su consideracion
de lo que era lo que es, como diria Badiou, y por ello era momento de volver a
reconstruir la realidad, o mejor dicho, de volver a crearla. Las capacidades sociales y
culturales tenian suficiente capacidad de crear lo real con renovadas fuerzas
permitiendo, de esa manera, el flujo de lo nuevo. Pero lograrlo no seria una empresa
facil por la misma extrafieza de la sociedad consigo misma, con su cultura, con sus

actualidades y su pasado: todo estaba fuera de lugar después de 1945, después del
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68, después de Berlin oriental y occidental. Y es en ese encono que, siguiendo a
Badiou, el ahora y su dislocacion con la sociedad y la cultura es una situacion
preeminentemente perteneciente a la filosofia politica, a la ética, y a la ontologia:

¢ Qué es una situacion filosofica? ¢Qué de todo lo que nos proponen las
circunstancias justifica la pertinencia del examen filoséfico? [...] Propongo
la siguiente definicién abstracta: una situacion es filoséfica, o “para” la
filosofia, cuando impone la existencia de una relacion de términos que, en
general, o para la opinién establecida, no pueden tener relaciéon. Una
situacion filosofica es un encuentro. Un encuentro entre dos términos
esencialmente extrafios, uno respecto del otro. (Badiou, 2005: 9).

&Y qué podriamos nombrar con mayor extrafieza que el encuentro entre dos
mundos que son, esencialmente, el mismo? El encuentro entre mundos es ahora el
careo entre esas dos mismas facetas de una misma condicion que no logra
reconocerse. El esfuerzo por reconocer algo familiar en el hoy de ayer seria la
narrativa del encuentro entre dos extrafios entre si: del que fueron y lo que serian; de
un copretérito y un subjuntivo; de la historia y lo que venia, pero para ello no habria
de otra méas que re-hacer el presente. Tenemos, entre manos, una situacion filosofica:
acto y potencia; vida y poder.

Platon sostenia que la filosofia era un despertar, Badiou retoma esas palabras
para considerar que pensar filosoéficamente es romper con el suefio —pero es que no
puede ser de otra manera, toda filosofia comienza con la extrafieza, con la incbmoda
comezén de saber que algo no esta en su lugar, que algo no es lo que es, sino que
tiene un reflejo que no le compete. Y en algin momento de la historia de nosotros
como primates sin tanto pelo, la politica funcion6 como canal de posibilidades mas
gue como herramienta de pactos neoliberales, de armas atémicas o un sedante, era
tal vez una politica de lo posible, un desesperado anhelo en 1968 cuya ausencia
siempre ha sido necesaria por las multiples ocasiones en las que no hemos podido
desarrollarla (¢,sera por eso el pesimismo que vemos en Leyes con un Platén cansado

de rodar por diferentes polis griegas sin encontrar una solucion coherente a sus
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ideas?). Es momento de reencontrarla si es que esta todavia oculta en tantas paginas
de bibliotecas y sonidos de polvora, y si no esta ahi, es momento de crearla.

En la discusidén que sostiene Badiou sobre la actualidad en su texto Filosofia
del presente, la peticibn se vierte de manera concreta: ya no es momento de
considerar si es posible hacer una politica de lo posible, es momento de que la politica
sea la posibilidad misma o, mejor dicho, poder poder: “Hoy, por el contrario, lo posible
politico debe hacer la prueba de su posibilidad. Ya no se trata de disentir con respecto
a las condiciones de realizacion de un posible, se trata de crear lo posible mismo. Es
preciso reconocer que esto solo puede realizarse con el material de aquello que por
lo general se considera absolutamente imposible. Por esta razon, la separacion
respecto de la aspiracion del poder a lo ilimitado toma la forma de una creacion pura.
(Badiou, 2005: 42)”. Una politica de lo posible es la unica necesaria ahora, <<cambiar
al mundo>> es el himno del poderlo todo y crearlo todo si es necesario. Podriamos
afirmar, arriesgadamente, que cualquier otro tipo de politica esta de mas y hasta
parece efimera.

Sin embargo, una empresa de esta indole no es cuestion Unicamente de gustos
y de disgustos, se necesita una herramienta a la altura de las circunstancias , de la
misma manera que sucedié cuando Platon presencio el choque de Atenas en la guerra
del Peloponeso e hizo de la filosofia el medio mas adecuado para hacer vibrar a la
polis contra o a favor de los acontecimientos que ocurrian en el momento en ese
rendezvous del destino de sus habitantes. Los pensadores de 1968 hicieron lo propio
calibrando y nutriendo a la filosofia de la época para retumbar en ese momento y dejar
las vibraciones de dichos encuentros resonando décadas mas tarde. Politica y filosofia
son esa dupla poderosa que siempre cambia al mundo y hoy no sera la excepcion,
como sostiene Badiou, si es que sabemos gestionar el problema:

¢,Puede la filosofia acompafiar esta invencion? Sin ninguna duda. Y, creo
yo, de dos maneras. La primera es ontolégica. Hay que pensar a la vez la
estabilidad a largo plazo de las disposiciones opresivas (de los Estados y
de las economias) y aquello que produce una corte y abre la posibilidad de
practicas/pensamientos diferentes. Esto puede llamarse: El ser y el
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acontecimiento. La segunda es l6gica. Hay que pensar el alcance de las
experiencias locales, de lo que aparece en el mundo, en un punto, de modo
tal que se identifique en esta aparicion una nueva instancia de lo universal
(relativamente al mundo considerado). Esto puede llamarse Légicas de los
mundos. Por muy abstracto que su programa parezca, la filosofia puede
llevar a cabo la tarea de recibir y facilitar en el plano mental las operaciones
de la politica situando en nuevos términos la correlacion del ser, del
aparecer y de “lo que esta pasando”. (Badiou, 2005: 50)

En sintesis, el acompafiamiento de la filosofia en una politica de lo posible no es
Unicamente ornamental y rimbombante, mas bien es de una ejecucion concreta de
dos vias: la ontolégica, que establece un criterio concreto para saber qué es aquello
gue genera opresion sin vacilar ni generar un plan irremediablemente futil; y por otro
lado, una cuestion logica, que nos permita recibir y facilitar en el plano mental las
operaciones de la politica que ya conocemos (la politica del derecho y del status quo)
abriendo nuevos caminos de lo que es, lo que aparece y lo actual desde las latitudes
gue conocemos porque, hablando honestamente, existen ocasiones en que
pensamos que la filosofia politica habla de un mundo mas alla de nuestros propios
vecindarios, que esta fuera de los linderos de nuestros paises o estados, y todo cobra
una claridad u opacidad cuando entramos en la cuenta de que aquello que se dice se
supone que deberia llegar a impactar en las mediaciones de donde decidimos vivir o
morir. Todo ello nos da la pauta para una politica de lo posible sin esperar encontrarla
en un mundo de fantasia.

Sin duda, el puente que se coloca entre esta idea y las consecuencias
filosoficas vitales esta en el ejercicio del poder. Las reflexiones politicas, ya sean
ontolégicas, epistemoldgicas, o existenciales, demandan un analisis en torno a este
ejercicio que permea en las actividades humanas. No por nada, un ateniense como
Platon encumbro su filosofia analizando el contexto socio-politico de su tierra una vez
gue las guerras del Peloponeso habian reconfigurado el escenario ateniense, y qué
decir de un Aristoteles donde, en sus textos, la filosofia se instaura como la capataz

de la praxis social por siglos. La Edad Media, la Modernidad, la llustracion, y

Miguel Angel Méndez Sanchez
20




La potencia de lo indiferenciado

obviamente, la contemporaneidad, tienen sus roces con esa idea. No seria aventurado
comentar que la filosofia y el poder se nutren correlativamente para existir. Y es que
mucho depende de la reflexion que se pueda hacer en torno a los vinculos que se
desprendan de estos dos &mbitos —la vida misma, por mencionar un ejemplo, se ve
inmiscuida directamente en estas consideraciones, pues no podria ser de otra
manera-. Todo esfuerzo de reflexion podria ser no mas que un ejercicio de vision de
como el poder se ha infiltrado en nuestra forma de ser lo que somos.

Con dicho precedente, buscaremos encontrar una filosofia que reflexiona el
poder desde la idea de la creacidn vital, o bien, desde una forma de existir, y ya no
desde el deber como se ha venido manejando desde la postura iuris (juridica e
institucional) en el derecho romano. Cémo es posible este transito y si son viables o
no estas consideraciones, serd algo que buscaremos exponer en las siguientes
paginas.Entonces, la Unica manera de establecer ese tipo de politica, se encuentra en
la capacidad de repensar los nexos que se dan entre politica-filosofia porque los
puntos de contacto son multiples y con bastantes detalles interesantes.

¢, Como repensar el vinculo entre una y otra cuando la historia se ha encargado
de relacionarlas constantemente a través de diferentes épocas, contextos y
necesidades, y por ende, pareceria que su relacion ha sido la que siempre hemos
concebido de ellas? Una Politica de Aristételes, un Leviatan de Hobbes, un Contrato
Social de Rousseau, etc., son el simbolo recurrente de filosofia politica que viene a
nuestra cabeza cuando deseamos establecer los vinculos entre una y otra area.
Tendremos que ir mas alla, pero, sin duda, tratar de realizar un proyecto de tal indole
es mas de lo que este documento tendria como propdsito; no obstante, no es un
ejercicio que no haya tenido destellos relevantes en otras latitudes y de diversas
maneras porgue, de alguna manera, existen antecedentes de esfuerzos que tratan de
ir mas alla pero que, por diversos motivos, no pudieron florecer. Pareciera que,
simbdlicamente, dicho vinculo se renueva cuando es momento de dar un giro de
tuerca mas a la historia de la humanidad que, de otra manera, no giraria (por mas que

lo sefialen los pensadores de la historia) y todo parece indicar que es momento de
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gue esto vuelva a suceder. Los ingredientes que lo estipulan estan todos sobre la
mesa como ha sucedido tantas otras veces que ya conocemos, pero el mas importante
ya ha aparecido: una politica infértil que en lugar de dar soluciones o nuevos senderos
de exploracion a la existencia humana se fortalece a la par que permite que el status
guo se vuelva casi indestructible en todas las latitudes que toca, dando como resultado
siempre lo mismo ante la necesidad de lo diferente. Y esto es posible porque cobra
una distancia cada vez mas marcada entre actualidad y filosofia.

Si Badiou explicita las condiciones que da Platon para suponer que filosofar es
despertar de un suefio, dicha condicion no es Unicamente epistemologica como llega
a aparecer en Teeteto sino que, también, la “teoria de las ideas” platonicas esta
inscrita en Republica y esta condicién no es otra que un despertar social también. Es
indispensable reconocer que el nacimiento de la filosofia estéd en paralelo al de la
politica; omitir un nexo de tal magnitud es tan cuestionable que casi siempre hay un
motivo detras de tal omision. Por ello, el despertar del conocimiento es la accién en la
sociedad de manera irremediable, segun Platéon. Una sociedad que despierta de un
profundo suefio sélo puede ejercer su vigilia en la expresion politica, por ende, todo
filosofar es una condicion de incidencia directa en la polis y no hacerlo de esta manera
es, literalmente, no filosofar. Ergo, la relacion de ahi en adelante que va desde
Aristoteles hasta el mismo Wittgenstein o cualquier filésofo de la ultima década,
siempre tendra una conexién politica — ¢,0 seria mas correcto decir que toda politica
siempre es una cuestion filoséfica? Sin embargo, desde otro angulo, también existe
un amplio nimero de filésofos que reflexionan sobre las consecuencias de este
vinculo y que muchas veces dan cuenta de todos los efectos negativos de la politica
tradicionalmente aplicada. Decimos politica tradicional como un referente de tal
actividad con intereses usualmente referidos a las clipulas dominantes o a los pactos
estatales que privilegian la subyugacién del otro antes que la resolucion de un ahora
asfixiante, en fin, una politica de parlamentos, pdlvora, tonfa y sangre; la idea,

entonces, es una politica que se distingue de la anteriormente mencionada en un
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esfuerzo por concebir que otro tipo de existencia es posible en términos de la polis.
Por eso dicho vinculo es sumamente importante.

De entre todos los filésofos que llevan a cabo dicha actividad, el autor de
Filosofia del presente hace hincapié en uno por su interesante perspectiva sobre una
posible politica de lo posible, dicho pensador es Gilles Deleuze.Badiou se refiere a su
compatriota de la siguiente manera: “Gilles Deleuze explica acertadamente que,
cuando dos cosas muy diferentes [filosofia y politica], muy heterogéneas, se articulan
una con la otra, se encajan una dentro de la otra, se obtiene una novedad radical que
No es ni una ni otra, sino el monstruoso producto de las dos. (2005: 65)”. Y no es dificil
entender los motivos de dicha vinculacion cuando las dos areas que aqui buscamos
empatar cumplen con esa denominacion establecida por Badiou al ser, ahora, dos
cosas que parecen diametralmente distintas, a tal grado, que se vinculan.

Los motivos que llevan a Badiou a mencionar al autor de El Antiedipo son sutiles
pero concretos, por ejemplo, Deleuze es uno de esos filésofos que particip6 del sisma
de 1968 y conocid de primera mano los movimientos sociales de la época en Europa,
contaba con un estilo sumamente particular para llevar a cabo sus reflexiones
filosoficas que lo distinguia del resto de la comunidad académica. Sin embargo y mas
alla de todo eso, Deleuze es un pensador importante porque concibe que la diferencia
entre estas dos areas permite que al implicarse la una con la otra surja, de ese nexo,
una nueva conexion radicalmente nueva. La novedad del pensamiento se puede
encontrar en las lineas de Gilles Deleuze, bien remarca Badiou. Por ello, si bien hemos
sostenido hasta el momento que el vinculo entre una y otra esta practicamente desde
el inicio de las mismas, para el autor de Mil mesetas, existe una distancia insalvable
entre ambas que, precisamente, las vuelve el complemento ideal para emitir una
nueva composicion que las afecte, pero se exprese de una manera sui generis. Un
monstruo, indica Deleuze. Dicho monstruo ilumina el mismo espacio que la politica de
lo posible que hemos mencionado; pero ¢como es posible que un monstruo nos lleve
al camino de las capacidades nunca antes exploradas de la politica; no deberia la

filosofia y la politica acabar con las monstruosidades antes que generarlas; no hay
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acaso suficientes ya rondando por el mundo?, ¢por qué sélo un monstruo podria ser
el ejemplo de una politica de la potencia? Para poder resolver dichas interrogantes es
preferible dar un paso atras para concebir qué, por qué y cédmo se conformd ese
monstruo deleuziano que es capaz de percibir la politica de lo posible y avanzar en la

propuesta que deseamos establecer.

1.3.Lo clasico como contemporaneidad

Cuando comenzamos la redaccion de este documento sobre la contemporaneidad,
una de las labores mas titanicas que nos topamos fue la de seleccionar donde y cémo
comenzar nuestro andlisis. Habia muchos puntos de inicio que consideramos
plausibles, algunos de ellos méas actuales que otros; no obstante, dado que no hay
futuro sin pasado, ni presente sin lo que fue, sabiamos que el punto de inicio deberia
considerar un enfoque mas amplio de tal manera que no sélo miramos hacia enfrente,
sino también hacia atras. La misma historia de la filosofia nos daba diferentes sefiales
desde donde podriamos comenzar a reflexionar: épocas clasicas, medievales o
modernas, eran grandes oportunidades para que colocaremos las primeras ideas
sobre los conceptos que aqui desedbamos abordar. También se consideraron como
una posibilidad las posturas de diferentes pensadores que no concilian entre si,
reflexionamos en torno a la A dicotomia como una opcién interesante por la
abundancia de estas opciones en la historia del pensamiento filoséfico, ejemplos como
el de Parménides y Heraclito, Santo Tomas y Santo Agustin, o el trio Descartes,
Spinoza, Leibniz, por mencionar algunos.

Sin embargo, a sabiendas de que estos puntos historicos contenian por si
mismos una relevancia especifica, al mismo tiempo nos percatamos que una
propuesta historicista no era necesariamente la que mejor reflejaba las intenciones
gue teniamos para nuestra aportacion. Con esto en mente, privilegiamos un aspecto
mas hermenéutico dentro del pensamiento filosofico a la par de retomar un trayecto

gue ya habiamos comenzado afios atras, Cuando revisamos por primera ocasion el
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pensamiento del filosofo francés Gilles Deleuze. En dicho texto, pudimos revisar la
nocion de Imagen del Pensamiento y establecimos nuestro objetivo donde nuestra
intencion era conocer como el pensamiento basado en identidades (ideas que tienen
al ser como un reflejo directo de lo que deben ser y no lo que pueden) ha determinado
momentos clave de la historia del pensamiento filoséfico. Aunado a ello, buscamos
una forma de conocer a la filosofia como un ejercicio que mira un horizonte diferente
cuando dicha concepcion es puesta en tela de juicio y reconocida en sus limites.

Asi, hemos buscado expandir nuestra indagatoria de un primer objetivo mas
ontolégico, a una derivacién que conciba areas politicas comunmente ocupadas por
la imagen del pensamiento y normalizadas por la historia de la filosofia bajo el talante
de tradicionales. De esta manera, y como veremos mas adelante gracias a las
reflexiones de Jaeger, de los conceptos mas conectados a la idea de vida y a la politica
es el acto y la potencia, no obstante, la historia de la filosofia nos marca que la relacion
de esta dupla favorece Uunicamente al acto por ser el sustrato idéneo para reflexionar
sobre los aspectos socio-culturales que determinaban la vida de la Grecia clasica y
postclasica. No obstante, como menciona Deleuze, la imagen del pensamiento
efectuara movimientos necesarios para que esta concepcion ontoldgica arribe hasta
nuestros dias y Unicamente seamos capaces de conocer una faceta del mundo del
ser, ocultando la otra de manera sisteméatica por no cumplir con los requerimientos
que se han definido a partir de la tradicion. De entre esos elementos tendremos a la
politica y su manera de realizarse. Asi, cuando deseamos prestar atencién al vinculo
acto-potencia, para nosotros sera preferible considerar el impacto del segundo
concepto, precisamente por las dificultades que representa para el pensamiento de lo
idéntico y la politica tradicional por no estar dentro de los esquemas canénicos.

Llegados a este punto, las dificultades volvian a aparecer al considerar los
diferentes autores desde los cuales podriamos abordar este concepto, sin embargo,
fue nuestro deseo de llegar al punto medular, al origen de este vinculo, lo que nos
permitié optar por el epicentro de su creacion de la misma manera que sucedié con

Giorgio Agamben. De esta manera, arribamos a la lucha de los megaricos contra
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Aristoteles y los platonicos. Cabe mencionar que esto no implica que las reflexiones
de Spinoza o Liebniz, los cuales son trascendentales a la hora de considerar este tipo
de andlisis, sin embargo, para nosotros es fundamental establecer como el vinculo
entre este concepto de potencia y el de vida llegd a entrelazarse con el de acto, y de
esta manera, reconocer donde es posible situar una propuesta politico-filoséfica. Con
esto en mente, el concepto de potencia nos permitiria llegar mas alla de una imagen
del pensamiento, pues si estamos al tanto de como el vinculo de acto-potencia
sustenta la ousia, que a su vez es la composicion de las través del edificio de la politica
como la conocemos hasta nuestra actualidad, entonces podremos aventurarnos a
buscar un horizonte fuera de la tranquilidad de lo idéntico.

Como més adelante analizaremos con Agamben, la fructifera relacion que
permiten los conceptos de acto y potencia desde la época clasica nos extiende la
posibilidad de obtener otra perspectiva de ellos bajo la luz de la contemporaneidad,
pero también gracias a la luz de los eventos politicos de los que formamos parte. Y
esta condicion nos permitird conocer como el concepto de potencia posee diferentes
manifestaciones: todas las potencias, hacen la potencia. Por esa razon es
fundamental conocer nuevas maneras de ser potente. En nuestro andlisis, por otro
lado, podria parecer que buscamos de manera sistematica asumir que el concepto de
acto es un reflejo malévolo del pensamiento, no obstante, este no es el caso. Nuestro
analisis de la potencia no es un descarado ejercicio de oposicion, antes bien, es un
esfuerzo de reflexién entre vinculos que, de la misma manera que Agamben, busca
destacar los silos que se conectan con la contemporaneidad en la que estamos
localizados, y esto no es posible Unicamente cargandonos hacia un concepto, antes
bien, la intencibn es reconocer cOmo existen espacios de unién entre ambos
referentes.

Dicho todo lo anterior, nuestro analisis comienza con Aristételes porque es la
génesis de un vinculo filosofico que reconoce transiciones discretas e indiscretas entre
conceptos. Sera su pensamiento geomeétrico el que nos guie en un primer principio

para después cuestionar si los referentes que ha establecido son filoséficamente
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pertinentes toda vez que conozcamos de qué manera se instituyo la discusion entre

escuelas griegas que dio parte a los conceptos de acto y potencia.

2. En busqueda de la politica de lo posible. El caso de Aristételes
como un vinculo entre conceptos opuestos potenciay acto

Resistir al Imperio es afirmar la obra resistiendo

al elogio pretencioso y grandilocuente de su poder.
Afirmar la potente impotencia de la obra,

su fragil e implacable singularidad.

-A. Badiou, Filosofia del presente.

Un analisis preciso sobre donde comenzaria la politica de lo posible esta obligado a
retroceder 2000 afios en la historia del pensamiento, donde podemos ver el amanecer
de la politica occidental como la conocemos. En efecto, si vamos a hablar sobre la
posible conformacién de un concepto filoséfico que verse sobre una politica que va
mas alld de la nocién de acto asi como se la considera hoy en dia, es necesario ir
sobre los pasos de la filosofia en sus vericuetos. Es una buena idea concebir como,
cuando y donde, se podria partir a una nueva direccion cuando se trata de hablar de
lo potente.

Este retroceso nos lleva hasta los griegos clasicos de la post época de Pericles
y de las Guerras del Peloponeso, en un momento donde la configuracién de lo
sustantivos griegos es la métrica para la politica del momento y se convertiria en un
referente para la configuracién de conceptos futuros de impacto social —pero, ¢.es que
acaso ha sido o es de otra manera?, ¢,cuando ha salido el concepto del ambito politico
si su impacto directo esta en ese gremio, asi como lo sefala la sociolingtiistica y que
autores sostienen Pinker, Moreno Fernandez, Chomsky, Benveniste o John Lipski?

Sin duda, toda linguistica es politica; y no hay politica sin lenguaje. Curioso es que
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toda linguistica conciba esto como un axioma, pero toda filosofia considere esto como
una sorpresa.

Asi, analizar la conformacion de tales conceptos como condicion filosofica es
siempre necesario para la historia de la filosofia; pero, también, es requisito para
concebir el porqué de los resultados que conocemos en nuestro ahora en politica, ya
qgue el proceder de esta area esta necesariamente vinculada a los conceptos que se
han formado y modificado en el transcurso de las existencias de las polis y su relacion
con la filosofia y la politica (o aquellos que murieron en el camino del pensar). En
efecto, la politica puede verse como esa cuestidon de aquellos términos que estan
vivos, tanto como los que no, contenidos en ese campo semantico de estado y vidas
en contacto.

Esta idea, que puede empatarse también a la definicion que Gilles Deleuze
apunta en su Texto de filosofia (2011), nos permitiria seguir nuestro trayecto para
establecer algunos de los senderos que jamas se anduvieron en la aventura del
pensar. Es decir, pensar al concepto como tal, en si mismo,con miras filosofico-
politicas, es concebir los extremos y las lateralidades no analizadas con antelacion en
la historia del pensamiento por la preferencia que se le dio a una senda determinada;
0 en otras palabras, seria como analizar qué pudo haber sido de éste 0 aquel concepto
si ciertas condiciones no hubieran sido establecidas forzosamente. Y es que la historia
de la politica, asi como de la filosofia, es el registro de como se han ido conformando
y encarnando los conceptos configurados semanticamente para guiar la existencia de
la polis (¢seria aventurado sostener que la historia del pensamiento es el rastreo
bélico de la conformacién de los conceptos y sus pugnas entre si hasta nuestra
existencia?). Asimismo, pensar en el concepto de politica también es la posibilidad de
echar un vistazo a sus vecindades conceptuales. Es la politica y compafiia. Pero, en
esta ocasion, es preciso no andar el trayecto que ya se ha realizado, en todo caso,
daremos pertinencia a otras nociones e ideas con las cuales podrian hacerse puentes
para dar como resultado nuevas concepciones del mismo concepto que, hasta ahora,

no han sido desarrolladas o aceptadas. Por ello, hacer filosofia es, como diria Deleuze,
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navegar en los conceptos y sus zonas de vecindad con todo y las consecuencias que
implica. Navegar entre contactos.

Estos contactos establecen, a su vez, otros mas y generan vinculos con otros
tantos mas de otras areas y se establece, a la manera de Deleuze, una serie de
relaciones tan interesantes y diversas que conforman por si mismas otro elemento de
estudio. Sin embargo, en dichas redes las conexiones no son necesariamente,
paralelas o equidistantes entre si, sino, mas bien, son estas relaciones de cierto tipo,
un tipo que no siempre se habrian podido concebir de no ser por el rastreo poco
ortodoxo que se llevé a cabo.

El andlisis que efectia Deleuze, no tendria sentido para este texto ni para
nosotros, sino lo colocdramos bajo la misma éptica que Foucault (2013) sefialé en su
entrevista con Manuel Osorio, en Madrid de 1977. Ahi, de manera precisa y sin
complicaciones innecesarias, establece como la filosofia contemporanea comienza
una aventura sin paragén aludiendo a esos aspectos cotidianos de la existencia que,
usualmente, eran relegados a los archiveros de la burocracia o a los olvidos
generalizados de una sociedad sin utopias validas. No es una coincidencia que la
Historia de la locura sea un reflejo de como la filosofia comenzaba a prestar atencién
a esos aspectos de la existencia y sus relaciones con todo lo que le es propio y ajeno.
Los vinculos del dia a dia, los intercambios entre lo que uno establece y lo que se
desvanece, los cambios de etapa y momento al siguiente, en fin, lo que cada individuo
establece para poder estar en el mundo es, como bien establece Foucault, de la mas
necesaria atencion filosdéfica. Irébnicamente, como buen evento filoséfico, es cuando
acontece la distancia entre estos eventos y el analisis y la reflexion cuando pueden
ser considerados dentro del &mbito del pensar. S6lo cuando se esté fuera, se ve el
interior. Es por ello que la vida se coloca en la contemporaneidad como uno de los
ambitos filosoficos supremos... Aunque cabria preguntarse si alguna vez dejo
realmente de tener ese estatus.

Con lo anterior en mente, no es de extrafar que una filosofia que considera la

vida misma tendr& que prestar atencion al &mbito de la politica. Si en lineas anteriores

Miguel Angel Méndez Sanchez
29




La potencia de lo indiferenciado

mencionamos que quiza este concepto en verdad nunca perdido su lugar en el
pensamiento filosofico, lo atribuimos a que detras de otras multiples reflexiones de
diversos autores, cuya elocuencia y genialidad se enmarca en diversas épocas, se
encuentra un trasfondo Unico y elemental, un aspecto insoslayable de todo andlisis,
esto es, la vida misma.

La vida es ese gran motor inmdvil que todo motiva y que no es movido, ese
elemento que, si se ausenta, sustrae toda posibilidad ulterior de proseguir un estudio.
Esto es verificable en las primeras obras filoséficas realizadas bajo tratados.
Pensemos en un Platon y su esfuerzo por mantener la existencia ateniense intacta
después de las guerra contra los espartanos, y por vivir de acuerdo con un canon no
impuesto dentro de la ciudad que siempre habit6. No es de extrafianar que donde
comienza la filosofia, la polis, también esté de por medio como sustrato, la idea de
vida.

Asi, podemos llegar a reflexionar si estas dos ideas siempre estan vinculadas
o si carecen de familiaridad mas alla de la que nosotros podamos otorgarles. Este
epicentro detona los movimientos y reflexiones posteriores que el autor realiza tanto
en su obra como en la nuestra, y es significativo que sea asi porque el uno lleva al
otro: no hay polis sin vida, pero ¢sélo la vida se desarrolla en la polis? Veamos como
se imbrican y por qué es importante. Agamben, filésofo italiano, nos expone la
siguiente reflexion en torno a la idea de vida y el vinculo con la ciudad, donde uno de
los puntos con mayor relevancia esta en cdmo el génesis de la palabra vida en nuestra
cultura, carece de definicion como tal, y bajo ese principio, todo aquello que no puede
ser definido pasa a ser incesantemente articulado o dividido: “Es importante observar
que Aristoteles no define en modo alguno qué es la vida: se limita a descomponerla a
partir del aislamiento de la funcién nutritiva, para después proceder a rearticularla en
una serie de potencias o facultades distintas y correlacionadas (nutricion, sensacion,
pensamiento).” (Agamben, 2005: 26, 27).
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Es asi, usando las mismas palabras de Agamben, como la cultura occidental
no sabe bien a bien qué es la vida; y quiza, a la manera de Foucault, ha aprendido a
acercarse a ella en la contemporaneidad buscando su andlisis en espacios de
taxidermia, o mejor dicho, lugares donde se pueda ejercer cierto control sobre la
existencia de los seres vivos. Por ello, hay un esfuerzo continuo de dominarla de
diversas maneras, al contario, con diferentes mecanismos y en multiples lapsos de la
vida del ser humano (aunque, realmente, acontece en todas). Y es esa mania de
hacerlo, ese incesante esfuerzo por llevarlo a cabo de tantas maneras y con tanto
énfasis, motivo suficiente para sospechar qué es lo que se esconde detras de tantos
caprichos, estrategias y mecanicas. La relevancia de la empresa es Unica porque esta
en juego un espacio sin determinacién que busca ser acoplado por diversos elementos
y sistemas, y asi como Deleuze comienza su texto Diferencia y Repeticion, los analisis
filosoficos muchas veces comienzan como un thriller o una escena de un crimen:
indagando por qué se esta cometiendo un delito. Pareciera, entonces, que vamos tras
los pasos de una fechoria de amplias magnitudes cuyos implicados somos nosotros
mismos y lo que han hecho con algo que nos pertenecia.

Significativamente, continua la cita (aunque también es un antecedente que se
har& presente en tantos otros trabajos), uno de los momentos mas notables en los que
se realiza el esfuerzo por determinar qué es la vida, es con Aristételes cuya intencion,
expresa Agamben, se centran en analizar (descomponerla Unicamente en funciones)
y sintetizarla de nuevo en otras partes nuevas como las actividades de nutrir, sentir o
pensar; pero cada una de las anteriores explica, sutilmente, cobmo es la vida, mas no
qué es; por ello, un ejercicio asi regresa a remarcar el punto de Agamben sobre la
carencia de una definicibn de dicho concepto. Quiz& las posteriores definiciones
pululen en la contemporaneidad, y habria que preguntarse los motivos de las que
aparezcan porque ninguna definicion es inocente o autbnoma —como si no tuviera un
uso ulterior-;sin embargo, carecer de dicha definicion en esa época permitio instaurar

diversos controles sobre la misma que rindieron frutos.
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Centremos nuestra atencidbn un momento en la practica ausencia de la
definicion. Si bien pudo haberse sustituido la nocién de vida en diferentes momentos
de la historia por algo conveniente a un sinfin de propdsitos, parece algo sorprendente
que este vacio haya permanecido por tanto tiempo y pasado desapercibido por tantas
personas. Esta ausencia pareciera encajar apropiadamente con un ritmo de politica
gue hace patente lo que es la vida mientras lo oculta. En efecto, siempre se intuye lo
que este concepto implica y los alcances que tiene, sin embargo, al momento de
establecer lo que es, se fuga la idea misma y pasa al campo del desconocimiento, de
los rumores y de la oportunidad. Todo lo que conlleva esta idea parece sepultar la
nocion de lo vital debajo de mdultiples capas. Con esto en mente, seria facil para
cualquier interesado en controlarla, alinear sus intereses con un supuesto y convencer
a los demas de un proyecto cuyos objetivos no estan patentes por carecer del punto
medular de origen, es decir, la definicién de vida.

Aun asi, la politica y su subsecuente ejercicio del poder, encontraron en este
vacio la oportunidad perfecta para definir el ritmo politico que estaba siempre por venir
e instaurarse en nosotros tanto en occidente como en lo que las instituciones desean.
Una indeterminacion importantisima que, de alguna manera, todavia resuena en
nuestros dias.

Pero, volviendo a la obra aristotélica, la edificacion conceptual del concepto
vida alcanzd otro nivel, aunque ya no de la mano de la filosofia, sino de manera
semantica. La Unica aproximacion posible para Aristoteles (y después para Agamben)
de la definicion de vida fue la exposicion que daba el idioma griego per se de la época
que, con el estagirita, pasé a concretizarse en un término filoséfico para, después,
devenir politico y, por qué no, juridico. La lengua fue el espacio donde la escena del
crimen comenzé a fraguarse. La exposicion la hace de la siguiente manera el autor
italiano cuando sefiala cémo los griegos de la época anterior a Pericles, no disponian
de un Unico término para expresar lo que nosotros consideramos como la nocion de

vida.
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Se servian de dos términos, semantica y morfoldégicamente distintos, aunque
reconducibles a un étimo comun: zoé€, que expresaba el simple hecho de vivir,
comun a todos los seres vivos (animales, hombres, o dioses) y bios, que
indicaba la forma o manera de vivir propia de un individuo o un grupo. Cuando
Platon, en el Filebo, menciona tres géneros de vida y Aristételes, en la Etica
Nicoméaquea, distingue la vida contemplativa del filésofo (bios theorétikos) de
la vida de placer (bios apolaustikés) y de la vida politica (bios politikds), ninguno
de los dos habria podido utilizar nunca el término zoé (que significativamente
carece de plural en griego) por el simple hecho de que para ellos no se trataba
en modo alguno de la simple vida natural, sino de una vida cualificada, un modo

de vida particular. (Agamben, 1998: 9)

Segun Agamben, la vida estd simplemente en contemplacion, en un
presupuesto indefinido cuyo principal atributo es carecer de una idea clara para,
consecuentemente, buscar su articulacion, segmentacion y control mediante
situaciones concretas por medio de agentes externos; o bien, sélo se le considera
como un distintivo atil entre acontecimientos socio-mecanicos especificamente
determinados que conllevan cierta oposicidén para aparentar su distincion —aunque, de
fondo, una sola vida es la que se yergue, pero mas adelante explicaremos, de la mano
de Agamben, por qué existe sélo una-. Dicho en otros términos, la segmentacion detal
concepto es una cuestion, mas que accidental, intencional, para asi poder echar mano
de diferentes formas de ella. A la inversa, seria mas dificil echar mano de ella. En
politica, puede concebirse que todas las nociones disponibles sobre este concepto
son tan diferentes entre si que se vuelven antagonicas per se, ocasionando espacios
o vacios entre cada definicibn que son aprovechados por diferentes areas del
conocimiento o por las mismas areas del poder politico-estatal. No saber qué es la
vida facilita su control cuando, entre todas las definiciones, quedan espacios
indiferenciados que permiten a agentes externos apoderarse de esos vacios o

establecer definiciones a fortitori. Y es que la confusion de los conceptos, se vuelve
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una oportunidad que no puede ser pasada por alto si alguien desea ser quien la
domine.

En estos espacios se libraran batallas entre la filosofia y la politica, entre los
sujetos y los que buscan ejercer el poder, ya que quien la domine podria controlarlo
todo. Que un concepto no tenga una definicion desde el inicio pudo ser una
casualidad, pero su posterior mantenimiento en esa condicion bien puede
aprovecharse como un ardid; o al contrario, la obligatoriedad de una definicion
tampoco podria ser una cuestion a tomarse como un pormenor. Quien define, tiene el
poder; o mejor dicho, la potencia.t

Agamben, prosiguiendo con sus investigaciones, aprovecha la conexion de
ambas definiciones para dar cuenta del contexto que hay detras de cada concepto
sobre vida y permite reconocer los puentes al campo de la politica que cada uno
sostiene, todo esto sin olvidar las relaciones con distintas épocas histéricas o
filosoficas. En efecto, las investigaciones politicas de este fildsofo no son méas que el
rastreo, definicién, vinculacién y diferenciacion del concepto bios - zoé heleno en
eventos especificamente sociales que tienen resonancia hasta nuestros dias. Y si bien
esto parece una pormenorizacion de tales esfuerzos, la verdad es que dichas
reflexiones son una puerta a concebir la vida de una manera diferente. Literalmente:

la filosofia politica que analiza el pensador italiano no es otra cosa que una filosofia

1Sin duda, éste es uno de los puntos sobre la lingiiistica que pasan muchas veces desapercibidos. Esta afirmacion
también la podemos encontrar en los estudios sobre la lengua, la semantica y la politica, y existen muchos
estudiosos de la lengua que han sostenido una postura semejante, o bien, han problematizado sobre dicha
situacion semantica y politica. Desde Saussure (2011) pasando por Fernandez (2012), Benveniste (2011), Alatorre
(2013) o Pinker (2015), la precisidon oscila entre esos dos dmbitos: establecer quién determina el valor semantico
de una palabray para qué determina como valioso dicho aporte a tal concepto. Pero eso no es todo, el espectro
de aceptacion del mismo concepto también influye en si los usuarios del mismo asimilan o no dicha concepcion
ya que, por mas que un concepto trate de ser establecido, si no es usado, su ejercicio se vuelve imposible y es
sustituido. Esta discusidn podria ser abordada con Gilles Deleuze y su oposicidn a la lingliistica saussereana, sin
embargo, no podremos desarrollar dicha condicidon aqui, no obstante, cabe destacar que no es una sorpresa la
ultima afirmacion de que quien domine la configuracidon de una palabra, dominara sus efectos posteriores. Es
por ello que debe tenerse mucho cuidado respecto a dicho punto ya que no es un evento menor. ldeas
interesantes sobre estas afirmaciones se desarrollan con mayor profundidad en Benveniste 2011: 209; también,
Benveniste, 2008: 47y ss, 95y ss,y 147 y ss.
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de la vida. Dicho esto, uno comprende por qué los pasos subsecuentes en las
indagaciones que propone el autor de Homo sacer son las cristalizaciones de lo que
la vida ha sido en ese recorrido semantico indefinido ante diversas manias de controlar
lo que ella es. El cdmo se lleva a cabo este procedimiento es algo que podemos
rastrear en las siguientes lineas y percatarnos como con los conceptos, que también
entran en juego en las reflexiones agambeninanas (abusando del término), es posible
abrir el camino a una politica del poder como nos la plante6 Badiou. Veamos un par

de conceptos con los que podemos comenzar este proyecto.

2.1. Bios y Zoé. El pilar de las consideraciones filosoficas, politicas
y juridicas helenas y contemporaneas

Existen diversos ejemplos del analisis entre bios y zoé que el filésofo italiano emplea
para poder dirimir el uso y abuso de la definicién de vida dentro de los diferentes
actuares de la politica occidental, y mas aun, para dar cuenta de las condiciones
contemporaneas de la misma porque sus raices pueden ser localizadas desde Grecia
donde, pudiera decirse, el proyecto politico occidental fue trazado. Sin embargo,
emplearemos s6lo dos para dar cuenta de ello por cuestiones practicas. Y es que, en
la busqueda de la politica de lo posible, es indispensable exponer los puentes que hay
entre estas definiciones para conocer sus distancias y cercanias.

El texto de Lo abierto. El hombre y el animal y la obra Homo sacer. El poder
soberano y la vida nuda sondean la condicién de los conceptos, y dicho analisis llega
a dos resultados: la condicion misma de la indefinicion de vida por las grietas
semanticas y epistemoldgicas (espacios que, irbnicamente, pueden ser fuente de
nuevas reflexiones en torno a la cuestion de la humanidad misma y su definicién); por
otro lado, la espantosa y abrumadora condicion de la vida (incluida la del hombre) que
el estado y la politica occidental gestionan a partir de la usurpacion de su definicion

considerando, Unicamente, su beneficio indiscutido mientras aisla y neutraliza
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cualquier otra aproximacién que considera una amenaza para sus propésitos —no
importa desde donde provenga dicha consideracion. Para comprender mejor los
impactos de cada una de estas consideraciones sobre la vida y su relacion que tienen
con la politica de lo posible, vemos cada una por separado.

La vida como una indefinicibn que propicia grietas semanticas Yy
epistemologicas es una via que explora Agamben en Lo abierto con resultados muy
interesantes para la condicion humana. Como lo menciona el autor en la cita anterior,
todo comienza con Aristoteles y su indefinicion de vida, pero dicha condicion, en lugar
de posicionarse como infructifera y hasta absurda, propicia concebir que hay otras
facetas para el mismo evento de las que se puede echar mano y hasta una salida para
el mundo como lo concebimos. La pista de esta reflexion es tan breve que el filosofo
italiano sélo la menciona una vez y no aparece nuevamente (quien lleg6 a pasarla por
alto, dificilmente podra vincular las secciones posteriores en su trabajo). Agamben nos
menciona como, Bichat, siglos después de publicar su texto sobre investigaciones
psicoldgicas sobre la vida y la muerte, es capaz de distinguir dos tipos de vidas. La
primera la denomina vida animal porque tiene una relacion con el mundo exterior,
mientras que la vida organica no es mas que una sucesion de asimilaciones de lo que

se ingiere y su posterior expulsion.

Segun Bichat, es como si en cada organismo superior conviviesen “dos
animales”: 'animal existant au-dedans, cuya vida —“organica” en la definicion
de Bichat- no es mas que la repeticion de una serie de funciones ciegas y
privadas de conciencia (circulacién de la sangre, respiracion, asimilacion,
excrecion) y l'animal vivant au-dehors, cuya vida —la Unica que para Bichat
merece el nombre de “animal’- se define por medio de la relacién con el mundo
exterior. En el hombre estos dos animales cohabitan, pero no coinciden: la vida
organica del animal-de-adentro empieza en el feto antes de la propia-mente-
animal, y, en el envejecimiento y la agonia, sobrevive a la muerte del animal-
de-afuera. (Agamben, 2005: 27).
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De la cita anterior, tres ideas son las que tenemos que destacar de las palabras de
Agamben para establecer el vinculo entre el concepto de vida y el de politica como
irremediablemente simbioticos. La primera es que establece una division a priori de
la vida misma (de igual manera que Aristételes lo exponia: una vida dividida) pero no
lo hace por preferencia sino porque ese es el punto de partida mismo: la escision; la
segunda, es la condicion que permite distinguir la relacion entre la vida animal de la
vida organica, como si dicha division con tales términos no fuera puesta en duda en
ningin momento. La tercera de ellas es la duplicidad de animales en cada organismo
vivienteconsecuencia de esta duplicidad que es el interior y el afuera. Pero no
podemos pensar en éste como un exterior, sino en una condicién donde se nos ha
planteado donde se lleva a cabo la reflexion y la vida filoséfica. Cada uno de estos
aspectos pareceria irrelevante si no fuera porque tienen consecuencias directas con
la condicién de la vida y de la politica. Veamos cdmo cada uno de ellos arroja ciertas
secuelas especificas.

La primera idea nos arroja directamente a Aristoteles, cosa que no es de
extrafiar porque desde ahi parte el proyecto occidental politico sobre ese término al
establecer la escision entre los dos conceptos. Después, se distingue por establecer
un precedente entre ciertas condiciones de la vida: uno que sera bastante significativo
al colocar una segmentacion entre la vida organica (aquella que se preocupa por las
asimilaciones y excreciones), y la vida animal, aquella que se relaciona con el exterior.
Asi, cada una termina por operar en campos muy diversos de la existencia a pesar de
gue parecieran pertenecer a la misma area. En efecto, la vida organica dista de estar
en la misma linea que la vida animal, casi como si una mirara hacia adentro y otra
hacia afuera y, entonces, los procesos de cada una no es posible alinearlos en la
misma direccion, como un esfuerzo de darles un horizonte distinto y una percepciéon
distante.

La segunda idea no es un asunto novedoso en el pensamiento filosofico
porque, desde Demdcrito y después con Aristoteles, la vida asi definida tiene otros

nombres pero se palpan en el mismo campo. Uno puede concebir dichas afirmaciones
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en De Anima, cap. Il, 412 a y ss. Sin embargo, lo que es destacable, no es
necesariamente la referencia al punto aristotélico, antes bien, lo es que la condicion
vital continle siendo una restriccibon de usurpacion de funciones y que,
significativamente, exista un marcado paralelismo entre una postura y la otra. Dicho
paralelismo permite deducir, entonces, que el punto nimero tres es mas interesante
todavia ya que, en cada organismo viviente, siempre hay dos animales coexistiendo
a la par. jCada organismo es dos animales?; o bien, cada organismo es siempre dos
vidas!

Una condicibn como esa estableceria dos consecuencias, la primera
estableceria que vivir es el resultado de mantener esa separacién porque su union
indicaria que la zoé prevaleceria sobre la bios, ya que la segunda no puede existir sin
la primera. La segunda explicitaria que cada una de ellas implicaria establecer dos
formas autonomas de vivir. Cada animal estara condenado a una vision distinta de si
mismo estableciendo, entonces, que la vida no es un todo, sino un continuo de
segmentos jerarquizados o determinados segun una importancia externa. Y si eso es
asi, entonces s0lo uno estara capacitado para ver hacia afuera mientras que el otro
permanecera, por siempre, sepultado entre diversas capas de segmentos de lo que
se supone que es la vida. Jamas la vida da cuenta de lo que ella es porque esta
impedida para verse a si misma. Esta ultima conclusion seria el reflejo de la cuarta
idea.

Hasta este punto no es descabellado hacer una equiparacion entre una vida
organica a una zoé, y una vida animal a la de bios, precisamente porque cada una de

esas definiciones tiene en si el concebir las mismas funciones de uno y otro lado —

2 El concepto de animal o animalidad refiere, como nos lo expone Agamben y que vale la pena aclarar para las
lineas posteriores de este texto, a la condicion vital que cada cuerpo posee. Es importante hacer mencidn que
no se refiere a una zoologia a la manera contemporanea, es decir, un estudio de condiciones vitales que tiene
que ver con cuadrupedos, bipedos, reptiles, insectos, etc., en todo caso, hace referencia la vida misma, a ese
resabio muchas veces desapercibido pero que es capaz de realizar la vida como tal: infimo en descripcién o en
tamafio, si se quiere, indispensable y discreto para todo el pensamiento occidental. El animal no es otra cosa mas
que un espacio donde la vida puede llevarse a cabo.
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esta acepcion ya la habia marcado Aristteles en Etica nicomaquea-; sin embargo,
gracias a Agamben y a Bichat hemos establecido la dualidad animal en todo
organismo como un referente de la vida misma, pero ¢qué funciones cumplen estos
conceptos en la politica y por qué son tan importantes para el pensamiento de
Agamben y, también, para el aristotélico? Porque es a través de los conceptos que
ciertas funciones cumplen y cobran importancia so6lo en la medida en que existe esa
brecha entre uno y otro animal dentro de un semejante organismo: todo se pone en
juego en la politica contempordnea cuando se concibe la escision vital, todo esti
circunscrito a como los conceptos sesgan la vida. Y es que dicha cesura no es un
problema menor, para Agamben es el problema vital mismo porque sélo uno de esos
conceptos es el que se ha procurado mantener y desarrollar desestimando al otro. Es
mas, se puede desestimar una nocion de vida en favor de otra, como sucede en las
exposiciones de Agamben en Homo sacer, siempre y cuando una de ellas se
mantenga. Los ejemplos abundan en los textos del pensador italiano cuando echa
mano de los refugiados, de los migrantes, de los vagabundos o los adversarios
politicos que denuncian los abusos del poder, los infantes o los locos que, por su
condicion, no emiten ningun voto en las urnas o no desarrollan ni mantienen vivo al
sistema capitalista actual. Asi, se posiciona insalvable la contemporaneidad vy, por ello,
es necesario pensar la politica de otra manera.

En estos casos, la brecha que se establece entre un tipo de vida y otra permite
determinar caracteristicas especificas a cada una, logrando determinar lo que cada
una de ellas realizara y como habra de hacerlo, o si es relevante mantenerla dentro
de los sistemas de poder o de cualquier economia, 0 Si €s mejor procurar Su
desaparicion desestimando su condicion vital como una zoé mas. En otras palabras,
se esta estipulando el origen, el desarrollo y el final de la vida incluso antes de que
ésta acontezca o su existencia solo si es util a ciertos fines. Y si esto sucede,
literalmente estamos ante la determinacion mas abrumadora que conozcamos
respecto a uno de los asuntos filoséficos mas emblematicos de nuestra existencia,

gué y como es la vida. La ambicidén no es poca al establecer desde el principio dichas
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preguntas, pues, también, podrian responderse otras a la par sin necesidad de
reflexionarlas de antemano; en efecto, no solo se trata de determinar qué y como es
la vida, sino cuando es, para qué y dénde es la vida, haciendo de la politica una
biopolitica —¢y cuando ha dejado la politica de ser biopolitica?, como diria Foucault.
En sintesis, se nos esta determinando con antelacién a todo ejercicio vital.

Asi, la cesura entre un tipo de vida y otra, crea esos espacios de control vital
que pueden predecir su definiciébn y comportamiento porque las determinaciones y los
fines de los mismos se llevan a cabo por otros agentes distintos a la vida: no es una
nimiedad este corte. Sin embargo, aunque dicha condicién podria parecer novedosa,
como hemos establecido, desde Aristoteles ya se concebia su posibilidad, el cdmo se

lleva a cabo sus condiciones es algo que conviene revisar con mayor detenimiento.

2.1.1. La bios y la zoé como acto y potencia. Un rastreo socio-
politico para la politica de la contemporaneidad

Como ya he mencionado, Aristételes ya habia establecido bios y zoé con un
parametro semejante en Etica Nicomaquea y en De Anima, aunque vale la pena
mencionar que los antecedentes de estos conceptos ya estan en la obra de Platén,
Filebo, Timeo y Republica; pero eso no es todo, las especificaciones atdbmicas de
Demdécrito son también andamios fisicos que permiten a Aristételes redondear su
nocion sobre los conceptos de vida, alma, ciudad e individuo.

Asi, el establecimiento de la zoé estaba directamente reservada para los
dioses, las bestias y plantas, mientras que bios era una condicién que también alberga
la vida contemplativa y de aquellos hombres felices que se acercaran a la filosofia y
al servicio de la ciudad. Si bien Agamben habla de otras formas de vida, nosotros nos
centraremos en este rubro porque nos permitira seguir camino hasta la
contemporaneidad (Agamben, 2010b: 5). Las bestias y las plantas no participarian de
la vida contemplativa, de la vida verdadera, del telos de la vida que, para el estagirita,

es ser feliz perteneciendo y sirviendo a un lugar especifico en la polis y dedicandose
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al pensamiento. Todo esto puede encontrarse en diversos capitulos de la Etica... de
Aristoteles, especificamente en los libros I, II, IV y X. Un animal, regresando al analisis
anteriormente mencionado, perteneceria siempre vedado a la verdadera existencia y
a su propasito ulterior que el estagirita menciona; se perdera lo mejor de la vida; estara
siempre ciego al mundo que estéa fuera de él, le pertenecera esa condicion de silencio
y sepultura que Agamben mencioné gracias a Bichat (algo que el mismo Heidegger,
en palabras de Agamben, también mencionard respecto del animal con su
Weltarmut3); mientras que, por otro lado, el verdadero hombre, gozara de todos esos
elementos si sigue las estipulaciones previstas en un éthos que a todos conviene. Una
vez mas, esa brecha entre una y otra vida se hace patente.

Hay que prestar atencion en ese ejercicio de inclusion que excluye a la vida. En
efecto, la ciudad, se volvié el instrumento central para relegar a la vida a su estado
mas elemental, pero, también para volverla a incluir dentro de la misma. Un privilegio
de la bios sobre la zoe apela a que s6lo una es viable que exista, mientras que la otra
puede ser escondida, relegada, sometida o apoderada Incluir la vida excluyéndola es
la paradoja en la que vive y trabaja la ciudad. Occidente trabaja con la nocion de que
hay una existencia preferible y deseable, y todo aquello que no se le asemeje por
carecer de posibilidades de dominio, ha de ser subsumida a lineamientos que asfixien
su presencia. Foucault (2013), habla precisamente de esta condicién empleando el
concepto de normalizacién, pero abordaremos esta nocién mas adelante.

Toda esta segmentacion vital tiene, por otro lado, un paralelo muy interesante
en otra clasica reflexion metafisica de Aristoteles, el cual, a la larga, funciona como
base filosdfica de la articulacion que sefialamos, nos referimos a los conceptos de
acto y potencia. Estos conceptos, tradicionalmente estudiados y reestudiados por la
historia de la filosofia, son un andamiaje tan robusto y familiar que tienen todavia su
marca el dia de hoy. Ya sea en la forma de sin6bnimos y antébnimos o como conceptos
econdmicos, hablar de acto y potencia es una familiaridad y hasta un sentido comun,

pero ¢por qué decimos que hay un paralelismo entre estas dos nociones, los

3 Cf. Agamben, G. 2005: 66.
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conceptos que hemos estado revisando, y nuestro esfuerzo por esclarecer si una
politica de lo posible es viable? Toda la relacion puede establecerse desde las
reflexiones de ambos términos.

Para poder acceder a los conceptos de acto y potencia, como los tiene
especificados la historia de la filosofia, podria hacerse otro documento por si mismo;
sin embargo, podremos darnos una idea de la amplitud de los mismos si abordamos
elementos clave de las cuestiones fisicas y metafisicas de la época del estagirita, las
cuales nos permitiran concebir con mayor claridad estos conceptos y los que hemos
establecido mas arriba de la mano de Agamben. Estos cuatro conceptos (potencia,
acto, zoé y bios) tienen un contexto mucho mas amplio del que se nos suele otorgar,
es por ello que dedicarle tiempo a un andlisis de lo que los circunda es mas que
necesario y deberiamos sospechar de todos aquellos estudios que lo omitan.

Los textos que abordan esta cuestion son, obviamente, los concebidos por
Aristoteles. Por un lado, tenemos Metafisica, el cual se concibe como el diario personal
de las clases aristotélicas sobre el movimiento en su segunda fase, y decimos que es
en un primer periodo porque estan contenidas dichas nociones en el texto Fisica. Asi,
ambos textos son uno so6lo dividido en dos volumenes. Irbnicamente, la historia de la
filosofia y los subsecuentes estudiosos del area se han empefiado en hacer de esta
divisién algo mucho mas profundo porque tienden a tomar en cuenta sélo el primero
omitiendo el segundo, dando como resultado un anodino andlisis de los conceptos
empleados en las obras ya que éstas deben leerse como un todo. Esta breve
explicacion permite sostener que lo central de ambos estudios es la cuestion del
movimiento en el mundo: Fisica y Metafisica no son otra cosa que el analisis y la
sintesis de como deviene el mundo que conocemos, bajo cuales reglas lo hace y, sin
duda, hacia donde se dirige y cdmo hay que llevar a cabo su estudio. Por ello, toda
metafisica deberia entenderse como una fisica, como un estudio del movimiento de
los cuerpos en su existencia en el mundo, y no como un analisis linguistico o literario
exclusivamente. Esta misma postura la sostiene Werner Jaeger (2011), reconocido

estudioso del pensador heleno y al cual apelaremos en mdltiples ocasiones, en su
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texto Aristoteles, bases para la historia de su desarrollo intelectual (confrontese
especificamente en el capitulo 2, secciones VI, VII, VIl y XI). Asi, el movimiento y la
concrecion es uno de los meollos del pensamiento de este renombrado filésofo.

De manera sucinta, podemos sostener que el texto Fisica establece los criterios
concretos de cdmo se desarrolla el movimiento en el mundo por medio del espacio, el
vacio, la idea de cambio y estatismo; pero, sus investigaciones se expanden a otras
areas por medio de estos cimientos al analizar los mundos lunares, sublunares y el
crecimiento de los animales, es decir, el movimiento en el mundo y cual es su
comportamiento al dar diversos resultados; en otras palabras, el movimiento y el
cambio en la realidad sensible (cf. Reale, 1992: 69 y ss). No obstante, el movimiento
tiene ciertas determinaciones que debe seguir y Aristételes ha sefialado como se
desenvuelve de manera concreta en su texto Metafisica. Es importante destacar el
trabajo de ciertas nociones medulares que acompafian las reflexiones del estagirita
sobre estos puntos, es por ello que los conceptos de cambio, movimiento, forma,
sustancia, acto y potencia (existen muchas otras mas, obviamente, pero por razones
tematicas no las abordaremos aqui), ocupan un lugar importante en las ideas sobre la
vida, la politica y la filosofia, que, a la postre, se volvieron casi dogmaticas.

Los conceptos anteriormente mencionados son todo un preambulo, pero
también el cimiento propio de las nociones de acto y potencia ya que ninguno de éstos
opera individualmente, sino que son un entramado epistemoldgico complejo en el
pensamiento de Aristoteles que muchos desean utilizar, ingenuamente, de manera
auténoma o desvinculada de otras partes de su obra. Dicho intento de desprender los
conceptos de tal entramado, termina gestando un abanico de malentendidos que
posan estéticamente agradables, pero gnoseoldégicamente endebles. Analicemos los
conceptos mencionados para justificar nuestra postura. Comencemos, por ejemplo,
por la nocidn de cambio aristotélica. Una idea tan rica y llena de historia, no fue asunto
de reflexion sino hasta que los Eleatas y el propio Platon hicieron de €l jirones en sus
didlogos o tratados; aunque, en sentido estricto, mas que abordarlo y analizarlo, lo

anico que llevaron a cabo, establece Werner Jaeger (2011) y Giovanni Reale (1992 y
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2002), fue obnubilarlo y ocultarlo sin darle una definicién concreta. Tal empresa si la
llevo a cabo Aristételes y pudo establecer criterios muy concretos para su analisis,
pero los motivos que llevaron a unos y otros a abordar la cuestion del movimiento
como una cuestion ontologica positiva 0 negativa, es algo que analizaremos en las
siguientes lineas ya que el propdsito de cada uno dentro de la historia de la filosofia
es diametralmente distinto.

El cambio y el movimiento como partes del estudio aristotélico aparecen en el
Libro Il de Fisica, asi como en Metafisica Libro XI, capitulo 1X. Ahora bien, en
concreto, el movimiento para Aristételes en sus dos estudios es el mismo: “movimiento
es la realizaciéon de lo potencial en tanto que potencial. Que es ésta, y que el
movimiento ocurre cuando se da la realizacion misma, y no antes ni después, es obvio
(Aristoteles, 2011: 1065b 32)”. Y repite nuevamente la postulacion en Fisica: “el
movimiento es la actualidad de lo potencial en cuanto tal (Aristoteles, 2008: 201a 10)”.
Como se puede percibir, el movimiento no es Unicamente como lo sostenian Platén y
los Eleatas, siguiendo a Jaeger y Reale, neutralizaciones ontolégicas de los seres,
antes bien, para Aristoteles es una transicion. El movimiento es, en sentido estricto,
un cambio o un devenir.

A partir de los planteamientos aristotélicos anteriores, podemos sostener que
el cambio tendra multiples aristas que se conformardn en las siguientes
consideraciones como las nociones de sustancia, cualidad, cantidad o lugar. Con todo
lo anterior, la idea del movimiento en el pensamiento de Aristételes, va cobrando una
relevancia poco antes considerada, usualmente por académicos y profesores de
filosofia, porque el estagirita siempre ha formado parte de esa escuela estatica de la
Academia platonica que se mantenia como observadora ante las diferentes
discusiones que se llevaban a cabo, ya sea con los megaricos, los académicos
ortodoxos platénicos o con los Eleatas (cabe mencionar que Parménides, el defensor
de la idea de estatismo filosofico original, provenia de Elea).

Esta misma idea del movimiento como un factor de fertilidad intelectual en lugar

de una desventura del pensamiento y la existencia, es un hito en la época de Alejandro
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Magno. La actualidad, cruel con los avances de cada momento historico por
presuponer que lo contemporaneo es mejor (al menos eso nos han ensefiado los
presupuestos que vislumbramos cotidianamente bajo la idea del progreso), no
considera esto mas que la postergacioén del platonismo bajo nuevas mecénicas y
ardides, no obstante, Reale y Jaeger saben identificar esta posicion al dotar a la
filosofia de un nuevo sendero para investigar y desenvolverse. Para esto, dichos
autores consideran de nueva cuenta la posicion de Aristoteles sobre el movimiento,
pues ofrece consideraciones que permiten establecer cuales son las posibles formas

ontolégicas de esta nocion.

Por consiguiente, el movimiento, que es paso de la potencia al acto, se
referira a las diferentes categorias (a todas las categorias o a las
principales). Y asi, de la lista de las categorias podemos deducir las
diferentes formas de cambio. Es cierto que algunas de las categorias no
admiten variacion. Por ejemplo, respecto a la categoria de la relacion, ya
gue basta que se mueva uno de los dos términos de la misma para que
también el otro, aun permaneciendo invariable, cambie el significado
relacional (y, por tanto, si aceptaramos el movimiento segun la relacién,
admitiriamos el absurdo de un movimiento sin movimiento para el
segundo término); las categorias de la accion y de la pasion son ya
movimiento; finalmente el tiempo, como hemos visto ya, es una afeccion
del movimiento. Quedan las categorias 1) de la substancia, 2) de la
cualidad, 3) de la cantidad, 4) del lugar, produciéndose precisamente el

cambio segun estas categorias. (Reale, 1992: 71-72)

Como plantea Reale, el movimiento es cuestidon de identidades, mas no de diferencias.
En el mundo de Demdstenes, la percepcion ontolégica del movimiento es aquel que
gesta una transicion definida porque la potencia no puede ser otra cosa que un

espacio ontolégico donde se concibe el acto (al menos, eso expone la imagen del
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pensamiento, pero abordaremos ese tema con mas detalle en lineas subsecuentes).
De la misma forma, variables como el tiempo y otras categorias, estan en relacion a
esta consideracion movil, son accidentes de una percepcién ontolégica de
movimiento. No obstante, es un asunto de delicadeza poder analizar la relacion entre
movimiento y cambio porque, por costumbre mas que por necesidad ontolégica,
asumimos que el cambio y el movimiento serian correlatos de la fisica aristotélica,

pero, ¢esto es asi? Reale nos expone desde su perspectiva las siguientes ideas:

El cambio segun la substancia se llama generacién y corrupcion; el cambio
segun la cualidad recibe el nombre de alteracién; el cambio segun la cantidad
se denomina aumento y disminucion, recibiendo el movimiento segun el lugar
el nombre de traslacion. Cambio es un término genérico que se adapta
perfectamente a estas cuatro formas; en cambio, el movimiento es un término
gue designa las tres ultimas, especialmente la Ultima. El devenir en todas sus
formas supone un sustrato (que viene a ser el ser potencial) que pasa de un
extremo al otro... (Reale, 1992: 71-72)

Aristoteles es un filésofo del movimiento y el corazén de sus reflexiones esta en
determinar como opera el cambio tanto en el pensamiento como en la vida y el mundo.
Esta referencia es algo que deberia quedar establecido allende de los presupuestos
histéricos tradicionalmente vertidos en las aulas académicas que hablan del estagirita,
o de los textos que lo colocan a la par de los platénicos; no obstante, para nosotros
es importante sefialar que el cambio es un asunto que se relaciona con el movimiento
Gnicamente bajo tres circunstancias accidentales, mientras que la condicion primada
gue asume la nocion ontologica de las cosas, no admite necesariamente un
movimiento, sino una transicion, en otras palabras: un devenir. Este devenir implica,
obligatoriamente que de un uno se vaya a si mismo, es decir, alcanzar lo que deberia
ser desde su propia naturaleza, pero ¢ es correcto asumir que cuando no se la alcanza,
en verdad podemos denominar a ese ente como algo corrupto? Retomaremos este

punto mas adelante desde la mano de Gilles Deleuze, por ahora nos centraremos en
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las cuestiones que versan sobre el movimiento en el pensamiento aristotélico y su

relacion con la sustancia.

2.1.1.1. Aristoteles, filésofo del movimiento. El movimiento y la
relacion con la sustancia

Al considerar esta nueva posicion sobre el estagirita como parte de su desarrollo
organico, es plausible establecer una nueva consideracion sobre los conceptos de
acto y potencia que veniamos mencionado con antelacion. Esto es posible por
diversos elementos que, a la luz de las reflexiones de Reale, aparecen como evidentes
dentro del desenvolvimiento filoséfico y politico de Aristételes (cabe mencionar que
Jaeger establece una idea semejante en su texto sobre este autor, asi que la
acusacion directa a la historia de la filosofia y sus académicos es haber colocado a
Platon, Aristoteles y los Eleatas en la misma area por comodidad, cuando el autor de
Metafisica estaba en otro espacio filoséfico con intenciones distintas, cosa que tuvo
sus consecuencias en el pensamiento politico-occidental).

Para sostener el punto anterior, vale la pena revisar las ideas contenidas en el
texto de Reale que se vuelven pertinentes en nuestra intencion politica. La primera
consideracion a tomar en cuenta es la cuestion de que el meollo ontologico de los
entes y del pensamiento es el movimiento o el cambio. Y a su vez, esta nocién por si
misma, no seria importante sin la relacion que sostiene con el mundo y los entes. En
efecto, es el movimiento en accion lo que Aristoteles establece como importante y
trascendental porque éste por si mismo es irrelevante para el estagirita que no merece
un amplio estudio ontolégico; sin embargo, eso no implica que no lo haga, dicho
analisis se encuentra en Fisica, pero posterior a ello, el estudio siempre estara en
consonancia con algo mas porque el cambio y el movimiento son los que permiten el
desarrollo del mundo pero siempre de la mano de algo. El gestor ontolégico principal,

como establece Reale, y que ha estado evolucionando en el pensamiento de

Miguel Angel Méndez Sanchez
47




La potencia de lo indiferenciado

Aristoteles, es el movimiento; dicho elemento permite que todos los entes puedan ser
lo que son —o lo que estan llamados a ser- y por ello, es una pieza indispensable de
todo pensamiento tanto de la época como de periodos posteriores (baste Unicamente
con dar un vistazo a Santo Tomés o a Heidegger). A su vez, el movimiento propicia el
andlisis del cambio segun las cuatro cualidades* establecidas por los entes, y a su
vez, cada una de éstas permitird un estudio clasico en el Corpus Aristotelicorum. Reale
expone que el movimiento es cambio cuando se relaciona con las categorias que
menciono en los puntos del 1 al 4 de su cita anterior y a continuacion podremos ver
como cada una es un estudio per se.

Cuando el movimiento se sintoniza con la sustancia, el cambio referido es el
tratado Acerca de la generacion y la corrupcion, que a su vez va de la mano con el
estudio Tratados breves de historia natural. La idea aristotélica desde la perspectiva
del movimiento era determinar qué sucede con la sustancia cuando cambia, y a su
vez, como llega a hacerlo. Sin embargo, aunque Reale sostiene esta idea, los indicios
del cambio en la sustancia estan en Metafisica (sobre todo en el libro IX, donde las
condiciones de acto y potencia aparecen). También se hace mencién al cambio de la
cualidad, y cuando esto sucede, la sustancia original de un ente hace una transicion
a una distinta después del trayecto llevado a cabo. A este estudio de las cualidades
podemos encontrar referencia en el libro Il de Acerca de la generacion y la corrupcion.
Pero, como bien menciona Reale, s6lo esta primera causa puede ser considerada
como un cambio y, las otras tres, movimientos.> Empero, todas las cuestiones antes
mencionadas son un asunto de la dtvapyo 0 del movimiento en general.

La explicacion aristotélica que arroja luz sobre estos entornos es bastante

concreta: los cambios son plausibles Unicamente entre sustancias porgque el asunto

4 Las referencias a las cuatro causas aristotélicas también se pueden encontrar en Fisica Libro Il, capitulo 9.

5> Brevemente deseamos sefialar que podriamos tocar los puntos de las causas 3 y 4, sin embargo, como apunta
el mismo Reale, dichas causas son mds bien cuestiones relacionadas con la cantidad y el lugary, si bien Aristételes
le otorga mucha importancia al movimiento, el lugar, el tiempo y los cuerpos, por el momento no abordaremos
dicha cuestidn por no ser tan relevante para nuestros estudios.
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del movimiento en la existencia de los entes permite suponerlos como vinculados
cuando éste aparece. Un movimiento autbnomo o exento de las sustancias, es un
mero ridiculo para Aristételes porque, entonces, no habria manera de explicitar la
incidencia en el mundo. Ese vinculo, muchas veces oculto o hasta absurdo, esta
patente cuando hay un devenir. Este término sera muy importante para nosotros mas
adelante porque sera una nocidn que nos permita concebir un transito entre entes:
entre un cuerpo u otro, entre una sustancia u otra, entre una sustancia a otra y
viceversa; el devenir es, pues, la accion existencial del mundo del cambio. Pero, Reale
adiciona en su cita las siguientes palabras respecto al devenir: “el devenir en todas
sus formas supone un sustrato” y esa base no es otra que la sustancia®. En otras
palabras, el devenir como una condicién aristotélica es imposible sin bases a las
cuales aterrizar, pero el indicio existe. Asi, se realiza el afan de hacer del mundo un
lugar donde éste se lleva a cabo. ElI cambio es imposible si no se cambia a algo
porque, piensa Aristoteles, en todo caso, seria movimiento de la sustancia el Unico
posible de establecer en sus correlatos. En efecto, cuando la sustancia se mueve sus
caracteristicas o afecciones pueden alterarse, pero no por ello modificar su esencia,
de ahi la bien conocida situacién de los accidentes’, sin embargo, si llega a haber
cambios sustanciales, es facil deducir que ésta ha cambiado. La ironia radica en que,
empiricamente, s6lo podemos dar cuenta de los cambios por medio de los accidentes
ya que, las esencias o formas, estan determinadas desde el comienzo como lo que

ellas son y las alteraciones posibles de la misma, dan cuenta de los cambios en los

6 La definicidn de sustancia en la sintaxis y filosofia griega es bastante familiar, se puede traducir originalmente
como ovota. Dicha idea, durante las traducciones que se han llevado a cabo en el transcurso de la historia de la
filosofia, ha sido identificado como idea, ente, esencia, forma o sustancia. Si bien posteriormente cada uno de
estos conceptos tiene una identificacién propia, su origen semantico esta inscrito en dicha nocion. Destacamos
este punto porque el trabajo de traduccidn ha hecho muchas veces los habitos filoséficos. Valdria mucho la pena
continuar el recorrido lingliistico que Paul Ricoeur (2013) plasmé en su obra sobre dicho concepto en el
pensamiento platdnico y aristotélico. En sintesis, un Unico conglomerado de sustancia, esencia, idea y forma,
convivia en el pensamiento heleno y no fue hasta la medievalidad que éste cobré diferentes matices.

7 La definicidn y las explicaciones concretas de Aristdteles sobre el accidente puede consultarse en Metdfisica
libro V, capitulo 30 1025a.
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accidentes. Asi, el asunto del cambio es un menester indispensable en la fisica
aristotélica que muchas veces pasa desapercibido porque la presencia del devenir en
un pensamiento que trata de prolongar la existencia del platonismo, muchas veces se
ve superado por cuestiones que implican el cambio de los cuerpos en si mismos o en
otros. El devenir es el reto maximo de la fisica aristotélica si se lo piensa en términos
de como explicar el cambio de las esencias o formas sin la presencia de los accidentes
y los afectos que puedan tener.

Una breve respuesta se da en Acerca de la generacion y corrupcion donde
Aristételes puede salvar este punto estableciendo la naturaleza de los cuerpos, el cual
no es otra cosa que determinar de manera concreta y precisa, como debe cambiar o
devenir un cuerpo en el mundo sublunar hasta llegar, en Ultima instancia, a su
transformacion o desaparicion. Como es facil deducir, la cuestion del cambio o del
devenir esta inscrita no en el cambio mismo, sino en las condiciones propias que
establezca la naturaleza del cuerpo o sustancia para poder determinar cémo debe
gestarse el devenir. No existe, pues, cambio libre o indeterminacion como
Anaximandro lo propuso con su angipov, antes bien, las determinaciones moviles son
plausibles siempre y cuando se establezca qué es a lo que deben cambiar. Cabria
preguntarse, entonces, por las condiciones mismas del devenir del mundo y qué
podemos esperar realmente nuevo en €l si ya existen los medios previos que
determinan el movimiento (dwvauio) del mundo, o aquello que tiene la capacidad de
cambiar. Pero no nos adelantemos porque dicha explicacion la retomaremos mas
adelante.

Las reflexiones sobre el cambio que se da de sustancia a sustancia como uno
de los resultados generales del movimiento es algo que el estagirita analizé con
detenimiento en diferentes estudios, pero en especial en Metafisica. Las razones
responden a que, en Fisica, Aristoteles trata de analizar una cuestion distinta del
movimiento con relacion al tiempo, para ello, despliega el andlisis mas profundo que
tiene de los conceptos de acto y potencia en el primer texto, mas no en el segundo;

sin embargo, para que podamos concebir cdmo se desarrollaron estos estudios hasta
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llegar a la cuestion de la politica, conviene revisar con cierto detenimiento la idea de
sustancia, porque dicho concepto, aunque es usado con tanta libertad y en multiples
areas del conocimiento y la filosofia, retiene en si una variedad de sutilezas muy
importantes para el pensamiento que, hasta la actualidad, resuenan.

La cuestidon de la sustancia aristotélica es un menester que es meritorio de un
estudio por si mismo. Los analisis que van desde Reale, Jaeger hasta Heidegger,
Sartre, Ricceur llegan a tocar también a pensadores como Agamben, Deleuze, Badiou
o Foucault. La importancia es indiscutible. Todos los pensadores filoséficos que
conocemos, sin temor a equivocarnos, tienen que atravesar su pensamiento en esta
encrucijada filosoéfica de la definicion y uso de la sustancia porque los propdésitos de
un concepto de esta magnitud, tienen aristas que trastocan todas las areas de un
sujeto, algunas mas patentes y otras mas discretas. Para nosotros, es importante
hacer una revisién concreta del término con miras a escudrifiar las conexiones que
tiene en el pensamiento aristotélico exclusivamente; ampliar dicha busqueda en este
momento o con intenciones mas alla de las que hemos establecido al inicio de este
documento, nos impedir& hacer un juicio sensato de los términos antes mencionados.
Por esa razon, comencemos con el pensamiento de Aristételes en las definiciones que
da de sustancia en Metafisica.

Para el Estagirita, la sustancia es una piedra angular de su pensamiento, pero,
también, es un acto revolucionario porque marca un parteaguas en la manera de
filosofar, si bien esto va en contra de las consideraciones tradicionales del
pensamiento aristotélico que se ve, sin reparo, como una fisica parca o como una
ingenuidad intelectual de los primeros esfuerzos epistemoldgicos. No obstante, las
consideraciones de dicho concepto terminaron por ampliar mas el campo semantico
gue ya rodeaba al conocido término de ousia. Las razones de este argumento que
establece la originalidad de Aristételes, estan en las mismas definiciones del propio
estagirita asi como los estudios posteriores de W. Jaeger y Paul Ricoeur, los cuales
analizaremos en unos momentos. Pero, a todo esto y para dejar establecido qué

implica dicho término, revisemos qué dice Aristoteles sobre la sustancia. Bien, las
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definiciones podemos encontrarlas concretamente en el libro VII, capitulos 1° al 7°
(1028ay ss.).

Revisemos la definicién de sustancia por parte de Aristoteles ya que, como es
evidente, la concentracion de ideas sobre la misma esta concebida en multiples capas.
Dicha enunciacion es un cumulo de ideas propias y argumentaciones en contra de
otras posturas fisicas y filosoficas de la época. En efecto, al ser los textos de la
Metafisica un conjunto de sesiones impartidas, como expone Jaeger (2011) en su
texto sobre Aristételes, era mas que necesario defender su postura en contra del
estado del arte de la época, asi que en las lineas anteriores podemos encontrar las
ideas revolucionarias de las que ya hemos hablado.

La primera de ellas estd en el paralelo establecido entre quididad, ente y
sustancia, y el motivo del emparejamiento entre las tres tiene un propdsito muy
concreto porque, en subsecuentes libros de la Metafisica, la idea es establecer un
cimiento solido donde apuntalar la idea del movimiento y el cambio en el mundo lunar
y sublunar, lo cual s6lo es posible afianzando ciertos conceptos como sustancia, acto
y potencia.

Una vez establecida la necesidad de que la sustancia sea un asunto
trascendental en el pensamiento del estagirita, una segunda nocién que surge de sus
palabras es cémo dicha idea estara al principio de cualquier reflexion que se lleva a
cabo en términos linglisticos, epistemoldgicos y temporales. La necesidad de estos
tres criterios puede rastrearse hasta los tres origenes de las ideas filosoficas: el
lenguaje, el conocimiento y la existencia misma. Pero cada uno de estos a&mbitos se
desarrollard por medio de la idea de la sustancia de una manera muy concreta, por
ejemplo, en la cuestion del lenguaje y el conocimiento, el Corpus de Aristételes se
desarrolla por medio de los tratados de Ldgica, Cateogrias y el Organon donde el
pensamiento y sus reglas toman ciertas vias y adquieren caracteristicas bien
concretas para poder ser lo que son: analisis de las sustancias y de lo que de ellas se

sabe. Sin embargo, es de destacar que, en la cuestion de la existencia, podemos
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percibir que es un analisis también del movimiento aunque Aristételes trate de
establecerlo como un ejercicio neto de la sustancia. Los motivos que nos permiten
concebir ambas posibilidades, en palabras del mentor de Alejandro Magno, se debe a
que el tiempo es una consecuencia del movimiento —como ya habiamos apuntado.
Pero ese movimiento con relacion a los entes es la cuestion a tratar en términos de la
existencia y tiene, sin duda, una amplia incidencia en el mundo porque todos los entes
se ven afectados, no solo en ellos mismos, sino en las relaciones que lleguen a
entablar cuando se desenvuelvan en dicho escenario. Sin embargo, es necesario
destacar que esto soOlo es posible porque, para Aristoteles, analisis vendran de la
mano con la consideracidon de que la sustancia esta al inicio y al final de cada una de
estas segmentaciones filosoficas, por eso sus palabras “pero en todos es primero la
Substancia”.

Continuando con el analisis de las palabras del autor, es indispensable, como
diria Ricceur (2013) en su estudio Ser, la esencia y la sustancia en Platdn y Aristoteles,
remitirnos a una de sus frases mas contundentes con la que pone fin a una de las
discusiones académicas y filoséficas de la época. Entonces, cuando Aristoteles
sostiene que: “Y, en efecto, lo que antiguamente y ahora y siempre se ha buscado y
siempre ha sido objeto de duda: 4 qué es el Ente?, equivale a ; Qué es la Substancia?”,
no estd haciendo otra cosa que dar por concluidas las indagatorias fisicas y las
discusiones tedricas que hasta el momento se venian barajeando en diversos frentes
epistemoldgicos atrayendo la discusion a sus términos y a sus terrenos®. Un ardid
bastante recurrente en el pensamiento aristotélico. Jaeger, por su parte, expone bien
tales discusiones cuando comenta el desarrollo de la Fisica y la Metafisica en las
clases de Aristételes y sefiala las discusiones que se llevaban a cabo tanto en la

Academia platonica como en diversas agoras y que estaban relacionadas a la

8 Los indicios de estas discusiones, como indica el propio Aristdteles, estan en el libro 13 (M) y van desde el
numeral 1076a hasta el 1085b. Los puntos a discutir van desde los niUmeros hasta la cuestion de la materia y la
forma pasando por los tipos de formas posibles, la unidades e ideas, las doctrinas pitagéricas o las revisiones de
argumentos dados sobre las cuestiones geométricas.
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consolidacion de un nuevo pensamiento en torno de las ideas de Platén, empero, la
ironia socratica recae en que, para salvar al platonismo es necesario dejar de ser
platénico. En efecto, como lo sefiala Jaeger, los diversos embates de otras escuelas
filoséficas habian trabado la cuestion del pensamiento filoséfico en varios frentes®, los
cuales estaban conectados todos en la cuestion de la separacién del mundo de las
ideas y de los entes y de los cuales también hace mencién en las lineas anteriores.
Para poder salvar dicha posicién, la cuestién de que los entes en el mundo no son
cuerpos aislados de sus pares y completamente ausentes de las cuestiones del
mundo, Aristételes concibié que la Unica manera de continuar con el platonismo era
superar esa condicion de separacion y vincular el mundo del movimiento con el de las
ideas, dando asi, al platonismo, la estocada final y convirtiéndolo sin querer en un
aristotelismo.

Cabe destacar que el aristotelismo no fue una buasqueda directa del pensador
de Estagira, antes bien, dicha escuela de pensamiento se configuré después en el
Liceo y en el medioevo. Aristételes era un platonico consumado, pero ante su esfuerzo
de proseguir la Academia, terming instaurando la nueva etapa del pensamiento
filosofico, aunque la intencién principal fuera continuar con las ideas de su maestro, el
mundo, como dice Socrates, es irdnico; y parece que en el mundo de la filosofia no

esta absorto de esa condicion19.

® Mientras no comprendamos que en el primer cuerno se juzga a los adversarios de la “separacién” de acuerdo
con el concepto de sustancia de Platén, no entenderemos lo mdas minimo el alcance del dilema. Ahora resulta
claro que los adversarios de las Ideas no son aqui los abogados del materialismo o del sentido comun -écomo
podria Aristdteles refutarlos con un concepto de sustancia que habian de rechazar inevitablemente como una
peticion de principio? El dilema sélo es valido légicamente para quienes pisan en terreno platénico. La verdad es
que aqui distingue Aristoteles dos clases de platdnicos, los que mantienen las Ideas y los que no. Ambas quedan
envueltas en contradicciones, porque se basan en el concepto de sustancia de Platon. La conclusion es obvia:
“las contradicciones s6lo pueden resolverse mediante un nuevo concepto de sustancia. Aristételes piensa que lo
real es lo universal en lo particular. Pero no puede decirlo aqui (...) slo puede insinuar que no es bastante simple
el abandono de las Ideas; esta incursién en los primeros principios de Platon trae consigo la obligacién de
reconstruir por completo la idea del ser en que descansa la doctrina del ateniense” (Jaeger, 2011: 217-8).

10 “Al mismo tiempo que atacaba publicamente la doctrina oficial de la Academia, intentaba mediante unas
lecciones esotéricas de metafisica en Asos Ilevar a aquellos de sus condiscipulos que eran mds favorables a su
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Finalmente, después de poder finiquitar las discusiones sobre las preguntas
consideradas centrales de la filosofia y la fisica de la época, Aristételes remata
asumiendo directamente que el problema de dichas indagatorias es la ineficacia del
establecimiento de lo que el concepto sustancia define. En efecto, como no se ha
definido propiamente dicho concepto, existen ambigiedades que hay que solventar.
Pero como el estagirita también es un habil politico y estratega, colocara €l mismo la
definicion que habr& de durar cientos de afios fija en los estudios fisicos y metafisicos,
permitiéndole establecer diferentes frentes de batalla a partir de tal posicion. Veremos
mas adelante con Spinoza, como esta misma condicion de la definicidbn es
aprovechada por la politica por permitir establecer como criterio definitivo lo que
pueden las sustancias —y por ende, lo que no-, ya sea en términos politicos, juridicos
y vitales.

La definicidén de sustancia la localizamos lineas mas abajo y Aristoteles plantea
cuatro vias para concebirla. Cada una de estas cuatro causas: la naturaleza, forma,
materia y sujeto, son las aristas de los espacios donde se pueden percibir los
esfuerzos por determinar el concepto. Comencemos por establecer la relacion entre
cada uno de estos conceptos porgue, aungue no lo parezcan, culminaran su recorrido
en la politica de nuestros dias. La naturaleza para Aristoteles, asi como la forma, son
menesteres que van de la mano o pueden considerarse sinbnimos bajo ciertas
condiciones filoséficas. Si bien existen innumerables trabajos que aborden las
diferentes consecuencias de este concepto, a nosotros s6lo nos interesa saber qué
es para el estagirita, por ello nos remitiremos a las definiciones que aparecen,
interesantemente, en Fisica. Y es relevante que estén en dicha parte de las reflexiones
de Aristoteles y no en Metafisica donde, usualmente, podemos encontrar teméaticas
concernientes a la sustancia. Sin duda, el esfuerzo aristotélico esta en vincular el
movimiento con los cuerpos que habitan el mundo sublunar. Aristoteles define, por

segunda ocasion, a la naturaleza como: “el principio de la causa del movimiento y la

actitud critica a una determinada conviccidn, a saber, la esencia del legado de Platéon sélo podria conservarse
con el abandono absoluto del dualismo y de la ‘separacién’ de las ideas” (Jaeger, 2011: 202)
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calma de la cosa a la cual es inherente al principio y por si, no accidentalmente.” (192
b, 20), y prosigue: “Asi, en un sentido se llama naturaleza a la materia primera que
subyace en cada cosa que tenga en si misma un principio del movimiento y del
cambio. Pero, en otro sentido, es la forma o la especie segun la definicion.” (193a, 28).
Dicha definicién la podemos localizar en Fisica “Y puesto que la naturaleza puede
entenderse como materia y como forma, y puesto que esta ultima es el fin, mientras
que todo lo demas esta en funcién del fin, la forma tiene que ser causa como causa
final.” (199b 30), y, también, en Metafisica:

Y es naturaleza no sélo la materia primera (y ésta, de dos modos: o la primera
para el objeto mismo, o la primera absolutamente [...]), sino también la especie y
la substancia; y éste es el fin de la generacion. Y a partir de aqui y en general,
toda substancia se llama naturaleza a causa de ésta, porque también la naturaleza
es cierta substancia. Asi, pues, de acuerdo con lo expuesto, la naturaleza primera
y propiamente dicha es la substancia de las cosas que tienen principio en el
movimiento en si mismas en cuanto tales; las materias, en efecto, se llama
naturaleza por ser susceptible de este principio, y las generaciones y el

crecimiento, por ser movimientos a partir de ese principio. (1015a 6).

Finalmente, Aristoteles menciona a la naturaleza también como una causa final
(fin del movimiento o llegada del cambio, y esto puede compararse con lo que Reale
habia sostenido lineas arriba cuando establecimos la nocion cambio-movimiento).
Como habiamos establecido, el movimiento no es una cuestion azarosa, antes bien,
para poder cristalizar el esfuerzo intelectual académico versus los detractores de
Platén, Aristoteles establece a la forma como una referente concreto de lo que debera
suceder en el mundo con las sustancias. Dicha condicion marcaria el pensamiento
cientifico, filosofico y vital del proximo milenio.

En el caso de la forma, concepto que sera un paralelo de la idea de naturaleza,
Aristételes la concibe como el principio mismo del movimiento (esto incluye la

especie), la cual s6lo conceptualmente es separable de la cosa, puesto que su
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composicién es materia y forma (esta es la famosa nocién de hilemorfismo). En

palabras de Aristételes, se diria que:

La forma es mas naturaleza que la materia, porque decimos que una cosa es lo
gue es cuando existe actualmente mas que cuando existe en potencia. Ademas,
un hombre nace de un hombre, pero una cama no nace de una cama; por eso se
dice que la naturaleza de una cama no es la configuracion, sino la madera, porque
si germinase no brotaria una cama, sino madera. Porque, aungque la madera sea
su naturaleza, también la forma es naturaleza porque el hombre nace hombre.
(193b 2)

Asi, pues, en el pensamiento aristotélico, tener una naturaleza es ser definido
por la forma; tener una naturaleza es concebir el desarrollo de una sustancia previo a
su mismo desenvolvimiento: saber, con antelacion, el desarrollo de dicho ente. Todo
esto se debe a que la naturaleza, la forma, o la misma substancia no son otra cosa
gue los senderos por los que el movimiento debe transitar porque, como estipula
Aristételes, un hombre engendra otro hombre, y aunque la madera puede ser una
puerta, si se establece la naturaleza o forma con antelacion, por ejemplo, una cama,
por mas vericuetos o intersecciones que existen en contra, uno llegara al destino
correcto que con antelacion se ha previsto: una cama. Eso que el ente puede ser
porque eso debe ser.

Es sugerente, pasando a otro orden de ideas, que la materia, aquel
complemento indispensable de toda sustancia y el Unico medio por el cual la forma o
la naturaleza pueden llegar a término, sea Unicamente concebida por el tutor de
Alejandro Magno como: “Y entiendo por materia lo que de suyo ni es algo ni es
cantidad ni ninguna otra cosa de las que determinan al ente. Pues es algo que de lo
gue se predica cada una de estas cosas, y cuyo ser es diverso del de cada una de las
categorias (pues todas las demas cosas se predican de la substancia, y ésta, de la
materia); de suerte que lo Ultimo no es, de suyo, ni algo ni cuanto ni ninguna otra cosa;

ni tampoco sus negaciones, pues también éstas seran accidentales.” (Aristételes,
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1029a 20-25). Y asi, la materia, si bien ha cobrado presencia en el pensamiento
filosofico de la época y de lapsos posteriores del pensamiento, queda relegada
Unicamente a un mal necesario. A partir de aqui es mas sencillo explicar cbmo y por
qué el posterior pensamiento filoséfico concebia tanto al cuerpo como a todos aquellos
derivados del ejercicio de la materia como una incomodidad o un obstaculo superable
para alcanzar los verdaderos elementos del saber, de la vida o la ciencia. Obviamente
seria una alevosia establecer a Aristoteles como el causante de dicho desprecio
filoséfico y cientifico posterior en el mundo, empero, no podriamos negar que sus
afirmaciones fueron empleadas también para llevar a cabo semejante cruza contra
todo aquello que tuviera el apellido materia.

Finalmente, y establecidos estos conceptos, es mas facil concebir que la
sustancia es el esfuerzo de Aristételes por solventar la cuestion platonica de las ideas
versus los conflictos internos de la Academia y los embates de otras escuelas de
pensamiento filosdéfico: la sustancia es el esfuerzo aristotélico por vincular el mundo
del movimiento con el mundo de las ideas en un Unico punto de contacto que resuelva
las cuestiones de ambos frentes. Los medios por los que esto trata de llevarse a cabo
son estableciendo la existencia trascendental del movimiento en el mundo, cosa que
estaba descartada en multiples reflexiones previas —como Jaeger sefala también-,
pero este nuevo factor de la realidad, con el fin de mantener el platonismo con vida y
evitar caer en las discusiones ya saldadas con los empiristas o los partidarios de
Espeusipo, queda delimitado en su proceder cuando aparece en el mundo como tal.
En efecto, el movimiento no puede hacer lo que mejor le convenga, antes bien, existen
caminos y senderos bien claros de por donde deberia transitar y cémo ha de hacerlo,
y es en este escenario donde hay que regular el comportamiento del movimiento que
los conceptos de acto y potencia cobran su mas grande representatividad en ese

esfuerzo de hacer concebible como se desenvuelve el devenir en el mundo.
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2.1.1.2. El acto y la potencia en el pensamiento aristotélico

Los conceptos que ya mencionamos son una piedra angular en el pensamiento
occidental porque Aristételes, los toma y los adapta a sus reflexiones para determinar
su trabajo ontoldgico, politico y biolégico posterior (cfr., Jaeger, 2011), pero éstos no
son los unicos. Dichos conceptos hacen mancuerna con otro par, acto y potencia, que
expanden el universo aristotélico a una dimension nueva del desarrollo y devenir del
mundo. Para conocer como se lleva esto a cabo, conviene, pues, dar una revision
directa a estos conceptos para concebir con mayor claridad cémo estan
interconectados, asi como los impactos posteriores que tendran en el pensamiento
filosofico.

Comencemos por el acto. Este, segln Aristételes, es una meta. Esta antes del
movimiento de la materia y lo conoceremos cuando la materia haya cesado de
moverse, por ende, ha alcanzado la causa final (naturaleza). Asi, consecuencia del
movimiento de los cuerpos es el acto pero en su faceta de forma; y cuando ha
concluido el movimiento, lo concebiremos en su faceta de naturaleza, sin embargo, si
uno desea concebir en su totalidad tal concepto, debera arrojarse a contemplar la
imagen completa: desde el origen del movimiento hasta el final del mismo. El acto es
el recorrido completo del ente a ser lo que es. El libro 1X, capitulo 6 de la Metafisica lo
expone de manera precisa y podriamos decir que, en resumen, el acto es una accion
(pero especificamente una accién concluida y cuando estéa en proceso o continuidad
su proceder no es autbnomo sino determinado), el motivo de una accién, o una cosa
misma ya sea una idea o un ente porgue en ambos casos el movimiento ha cesado.
“El Acto es, pues, que la cosa exista”, sostiene el estagirita; o también, “uno mismo ha
visto y sigue viendo, piensa y ha pensado. A esto lo llamo yo acto, y a lo otro,
movimiento”. El viaje completo del ente es el acto como tal.

Con lo anterior es facil concebir que semejante concepto es el esfuerzo por

canalizar los devenires del mundo para constituir los entes; el acto es un agente

Miguel Angel Méndez Sanchez
59




La potencia de lo indiferenciado

dominante cuya forma ordena todo aquello que lo circunda, terminando asi en la
naturaleza.

Existe un grupo de elementos que rodean al acto y que son de suma
importancia, pero no son definitivos para éste. Los accidentes son agentes
circunstanciales que, si bien representan elementos que otorgan la individualidad a
los entes o sucesos en la Physis, no son determinantes para el acto. Aristoteles lo
define en Tépicos I, 5, 102 b como “no es ni la definicidén ni el caracter propio ni el
género, pero no obstante pertenece al objeto; o también es aquello que puede
pertenecer y no pertenecer a un solo y mismo objeto, cualquiera que sea”. Los
accidentes pueden ser causales o no causales, sostiene Aristoteles en Metafisica libro
V, 30, 1025 a 14. Esto implica que algunos accidentes pueden ser identificados desde
la causa del movimiento, o bien, algunos simplemente no pueden ser determinados.
Por ejemplo, si usamos la metafora del musico Lidias que es de tez blanca, podemos
decir que un accidente causal es que sea musico porque Lidias aprendié a serlo,
mientras que uno sin causa es la de su tez porque, aunque puede seguirse que los
padres sean de la misma tez, y a su vez, sigue siendo un accidente sin causa que los
padres tengan el mismo color de piel; sin embargo, buscar una contestacion definitiva
a los porqués hay tez blanca en los padres de Lidias, carece de causa. Precisamente
por ser un callejon sin salida y considerarse un resultado del desarrollo en el devenir
de las sustancias, en sentido estricto, los accidentes son algo irrelevante cuando
hablamos de actos o naturalezas, cosa con la que algunos pensadores no estaran de
acuerdo.

Siendo que los accidentes no definen a la sustancia, ésta los define y reciben
su existencia desde ella. Ellos, los accidentes, no son autbnomos ni tienen validez
cognitiva, es decir, no se pueden conocer sin una sustancia ya que se derivan
directamente de la relacion de ésta con el tiempo y el movimiento. Los accidentes no
son un problema allende de su consideracion esporadica y circunstancial, Aristoteles

no admitiria que se tratase de extraer una teoria filoséfica de ellos por obvias razones.
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Sin duda, de las consideraciones mas importantes de la nocion sustancia estan
en que, en su categoria suprema, otorgara denominaciones ontoldgicas, fisicas y
epistemologicas porque este domina la materia y el movimiento que acontece.
Adicionalmente, es el acto lo que es cognoscible, mas no la materia ni el movimiento.
Con esto, podemos percibir como se ha conformado la nocidén occidental de
conocimiento y del devenir del mundo. Inclusive, es viable comenzar a dimensionar el
horizonte existencial que trae consigo dicha definicibn porque, si la sustancia y la
naturaleza preceden la condicion vital, entonces el desenvolvimiento de la vida es un
mero agregado a lo que las cosas pueden llegar a ser. Aunque, sensatamente,
Aristoteles no descarta que haya cierta influencia accidental en la existencia de los
entes, lo hace con ciertos matices y precauciones.

Que los accidentes pueden afectar al ente es algo que para el estagirita no pasa
desapercibido. Las afecciones y los afectos!! son algo respectivo de la potencia y no

1 Nos tomaremos la libertad para hablar aqui sobre los afectos de manera mas profunda porque emplearemos
el concepto mas adelante en los apartados 3 y 4. Contemporaneamente, el término pathetiko tiene, semantica
y morfolégicamente, una connotacién peyorativa o negativa derivado de las distintas diacronias linguisticas que
se fueron adoptando por las épocas y las geografias. Como un adjetivo, su referencia implica una carencia moral
y, éticamente hablando, de virtud y caracter; una persona patética es un ser afectado por diversos elementos
que le impiden mantener su postura en los escenarios que asi lo determinan, ademas, proyecta un aire de miseria
y verglienza. Pero esto no siempre fue asi y mucho menos en la filosofia, “pathe” se deberia traducir “entre otras
acepciones, como ‘padecer’, ‘ser afectado’ o ‘ser modificado’”. Por ende, “pathetiko” deberia referiste “a ser
afectado; aquello que es afectado o alterado” (Garrocho, 2015: 25). Sin embargo, la modificacién semantica
corre por parte de los estoicos y evidentemente por el triunfo del cristianismo sin olvidar al trabajo moral que
de ellos proviene hasta mantenerse en las isoglosas romances y en especial en el espafiol. Ahora, para sintetizar,
segln Garrocho Salcedo, el término a la manera de los griegos es el cimulo de fuerzas en un cuerpo pero éstas
estan incidiendo sobre el cuerpo en el que residen, y, ademds, pueden ser parte de otros afectos, asi seran
denominados afecciones. Estas pueden dividirse en dos tipos, las internas o emociones, y las externas o
estimulos. Un afecto es, entonces, o una emocién o un estimulo; pero una afeccién sélo puede ser un estimulo
ya que proviene desde fuera. Para Aristoteles las afecciones y los afectos Unicamente podran referirse a la
materia y a la psique ya que ésta se concibe como una tablilla de cera que espera las impresiones de lo externo
por medio de los sentidos. Para Spinoza las afecciones y los afectos aumentan o disminuyen la potencia y en
concordancia con esos esquemas podremos decir si es bueno o malo (véase el capitulo IV para ahondar en este
punto). Para Deleuze los afectos y las afecciones seran aquello que permite vincular los cuerpos y mantendra la
misma postura que Spinoza respecto de la bondad o la maldad de los mismos (véase el apartado 4.1y 4.2).
Ambos conceptos tienen como resultado la alteracién de los cuerpos. Nosotros destacariamos que las afecciones
y los afectos son los que nos permitiran incrementar o disminuir la potencia de los cuerpos porque seran el
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representan un problema para los actos, segun Aristételes; no obstante, es importante
prestar atencion a estas situaciones porque, si bien la injerencia de la potencia sobre
el acto, o de la materia sobre la forma, es algo que para el estagirita podria pasar
como un eufemismo, la verdad de los hechos indica que la participaciébn de ambas
puede ir més all4 de lo que comunmente se considera en el Corpus. Esa excepcion
estara de manifiesto en posteriores ocasiones y volveremos a ella con Gilles Deleuze.

Mas, es de reconocer que la idea ya estaba presente en la filosofia helena
desde los presocraticos porque, como marca Jaeger (2011), la sustancia con su parte
de materia cuenta con una naturaleza, y si bien Aristételes no ha marcado que la una
domina a la otra, el pensamiento de su época ya concebia posible que la segunda
tuviera una injerencia sobre la primera. No es una extrafieza en el pensamiento
filosofico griego dicha consideracion, mas bien, es el esfuerzo aristotélico por dar
prelacion a una sobre otra. Aristoteles, nos dice Jaeger, conoce la posturay la incluye
en sus reflexiones para poder crear un embate contra los seguidores de Espeusipo,
pero en sentido estricto, pasa por esa idea sin considerarla trascendental y no la
desarrolla para no ceder ningun cabo a sus rivales académicos quienes podrian arguir
en su contra por medio de dicha referencia presocratica tan familiar a los seguidores
de aquél, a megaricos y efesos.

Ahora bien, en el caso de la afeccion y afecto, cada uno se define de diferente
manera, pero siempre estaran relacionados. El primero se define como todo aquello
que modifique al alma al ser ésta principalmente de una condicion pasiva (Cf.,
Aristoteles, 2010: I, 1, 402 a). Mientras que el segundo se considera como una
cualidad sensible de cualquier indole que afecte a los sentidos (Cf., Aristételes, 1994a:
2 a 3). Es importante recordar que para el estagirita afectar y ser afectado depende
del alma y de los sentidos. La razon detras de esto se deriva de un punto que
pertenece al alma y es el hecho de ser potencia. En efecto, para Aristételes el alma

es una tablilla de cera que recibe las impresiones del mundo externo y, en ella, se

referente del movimiento de los cuerpos. Mientras mas afecto y afeccién mas devenir y, por ende, mas potencia,
lo que da como resultado mas vida como cuestion de cambio. Pero eso se expone mas adelante.
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guedan grabados los actos y los accidentes —aunque s6lo podemos aprender de los
actos-. No obstante, las afecciones son parte de las emociones que la psique posee
y de aqui se derivara que sean internas, es decir, movimientos que uno mismo se
infringe, mientras que los afectos, por su parte, son externos y son considerados
movimientos que tienen injerencia sobre el cuerpo al que se dirigen. Es por ello que
en este caso hay una relacion directa con los sentidos. Obviamente no se puede
descartar que la psique reciba también afectos y los transforme en afecciones.

En sintesis, deseamos destacar que afecciones y afectos son concebidos como
movimientos que tienen injerencia en la sustancia pero, para Aristoteles, tampoco
mutilan, alteran o desvian al acto, y en alguna medida pueden ser considerados
accidentales.'?> Con esto también buscamos establecer que el movimiento tiene una
injerencia tanto en el pensamiento como en conocimiento aunque no siempre sea
reconocido en el pensamiento epistemoldgico aristotélico (retomaremos este tema
més adelante con el autor de Mil Mesetas y la Etica demostrada segin el método
geomeétrico). Asi, Aristoteles sostiene en Acerca del alma que lo Unico cognoscible es
el acto: la accion o la cosa, o bien, la forma de ese ente. Ni la materia, ni el devenir, ni
los accidentes son parte del conocimiento; seguramente son parte de la sustancia,
pero Unicamente eso. Cuando el acto es aprehendido se denomina entelechia. Sélo
hasta que se llega a ese nivel podemos hablar de conocimiento. Para confirmar esto
véase el texto aristotélico sobre el alma que va desde el capitulo Il en adelante.

Dejando de lado los temas epistemoldgicos por el momento, nos situaremos
nuevamente en el acto y la sustancia. Los esfuerzos del tutor de Alejandro Magno se
centran en establecer la primacia del acto por sobre las deméas nociones de la
sustancia, asi como sucedi6é con los demas conceptos, uno puede percibir dichos

12 Es facil vincular aqui la teorfa de los humores que Aristdteles ya conoce por su formacién previa y que tienen
una injerencia en el cuerpo al ser denominados como vapores o aires —derivado de los elementos bdsicos- que
circulan en el cuerpo y modifican la salud o el alma ya sea para la alegria, para la locura, para la tristeza o la ira.
Por ello Hipdcrates hablaba del alimento como equilibrador de los humores internos y dependiendo de lo que se
consumiese seria el estado de animo o la salud del paciente, es decir, del afectado. Para incrementar informacion
sobre esta area se recomienda acceder a la obra de Garrocho Salcedo 2015 que esta en la bibliografia
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esfuerzos tanto en Fisica como en Metafisica: Unicamente es necesario dar lectura a
las definiciones y a los libros circundantes de tales definiciones para concebirlo. Por
su parte, Jaeger, Ricceur y Reale permiten dibujar un contexto mucho mas amplio para
semejantes determinaciones filoséficas sobre el concepto de acto.

Si las definiciones del acto aristotélico nos permiten concebirlo como una
herramienta de embate epistemoldgico contra ciertas posturas dentro de la Academia
platénica, es una ingenuidad tomar dicho concepto como un clister completo de la
reflexion filoséfica helena o contemporanea bien definida desde el comienzo; sin
embargo, esto sucede en multiples ocasiones con el pensamiento de este filosofo del
cual nos proyectan una imagen acabada e impoluta sobre sus consideraciones. Y con
esa misma idea, uno podria preguntarse cual es el autor que se concibe como un
analista completo en sus elucubraciones (¢ existird alguien con semejante miopia?).
Con una vision desde este angulo, un fildsofo, un ente, un concepto, no son actos,
parecen, vistos con un microscopio, un devenir. Y decimos que es un devenir porque
gesta su propio desenvolvimiento en conexion con la lengua, los usuarios, el momento
y, significativamente, con otros conceptos: un concepto no es nada sin otros
elementos que lo circunden porque ningun pensamiento ha nacido completo desde el
comienzo (veremos esta idea mas adelante con Deleuze). Conforme fueron
desarrollandose las discusiones y el andlisis de Aristoteles, el acto cobré elementos
que lo fueron perfilando a definirse como una naturaleza, una forma, una accion, o,
también una relacién con la materia que lo acompanfa. El acto devino acto, no nacié
acto; a esta conclusién llegamos si pensamos en como el pensamiento aristotélico fue
evolucionando hasta alcanzar esta condicion que conocemos de él.

En efecto, el acto como tal no es mas que un despliegue de si mismo en un
contexto determinado. Y quiza, lo mas relevante del estudio que hemos llevado a cabo
sobre él es la manera como lo hace, porque, para poder alcanzar el producto final del
concepto acto, se hizo cumpliendo la clausula que especificamos al comienzo de este
apartado cuando sefialamos que, para Aristoteles, lo importante era incluir la

condiciéon del movimiento. Cuando el acto se desenvuelve con el movimiento, es
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posible determinar las facetas en las que se presenta, ya sea como naturaleza o forma
(es decir, como deben desenvolverse los cuerpos en el mundo sublunar aclarando la
meta a la que deben llegar) y también en la cuestidn de la substancia —punto medular
del acto. Entonces, asi como nos han permitido ver los estudiosos de Aristételes con
profundidad, todos y cada uno de sus conceptos son un desarrollo y una evolucion,
no un resultado dado desde el comienzo, es por ello que revisar la nocion de acto
desde la perspectiva de un devenir es una cuestién fructifera que debemos
aprovechar porque nos da un nuevo punto de partida tanto de Aristételes como de los
demas pensadores con los que podamos hacer interlocucién. Esperamos demostrar
gue una filosofia de la potencia es capaz de cuestionar la primacia del acto en las
estructuras de poder, o bien, en un propésito mas directo, en la vida de cualquier
sujeto.

En el analisis del desenvolvimiento de un concepto, también es posible dar
cuenta de cOmo una acepcion como la de sustancia apareciéo como un hito para otras
tantas areas del pensamiento filosofico. Con el afan de explorar estas consecuencias
nos aventuraremos a dar un breve ejemplo, el tratado Etica Nicomaquea del Corpus
aristotélico el cual es bien conocido en el mundo de la filosofia. Evitemos, pues, el
analisis de dicha obra con los ojos cotidianos de la historia de la filosofia.

Sin afan de detallar cada una de las partes del bien conocido documento, el
tratado de Aristoteles tiene dos motivos principales: responder cudl es el propdésito de
la vida y como deberia ser la vida de un griego contemporaneo a él en los términos
gque antes expusimos. Tales objetivos sélo pueden ser alcanzados,
metodoldgicamente hablando, si se tiene en cuenta la cuestion sustancial del humano.
No existe otro medio para llegar a los propositos de Aristételes mas que concebir la
centralidad de la sustancia, la forma y la naturaleza, por ello pusimos tanto énfasis en
los conceptos anteriores. Desde la bien conocida definicion de un zoo politikdn para
el humano, Aristételes prosigue su reflexion haciendo de la particula zoo una bios al
otorgarle una causa final a la existencia del ser humano por el simple hecho de ser

humano. Baste con leer la primera linea del tratado, a manera de ejemplo, para darse

Miguel Angel Méndez Sanchez
65




La potencia de lo indiferenciado

cuenta como se desenvolvera dicho trayecto “toda actividad humana tiene un fin
(Aristoteles, 2008, 1094a)”, o también podemos encontrar: “No es sin razén el que los
hombres parecen entender el bien y la felicidad partiendo de los diversos[sic.] géneros
de vida. (1095b 16)”. Sin embargo, bajo las previas consideraciones de Jaeger, uno
puede percatarse del esfuerzo del estagirita por renovar algunos puntos del proyecto
platénico plasmado en Republica con el afan de incursionar de una manera distinta
en la vida publica y privada de la nueva sociedad griega que estaba en expansién por
medio de su nuevo pupilo. Es por ello que uno puede comprender el acercamiento
ético de transformar la existencia humana de contemplacién a la accion: el acto es lo
principal y mejor referente de la naturaleza de la sustancia —¢acaso es el unico? Asi,
mientras para Platon sélo lo bueno es, para Aristételes, ser bueno es hacer el bien (cf.
1096a 13y ss). Con lo anterior en mente, es viable concebir que el esfuerzo ontoldgico
de Aristoteles se volcara a estipular que las acciones de los seres humanos deben
estar en consonancia con la naturaleza que poseen. Es por ello que el Bien es lo
bueno, y éste, a su vez, es la naturaleza de los seres humanos, debe estar en
consonancia con su actuar, y aquello que no esté en vinculo con esta condicién,
podemos denominarlo malo o ajeno a su naturaleza. Este punto sigue siendo
fundamental en dicho tratado porque sutilmente busca continuar con el proyecto
platénico mientras lo transforma de raiz; y es que el asunto del Bien que conocemos
de Platon desde La Republica (cf. VI, 508e — 509 b) donde el Bien es lo que da la
verdad a los objetos cognoscibles, donde éste da el poder de conocerlos al hombre,
otorga luz y belleza a las cosas, o0 en otras palabras, es la fuente de todo ser en el
hombre y fuera de él mientras asemeja el derecho de jerarquia al establecer la
escalera que da validez ontolégica al mundo, en el caso de Aristoteles, la idea del bien
platénico es transformada. Aristételes, quien es mas amigo de la verdad que de
Platén, posiciona la cuestion del Bien con un empate a la sustancia, y, en
consecuencia, a un cumplimiento de su causa final por medio de las acciones que le

son naturales. El estagirita lo expone de la siguiente manera:
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Los que introdujeron esta doctrina no formularon ideas sobre las cosas en las que
se establecia un orden de prioridad y posterioridad (y, por eso, no crearon una
idea de los numeros); pero el bien se dice en la sustancia y en la cualidad y en la
relacién; ahora bien, lo que existe por si mismo y es sustancia es anterior por
naturaleza a la relacion (que parece una ramificacion y accidente del ente), de
modo que no podra haber una idea comin a ambas. Ademas, puesto que la
palabra <<bien>> se emplea en tantos sentidos como la palabra <<ser>> (pues
se dice en la categoria de sustancia, como Dios y el intelecto; en la de cualidad,
las virtudes; en la de cantidad, la justa medida; en la de relacion, lo util; en la de
lugar, el habitat, y asi sucesivamente), es claro que no podria haber una nocién
comun universal y Unica; porque no podria ser usada en todas las categorias, sino
sOlo en una. (Aristételes, 2008, 1096a 24).

Por lo anterior podemos deducir que hacer es ser: hacer el bien es ser bueno, pero no
a la inversa como sostenia Platon; y si eso es admitido, entonces Aristoteles continta

de la siguiente manera:

Pero, quizas, alguien podria pensar que conocer el bien seria muy util para
alcanzar los bienes que se pueden adquirir y realizar, porque poseyendo
este modelo conoceremos también mejor nuestros bienes, y conociéndolos
los lograremos. Este argumento tiene, sin duda, cierta verosimilitud; pero
parece estar en desacuerdo con las ciencias; todas, en efecto, aspiran a
algun bien, y buscando lo que les falta descuidan el conocimiento del bien
mismo. Y, ciertamente, no es razonable que todos los técnicos
desconozcan una ayuda tan importante y ni siquiera la busquen. Ademas,
no es facil ver qué provecho sacaran para su arte el tejedor o el carpintero
de conocer el Bien en si, 0 como podria ser mejor médico o mejor general
el que haya contemplado esta idea. (Ibid., 1097a 1)

Asi, el bien es el bien de cada sustancia, y es que cada ente, cada individuo (aquello
de lo que no podemos separar su forma de su materia), lo es en la medida que realiza
las acciones propias de si para llegar a su bien: “De suerte que, si hay algun fin de

todos los actos, éste sera el bien realizable, y si hay varios, seran éstos.” (Ibid., 1097a
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22). Pero en sentido estricto, el bien y el ser (como se dicen siempre de una manera
semejante, segun Aristoteles y la Metafisica) son actos, acciones, que van de la mano
con la naturaleza del ente y, de esa manera, alcanzaran su causa final. Y en el caso
del hombre, la ética sirve para marcar el derrotero del ser humano en su existencia
con relacion a su telos, para indicarle su bien.

Todo este breve recorrido del pensamiento aristotélico en pro del acto vertido
en las acciones que puede el ser humano llevar a cabo en su existencia, refiere lo que
es posible conseguir cuando el acto es colocado como el talante primordial en la
sustancia. Aristoteles coloca a la cabeza de todo el desarrollo filosofico occidental la
nocion de naturaleza (acto) con la de sustancia, y estos conceptos resuenan fuerte en
Cicerdn, Santo Tomés, Hobbes o hasta en el mismo Kant. Y es que la primacia de la
sustancia en términos de su ser por medio de las acciones que realice acorde con su
naturaleza, son las Unicas validas porque llevan a la consideracion de que son las
pertinentes por su bondad: porque son naturales. Asi, el ciclo cierra perfectamente:
bondad, naturaleza, acto, que a su vez es bondad. Es entonces cuando dicha linea
de pensamiento pasa a la historia de la filosofia como la méas pertinente por acoplarse
efectivamente a los intereses de la época y, por qué no, de las posteriores; y el area
gue sabe reconocer dicha aptitud es el area juridica y la politica.

La eficiencia de poder instaurado en la politicaaprovechara las determinaciones
sobre la sustancia porgue al estipular qué es el hombre, cdmo debe serlo y bajo cuales
criterios ha de definirse su condicién vital, son condiciones idéneas para fincar
patrones morales, politicos y legales que, con los afios fueron perfeccionandose hasta
como los conocemos hoy en dia —fueran estos los mejores o peores para la vida del
hombre. Foucault (2013) estableci6 esta condicion en los andlisis de la
contemporaneidad y la condicion de los sujetos que forman parte de las instituciones,
pero, también de un discurso. El origen, si es que asi busca denominarsele, de esta
relacion ente politica y concepto, esta en esta historia de la amalgama aristotélica que,
con miras a renovar el platonismo para rebatir a los pensadores académicos, instauro

su nueva faceta convirtiéndolo en un nuevo criterio de pensamiento. He ahi la ironia.
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Pero, también, la novedad fisica que instaura el estagirita al pensamiento filosofico,
es la capacidad de concebir el movimiento como un factor importante en la filosofia
cuando antes, de la mano de Platon, Unicamente podia ser un mal que debia
ocultarse. Dicho movimiento, paulatinamente y con esfuerzos posteriores al tutor de
Alejandro Magno, se volvié la dupla maniquea predilecta por occidente donde la
maldad o lo que estaba contra la naturaleza se resguardaria segun el pensamiento
que sefiala la historia de la filosofia. Pero, ¢ es esto asi, es decir, la predominancia del
acto es irremediable y tiene las consecuencias determinadas permanentemente? ¢la
materia y la potencia realmente contienen la maldad y lo antinatural en si? Es
momento de analizar de manera distinta la cuestion de la potencia desde una
perspectiva menos aristotélica con el fin de saber si estas preguntas llevan a algun
lugar y a dénde nos llevan.

Cambiando de flanco, prestemos atencién al otro lado de la moneda porque,
hasta ahora, nos hemos evocado Unicamente a considerar la nocion de acto. Démosle
espacio a la potencia para expresar su punto de vista. Para poder analizar dicha idea
en el pensamiento de Aristoteles, es necesario resaltar la relacion entre ambos
conceptos. Ni el acto opera individualmente, pero tampoco la potencia; sin embargo,
como ya mencionamos, Aristoteles tiene sus pabulos para decantarse por uno de
ellos, pero nosotros no tenemos por qué seguir dichas motivaciones, ¢ qué se esconde
en el concepto de potencia, es necesario en verdad omitirla del pensamiento
aristotélico? Veamos qué considera Aristételes en esta nocion.

El concepto de potencia (traducido del griego desde dinamys y que sigue
teniendo un empate con su version léxica contemporanea de dinamico, lo cual no es
ninguna casualidad hablando en términos semanticos) es una necesidad l6gica del
estagirita para completar su vision de la Physis griega; en otras palabras, de ninguna
manera puede sostenerse que es una explicacion que se deriva de la realidad.
Ademas, también, es un recurso ajeno al mismo Aristoteles. En efecto, nuevamente,
el estagirita no inventa, segun investigaciones como la de Jaeger (2011), el concepto

de potente; mas bien, realizé6 una compilacion de conceptos y los restablecié en su
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pensamiento con la finalidad de apabullar de nueva cuenta a los clanes internos de la
Academia platénica.

También hay que mencionar que Aristoteles se reconoce como soélo un usuario
del término —cosa peculiar-, al sostenerlo en la misma Metafisica libro IX, 2 donde
existe una referencia al largo periodo de tiempo que el concepto ha sido utilizado por
los megaricos para afirmar, por un lado, que el mundo es un lugar con un movimiento
pero que, a su vez, ésta ve su desaparicion si no se realiza una accion. Sin embargo,
es nuevamente Jaeger (2011) quien deja entrever que la posibilidad de considerar
esta postura como viable en términos aristotélicos, y deja entreabierta la posibilidad
de concebir que hubo otras perspectivas sobre estas nociones allende de las
aristotélicas. No obstante, aunque ya sabemos cudles, son segun la investigacién del
autor aleméan al que hemos citado en lineas superiores, el talento del estagirita recae
en haber reconfigurado estos términos en concordancia con su proyecto platonico y
en paralelo con su referencia a la sustancia. Pero, concretamente, el aporte megarico
esta en concebir cobmo y de qué manera la potencia no desapareceria de sus
participaciones con el acto.

Por su parte, Paul Ricceur (2013) en Ser, esencia y sustancia en la obra de
Platon y Aristételes, establece que la potencia es un recurso l6gico y una necesidad
deductiva mas que una confrontacién con la realidad. Ahi sostiene: “; De dénde saca
Aristételes esta nocion [de potencia]? ¢De una inspeccion de la realidad? En modo
alguno: la manera en que es introducida en la Fisica Ill muestra que se trata de una
especie de axioma ontoldgico preparatorio con el cual se aborda lo real” (Ricceur,
2013: 210). Las consecuencias son patentes, por un lado podemos percibir que hay
un tamiz que impide acercarse completamente a la nocién de potencia a no ser que
se realice por medios logicos y epistemoldgicos, lo que tendria como consecuencia
gue no conocemos, a ciencia cierta, qué es la potencia mas que por default, o bien,
podriamos concebirla Unicamente por los elementos megaricos y académicos que

sobre ella versaban. No obstante, de la potencia, s6lo sabemos que es una deduccion
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l6gica empleada por Aristételes para poder establecer la primacia del acto sobre ella.
Pero, en sentido estricto, desconocemos de lo que la potencia es capaz.

En efecto, y, adicionalmente, no olvidemos que el trabajo referente a la potencia
se aborda desde una perspectiva, en cierta media,platonizada. Es decir, no aparece
un tratamiento factico de esta idea en la realidad, sino que es concebida Unicamente
como un juego de pares en el mundo de las ideas o el universo de la logica. A
diferencia del acto que tiene todo un tratamiento para sacar avante al platonismo de
los embates académicos dandole un nuevo aire, con la potencia el esfuerzo es
Unicamente necesario. No seria valido sostener una potencia allende de la influencia
de Platén ya que Aristételes sigue empleando el andamio ontoldgico que lo precede
y, aunque existen reflexiones que van mas alla de ella, el estagirita nunca abandona
del todo las ensefianzas de su maestro. Jaeger lo marcé en citas anteriores. Esto
implica que poco a poco conoceremos una potencia que no escapa del platonismo,
sin embargo, existen todavia indicios de ciertas reflexiones sobre la potencia que
pudieron gestar algunas ideas interesantes por si mismas a pesar del trabajo l6gico
que se realiz6 a la potencia; en todo caso, es una indicacién que no debemos perder
de vista y que nos permitira avanzar sin ser severos contra Aristételes como
comunmente ocurre.

¢Qué sostiene Aristoteles sobre la potencia? Sintéticamente podriamos
definirla como la capacidad de llevar a cabo o no una acciébn o un cambio -mas
adelante podriamos analizar si éstos se dan hacia lo bueno o hacia lo malo porque,
como tal, también son un ejercicio politico ademas de individual-. Tal aserto proviene
principalmente de Metafisica, aunque también aparece en Fisica, Topicos y Acerca
de la generacion y la corrupcion, y brevemente en De Anima, respectivamente. En
Metafisica el libro IX (y brevemente el libro V) esta dedicado especificamente a la
potencia. En el libro IX encontramos varias referencias y matices, pero comencemaos
por las del libro V, capitulo 12, 1019 a. Ahi menciona: “Se llama potencia al principio
del movimiento o del cambio que esta en otro, o en el mismo en cuanto otro”.

Aristételes también sostiene:
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[...] se llama potencia la de terminar una cosa o bien o segun designio; pues
algunas veces decimos que los que andan o hablan, pero no bien, o no
como quieren, no pueden hablar o andar. Y lo mismo en cuanto a recibir
afecciones [...] Diciéndose la potencia en todos estos sentidos, también
potente se dira, en un sentido, lo que tiene un principio de movimiento o de
cambio (pues también lo que puede detener es potente) en otro, 0 en si
mismo en cuanto otro; en un segundo sentido, se llama potente una cosa
si algo tiene sobre ella tal potencia; en otro, si tiene potencia para
experimentar cualquier cambio, ora hacia lo peor, ora hacia lo que es mejor
(...) Y, todavia, todas estas cosas se dicen potentes o bien, simplemente,
porque pueden llegar o no a ser, o porque llegan o no a ser bien (Aristoteles,
2011: 1019 a 1).

En concreto, ser potente es ser capaz de mover o de cambiar, de gestar cambios y

alteraciones. Estos pueden ser movimientos autbnomos. Cambios mas alla del bien o

del mal. La sujecion del acto a una condicion moral es dificilmente discutible, pero eso

no sucede con la potencia todavia. Cabe destacar que la potencia es la capacidad de

moverse, o de moverse a ser, hablando propiamente. La potencia es la marca del

cambio, es lo que posibilita el devenir.

Lo anterior se complementa con lo que se expone en el libro IX de la Metafisica.

Lo que ahi se expone en totalidad puede sintetizarse de la siguiente manera:
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“La potencia y el acto, en efecto, se extienden mas alla de las cosas que solo
anuncian segun el movimiento” (1X, 1, 36-39).

La potencia se divide en cuatro modalidades en cuanto a su movimiento y su
relacion con la materia: potencia activa, potencia pasiva, potencia para llegar
al bien o al mal término en tanto accibn como en ser, y potencia para ser
impotente o para detener el movimiento que comienza en uno o es eterno (cfr.,
IX, 1, 1046 a — 1047 a).

La potencia es una y la misma para hacer y padecer una accion, pero no a la
inversa. (cfr., 1X, 1, 19-29).
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e Algunas cosas que estan en potencia existen, otras no; sin embargo, éstas
existen porque son posibles en entelechia (desafortunadamente, como
sostiene Ricoeur en su obra, Aristoteles no define cuales son las contrarias a la
premisa anterior) (cfr., 1X, 4, 1047 b 1).

e “Al hacer nuestro analisis veremos que no so6lo decimos que es potente lo que
tiene poder natural para mover a otro o ser movido por otro”. (IX, 6, 26-30).

e Todo movimiento es imperfecto; todo acto es perfecto. El primero es asi porque
no ha alcanzado lo que debe alcanzar, el segundo lo es porque si lo ha hecho.
(cfr., 1X, 6, 26-35, 1048 b).

¢ “(...)la materia esta en potencia porque puede llegar a la especie; pero, cuando
esta en acto, entonces esta en la especie” (1X, 8, 15, 1050 a).

e La potencia es contradictoria y paraddjica ya que el propésito de toda materia
es llegar al acto. De fondo, una contradiccién no puede ser la naturaleza de una
sustancia; el acto no es, entonces, contradictorio en su naturaleza. La potencia
es en si misma una contradiccion por ser y no ser, estar y no estar, definirse y

estar sin definicion, existir y no existir (cfr., 1X, 8, 7-15, 1050 b).

Asi, en sintesis, podemos sostener lo siguiente de la potencia aristotélica: es la
capacidad de cambiar y no hacerlo, de mover y no hacerlo, de ser y no llegar a serlo.
También es contradictoria en si misma porque contiene a la vez el ser y el no-sery, al
serlo, también es imperfecta e inacabada —sugerimos no perder de vista el Ultimo
punto de las definiciones de la potencia, aquella que habla de la contradiccion y la
paradoja, volveremos a ella desde la mano de Deleuze.

Retomando todo lo anterior, se percibe que reflexionar sobre la potencia es el
resultado de estar en movimiento. Esto nos indica que hay un vinculo directo con la
materia pues Unicamente con ella lo anterior es posible. La potencia mueve, cambia,
altera; o mejor dicho, es esa posibilidad de poder. La potencia es, en sintesis, poder.

Pero, con Aristoteles, es un poder que esta a merced siempre de otros designios que

Miguel Angel Méndez Sanchez
73




La potencia de lo indiferenciado

no le son propios. Es una potencia que tiene caracteristicas especificas o
diferenciadas.

Establecer una paridad entre potencia y poder es un asunto importante. No
podriamos proseguir este estudio sin entender dénde esta el vinculo que los hace
pares. Si ya hemos visto la condicion de potencia desde las nociones aristotélicas,
podremos comprender que el cambio, el movimiento o las alteraciones siempre estan
en el concepto de “potente”. Definir este concepto de potencia como poder cambiar
precisa el espectro de injerencia de lo que es capaz: hacer mover el mundo. Quizas,
empleando un poco de etimologia y referencias a un futuro estudio politico, podemos
entender que hay hablar de potencia es referirnos a la capacidad de hacer algo, a
tener facultades para proceder, o simplemente, resguardar elementos que permitan
llevar o no a cabo una alteracién. En otras palabras, la potencia de algo es el poder
hacer o no hacer.

Estamos muy acostumbrados a concebir el sustantivo poder como el correlato
unico del ejercicio de un estado por sobre sus integrantes. La experiencia social nos
indica que la univocidad del sentido de este concepto esta sélo en ese espacio; baste
con leer un poco las definiciones que nos brinda, por ejemplo, Foucault (2013) sobre
las relaciones de poder y las maneras de aplicarlo para entender que la
contemporaneidad concibe este concepto como una radiografia de las formas
juridicas o de los espacios que no estan poblados por dichas relaciones. No obstante,
desde una nocion mas aristotélica, el poder no es otra cosa que la capacidad, un
destello del movimiento que esta esperando el flujo de cambios, la transicion que
atrapamos de reojo —aunque es licito reconocer que va acompafiado del acto, una
dicotomia que parece indisoluble pero fértil-. Asi también podemos percibir el poder:
como potencia. Las implicaciones anteriores van desde lo ontolégico hasta lo ético.
Una potencia que se puede identificar como el poder de, tiene recovecos que podemos
explorar. Estas areas se exponen como los espacios donde la potencia puede

palparse sin la necesidad explicita de que alguien indique su proceder (aunque
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evidentemente, no son las Unicas y habra otras que no implican necesariamente a la
filosofia). Comencemos por analizar la parte ontologica de la potencia.

Aristoteles sefiala en Metafisica, un aspecto fundamental tanto del pensamiento
platénico como del suyo, en donde expone el sincretismo ontoldgico que dara la pauta
a una reflexién sobre la potencia, el estagirita lo expone de la siguiente manera: “En
efecto, de las cosas que no existen, algunas estan en potencia; pero no existen,
porque no existen en entelequia” (1047b 1). Con esta nocion, establece las
condiciones ontolégicas emparentadas con su idea de sustancia al demarcar dos
frentes epistemoldgicos: uno valido donde la entelequia establece los criterios propios
de la existencia de los entes, y por lo tanto, de su aprendizaje de ellos; y uno invalido
donde, simplemente, al no existir ese primer criterio que, como ya vimos, forma parte
del acto, impide tanto la existencia de los entes como su aprendizaje, y es que, para
gue exista un ente es necesario que éste esté, primero, concebido en la nocién de
acto, forma o idea, de otra manera seria imposible su devenir en el mundo. Habiendo
establecido que lo primordial es el acto, Aristételes continda con sus reflexiones en
ese capitulo del tratado; sin embargo, hay algunas otras que si lo estan, es decir,
algunas condiciones donde se establece que es posible concebir un aprendizaje de
diferentes entes o procesos cuando la potencia no estd emparentada al acto, pero
como establece Ricceur en su texto, Aristételes nunca define cuales son (Cfr., Ricoeur,
2013: 215). A sabiendas que un rastreo especifico por dichos entes nos llevaria mas
tiempo del necesario, es suficiente con concebir que si es posible la existencia de la
potencia sin el dominio del acto, incluso es una posibilidad reconocida por Aristoteles.
Lo intrigante de esta condicion es saber cudles serian sus alcances. Intentemos ver
hasta donde llegarian Gnicamente como un experimento.

Pensemos, por ejemplo, una potencia que sea primordial, una que esté en
consideracion antes que lo que pueda desencadenar, una potencia cuyo poder no
tenga como limite en lo que ha de convertirse. Un tipo de potencia asi seria una con
un poder ilimitado y, por ende, estaria en un constante movimiento. En efecto, el autor

de la Metafisica ha estipulado que la potencia es un asunto de movimientos y cambios,
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y en esos referentes esta circunscrito el valor de dicho concepto porque el acto es, sin
duda alguna, un referente constante de rigidez y ausencia de alteracion. Si bien puede
especularse que éste no era del todo el prop 6sito aristotélico al concebir dicha idea,
bien fue usado para esos efectos. Aristételes menciona que: “Al hacer nuestro analisis
veremos que no sélo decimos que es <<potente>> lo que tiene poder natural para
mover a otro o ser movido por otro” (IX, 6, 26-30), entonces, con este antecedente, es
sencillo sostener que el poder radica en aquello que tenga materia, y esto se debe a
que Aristételes encadena el juicio anterior con el siguiente “[...] la materia esta en
potencia porque puede llegar a la especie; pero, cuando esta en acto, entonces esta
en la especie” (I1X, 8, 15, 1050 a). Obviamente, las palabras del Estagirita apelan a la
superioridad del acto, pero a nosotros nos interesa resaltar que, para el mundo como
tal, ese donde acontece la vida y la muerte, el deseo, el placery el dolor: el movimiento
es mas que indispensable, es su propio motor. No hay realidad sin movimiento ni
cambio, y esto era lo que mas asombraba a Aristételes, por eso podemos dar cuenta
de la enorme cantidad de tratados sobre la naturaleza, el mundo o las ciudades; no
obstante, su necesidad de poner en la balanza sus investigaciones en pro de cierta
postura filoséfica, lo llevd a sélo un lado de la reflexién.

Muchos pensadores contemporaneos, con ese esfuerzo de sonar absolutos,
contundentes o novedosos, condenan a otros a un claroscuro reflexivo: este filosofo
es bueno y este malo porque el desarrollo del primero es Gtil a mis reflexiones, y el
segundo es malo porque no esta en consonancia con mis ideas; nosotros, con el afan
de evitar dicha consideracion muchas veces infundada y carente de seriedad,
establecemos que Aristoteles operd de tal manera obedeciendo ciertos principios que
llevaron a la filosofia a su punto actual, pero no por ello el estagirita careceria de
renombre, o todas sus reflexiones deberian considerase fuera de valor filoséfico; antes
bien, podemos sostener que nosotros no estamos obligados a reflexionar de la misma
manera ya que tenemos un referente distinto. Por ello, ahora, continuando con las
ideas anteriores, a diferencia de Aristoteles, aqui podemos concebir el poder del

movimiento y el cambio contenido en la materia —un poder que estamos seguros el
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mismo Aristoteles ya concebia pero que sélo pudo admirar a lo lejos mientras
mantenia su postura filosoéfica.

Habiendo establecido el vinculo potencia-movimiento-materia es posible, para
nosotros, comenzar un camino ontoldgico que apele a la potencia mas que al acto en

sentido aristotélico. Veamos qué sendas se descubren a partir de la relacion anterior.

3. Lafilosofia de la potencia. Un sendero peculiar

¢ Cémo resumir todo este movimiento vital? Siguiendo un primer
camino (via breve): los puntos de disyuncién sobre el cuerpo
sin 6rganos forman circulos de convergencia alrededor

de las maquinas deseantes; entonces el sujeto, producido
como residuo al lado de la maquina, apéndice

o pieza adyacente de la maquina, pasa por todos los
estados del circulo y pasa de un circulo a otro.

No esta en el centro, pues lo ocupa la maquina,

sino en la orilla, sin identidad fija, siempre descentrado,
deducido de los estados por los que pasa.

-Gilles Deleuze, EI Anti-Edipo

En un esfuerzo por hacer del pensamiento filosofico un referente de la nocion de
potencia, la tentacion inmediata radica en trazar una senda familiar y conocida para
poder llevar a cabo un camino nuevo. La tentacién de andar el sendero de vuelta
desde el punto en el que estamos asumiendo que, como el paisaje es disimil mientras
se avanza en el sentido contrario, es algo que no nos llevara a ningun lado y
terminaremos repitiendo lo que ya hemos percibido precisamente porque tenemos la
ilusion de andar en una via completamente distinta. Pero aunque es una tentacion
debemos desterrar, regresara a intentar inmiscuirse en este asunto de diferentes
maneras y de la mano de diferentes autores.

Es por ello que, para poder intentar un sendero diferente en la reflexion sobre
la potencia, considerémosla como un prominente ontoldégico y no como una

consecuencia légica. En una recapitulacion en la historia de la filosofia, una
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indagacion asi ha sido llevada a cabo por un pufiado de filésofos. No seria
descabellado recordar a Heraclito, Diégenes, Duns Scoto, Spinoza'?, Kierkegaard,
Nietzsche, Foucault, Deleuze o Cioran hablando desde ese lado de la filosofia y
presentes en la historia del pensamiento como rebeldes a la academia y las
instituciones politico-sociales instauradas bajo la idea de verdad —aunque quizas seria
muy ingenuo catalogar a unos como ortodoxos y a otros como los rebeldes. Estos
pensadores han concebido la idea de filosofar de una manera reaccionaria, en algunos
casos con una franca oposicion a los grandes monolitos intelectuales, o bien, han

buscado recorrer la historia de la filosofia desde otro sendero y con una meta diferente

13 Como sefialaremos en el documento, el pensamiento de Baruch Spinoza es de gran inspiracién para este texto,
pero, también para pensadores como Deleuze y Agamben. Las reflexiones en torno a Dios, los actos, las
potencias, la resistencia, lo diferente y la anomalia, y todo aquello que no funciona como lo solicita el siglo XVIII
y el cartesianismo, parece ser un estandarte de Spinoza. Negri (1993), sefiala precisamente la posicién de
parteaguas del pensamiento filoséfico que emana de este autor, posicionandose como el equilibrio de las
reflexiones de un cartesianismo que, hasta ese entonces, daba forma al conocimiento filoséfico, cultural y
cientifico de la época. En este sentido, la configuracién politica también emanaba de estas reflexiones y se
expandian hasta los rincones mas lejanos de Europa. Pero el pensamiento de Spinoza supo cristalizarse en otras
latitudes y, por mucho tiempo, se volvié una manera distinta de considerar la configuracién ontoldgica y filoséfica
de la existencia. No obstante, eso no implica que todos los acercamientos puedan aceptarse o descartarse. Si
bien este autor es la cuspide del materialismo moderno y contiene los aspectos maximos de la inmanencia como
parte del pensamiento filoséfico, también es un hecho que su forma de concebir el aspecto socio-politico es una
demarcacién importante en los conceptos contemporaneos que tenemos para concebir la estructura politica. Si
bien Neri apunta como una abyeccién considerar a Spinoza un refuerzo del socialismo y de la rampante
democracia instaurada con base en armas de fuego, también es un hecho que el proyecto politico de este
pensador puede inscribirse en las nociones mas cercanas al campo individual y que resuenen en un espectro mas
amplio: el efecto de un altavoz cuya magnitud es la ontologia, pero este recorrido esta en sincronia con el versus
que se da en una ontologia positiva y una negativa, en una revalorizacion de la metafisica que puede resumirse
en una linea de fuga: yo soy la revolucién por mi contacto con el otro. No obstante, aunque todas estas ideas
podrian ser excelentes puntos de partida de nuestra investigacidn, para nosotros es un asunto diferente el que
nos lleva a revisar las ideas aristotélicas, deleuzianas y de Agamben porque buscamos un sendero cercano al
devenir y al cuerpo sin 6rganos. No sostenemos que no sea posible llegar a esta paridad porque obviamente
existe un sendero que unifica los recorridos; antes bien, es nuestro deseo exponer un sendero que parte desde
un origen incierto y poco familiar en comparacién con los que ya se reconocen y aventurarnos a conocer todas y
cada una de las salidas que este camino nos brinde. Un ejemplo de ello estd en reconocer la discusidon que
Aristoteles sostuvo principalmente con los megéricos y no con Platon respecto a la condicion de las ideas y su
relacion con la condicion de la potencia, puesto que esto nos permite reconocer que, geométricamente, también
existe una paridad de conceptos donde la potencia de la impotencia ya estaba concebida desde antes y cuyo
papel debié ser silenciado en pro de otros beneficios (como sostiene Jaeger). Asi, si bien el pensamiento de
Baruch Spinoza es un derrotero que marca todo el pensamiento del materialismo filoséfico moderno, este texto
sondea laderos diferentes que buscan, como ya mencionamos, reconocer la actualidad del pensamiento clasico,
el cual, sigue nutriendo las vetas filoséficas de nuestros dias. En verdad que no estamos muy lejos de Atenas.
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a otros. Y asi podemos ver la obra de Heréaclito o de Anaximandro en sintonia con el
devenir como el gran origen del mundo, o podemos ver a Diégenes batallando con la
instauracion del statu quo en la plaza publica buscando hombres mientras, como dice
Rafael del Aguila, es un Socrates furioso que en lugar de buscar las ideas de la vida
moral, hace vida moral para ejecutar a las ideas; 0 a Spinoza con la idea de felicidad
cambiando la condicidn subjetiva a diferencia de Descartes, como dice Alain, para la
existencia teolégica; y qué decir del esfuerzo intelectual y moral de Nietzsche quien,
con su analisis de Schopenhauer, cambi6 la perspectiva de la filosofia moderna y
contemporanea para siempre, no sin antes resonar con interesante fuerza en
pensadores como Foucault, Cioran o Deleuze.

De toda esta tradicidn intelectual que apela al movimiento y a la rebeldia, es
este Ultimo pensador quien llama la atencién por sus reflexiones filosoficas en torno a
la politica, a la ontologia, a la ética, pero, sobre todo, a su interés por la cuestiéon
conceptual que tiene el devenir y la potencia. Es con el concepto de devenir con el
que multiples puentes intelectuales seran tendidos con el concepto de potencia.
Siendo éste el caso, para poder encontrar un sendero que nos lleve a una politica de
la potencia, las consideraciones del filosofo francés Gilles Deleuze sera un referente
trascendental porque, en muchos sentidos, como sostuvo Foucault, la filosofia de hoy
es deleuziana —algo con lo que Alain Badiou no esta del todo de acuerdo, pero de ello
discurriremos mas adelante- y muchas de las consideraciones contemporaneas
pueden rastrearse a partir de dicho mote y autor. La filosofia de la potencia tiene un
pufiado de pensadores que la han nutrido en sobremanera, es hora de empatar sus

ideas y compararlas con las de Aristételes.

3.1. La multiplicidad y el inicio de la fuga. Los primeros pasos hacia
a la politica de la potencia

La necesidad académica tradicional de colocar en una linea diafana el pensamiento

de los filésofos de los que se hace un escrito es bien conocida, sin embargo, con las
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reflexiones de Gilles Deleuze no siempre es posible ni necesaria, mucho menos
deseable, tal condicion de linealidad. En efecto, el trabajo de Deleuze destaca por ser
multifacético, plural y, sobre todo, carente de un Unico punto desde el cual pueda ser
cotejado, analizado o aprehendido. Este pensamiento es, por asi decirlo, pura
potencia por su capacidad de movimiento (si es que seguimos hablando a la manera
aristotélica). Pero, ¢bajo cudles criterios y de qué maneras se sostiene esta
afirmacién? E inmediatamente hemos cometido el primer error de este documento
porque una pregunta de esta indole no tiene sentido y nos llevaria a concebir su
pensamiento como un resabio de la intelectualidad estagirita, es decir, asemejar sus
consideraciones a un esquema bien definido de reflexiones filoséficas, o bien,
esforzarnos por hacer una diseccién de sus andlisis que podamos enmarcar en las
paginas de la historia de la filosofia. Pero la verdad es que esa no es la auténtica
facultad del pensamiento deleuzeano, sino todo lo contrario, su preponderancia es la
posibilidad de carecer de un esquema definido de reflexién lo que realmente le da su
indiscutible atractivo.

El pensamiento deleuzeano es, mas bien, la ejecucion del doblez de un espacio
que no esté determinado como otros, en todo caso es mas un rizoma. En sus palabras:
“Un rizoma no cesaria de conectar eslabones semibéticos, organizaciones de poder,
circunstancias relacionadas con las artes, las ciencias, las luchas sociales. Un eslabon
semiotico es como un tuberculo[sic.] que aglutina actos muy diversos, linguisticos,
pero también perceptivos, mimicos, gestuales, cogitativos: no hay lengua en si, ni
universalidad del lenguaje. Tan sélo hay un cimulo de dialectos, de patois, de argots,
de lenguas especiales.” (Deleuze, 2008: 13). Y es que su intencién es proceder de
una manera distinta a lo que hasta el momento se ha considerado como filosofar valido
ad hoc a los canones establecidos por la historia de la filosofia, en otras palabras, no
operar de manera lineal. A la manera de un pensamiento artificialmente producido, el
autor de Diferencia y Repeticion considera el rizoma como la expresion mas familiar

de la reflexion como tal: sin actos, ni naturalezas, ni formas predeterminadas a la
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manera de Aristoteles, sin una linealidad predeterminada; filosofar es una actividad a

la manera de la naturaleza que se expande y crece como la fuerza le permite:

Uno deviene dos: siempre que encontramos esta férmula, ya sea
estratégicamente enunciada por Mao, ya sea entendida lo mas
“dialécticamente” posible, estamos ante el pensamiento mas clasico y mas
razonable, mas caduco, mas manoseado. La naturaleza no actual de ese
modo: en ella hasta las raices son pivotantes, con abundante ramificacion
lateral y circular, no dicotbmica. El espiritu estd retrasado respecto a la
naturaleza. Incluso el libro como realidad natural es pivotante, con su eje y
hojas alrededor. Pero el libro como realidad espiritual, el Arbol o la Raiz en
tanto que imagen, no cesa de desarrollar la ley de lo Uno que deviene dos,
dos que devienen cuatro [...] La Iégica binaria es la realidad espiritual del
arbol raiz. [...] Un rizoma como tallo subterraneo se distingue radicalmente
de las raices y de las raicillas. (Deleuze et al., 2008: 11-13).

Sin punto de entrada definido ni puerta de salida concreta, diversidad de senderos por
transitar o recorrer, aglutinamiento, impacto, choque de campos y actos diversos que
van de una marea linguistica de una cuestion ética, social y epistemoldgica a otra sin
pasar por los puertos de rigor, podemos encontrar el pensamiento segun la pareja de
filésofos. Percibimos el esfuerzo por dejar de lado las mecénicas clasicas de la
reflexion que estén encasilladas en el monolito ontoldgico, epistemoldgico o moral, y
es que filosofar no es cuestiéon de piramides de poder, antes bien, pensar es hacer
una raiz. Asi es el pensamiento de Gilles Deleuze, una reflexion del acontecimiento
filoséfico que no transita por los canales histéricamente obligatorios, o dicho en otras
palabras, invita a ir mas alla de lo establecido como valido filos6ficamente usando
nuevos o deseflados conceptos para obtener una cercania distinta con la otras areas
del pensar. Dicha cercania seria imposible con los conceptos que hasta el momento
se han llevado a cabo y permanecieran ajenas al espectro filosofico. Todo puede ser
pensado, pensarlo todo, esa es la posibilidad con Deleuze.

Es por ello que sus esfuerzos filosoéficos son una cruzada frente a la historia de

la filosofia y su contigliidad inmediata con la cuestion politica. Con esos amarres y
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convenios que han establecido dentro del pensar ciertos criterios de fiabilidad, los
cuales, dan fe y pertinencia solo a ciertas ejecuciones que versan sobre el poder que,
al final, configuran nuestra contemporaneidad en ese collage tan conflictivo como lo
conocemos y que plasmamos lineas arriba.*

En efecto, las consideraciones del fildsofo francés son, como sefialan José Luis
Pardo (2014) o David Lapoujade (2016): una revolucién; una aberracion mévil ante lo
anquilosado. Pero estos conceptos, como veremos mas adelante de la mano de la
definicion de la filosofia segun Deleuze, cobraran un nuevo campo semantico. Sin
embargo, algo prevalece de las reflexiones deleuzianas y es su capacidad de no

considerar la imagen del pensamiento!® o la l6gica binaria como su Unico criterio de

14 Una de las discusiones mas interesantes que se dan en el texto de Mil Mesetas es la oposicion lingiiistica que
surge entre Chomsky y Deleuze. Para la filosofia la ramificacién lingliistica puede no ser familiar, sin embargo,
para los analistas del lenguaje y la morfosintaxis, el arbol linglistico es un desarrollo que proviene de las
reflexiones linglisticas chomskianas que tiene una gran aplicacion hoy en dia para poder desarrollar las
cuestiones del lenguaje, su empleo esta directamente enunciado como el Arbol de Chomsky y su aplicacién en
la linglistica contemporanea es ampliamente usado. También cabe destacar que Chomsky es un analista politico
reconocido y no es coincidencia que las oposiciones de Deleuze a este autor estén relacionadas a este aporte del
pensador de Estados Unidos; evidentemente se puede deducir que la metafora no es una cuestion de azar, antes
bien, tiene un nombre y un apellido. Asimismo, y también como un asunto que podria revisarse de manera
auténoma, la cuestién del lenguaje dentro de la situacion filoséfica y politica con relacidn a la potencia y los
ejercicios del estado, podria revisarse los planteamientos que Giorgio Agamben realiza en el texto E/ uso de los
cuerpos (2017), donde la exposicion de una de las manifestaciones mas concretas respecto a la paradoja de la
inclusion-exclusién de la que el filésofo italiano es uno de los mds grandes expositores, termina siendo
desarrollada por parte concreta del lenguaje, en sentido estricto, por la ausencia misma de un lenguaje libre de
los intereses del poder y del estado. Para ahondar en dicho punto que no revisaremos aqui del todo se
recomienda analizar la pagina 440 y subsecuentes.

15 para los lectores que estan familiarizados con la obra de Gilles Deleuze, la nocién imagen del pensamiento es
fundamental para poder percibir parte del trabajo filoséfico del autor porque, como bien lo sefiala Lapoujade
(2016), Pardo (2014), Sauvagnargues (2006) o Zourabichvili (2004). Gilles Deleuze analiza tal nocién en su texto
bien conocido de Diferencia y Repeticion (2009). Tal imagen es la compilacién histérica dentro de la filosofia que
habla del pedigri de tales o cuales reflexiones en términos de validez y aptitud dentro de los estandares vy filtros
que dicha drea establece como requisitos minimos para poder considerarse un pensamiento —no sélo serio- sino
que esté dentro de los criterios establecidos de reflexidn histérica. La imagen del pensar no sélo es un tamiz que
avala o destituye las ideas de un filésofo, también, es una tradicion juiciosa y vertical cuyo interés radica en
mantenerse erguida tanto en la filosofia como en la politica al establecer lo que es verdadero, correcto,
aceptable, filosofico, moral, artistico, etc. Es decir, dicha nocidon establece los derroteros legitimos por medio de
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validez, al contrario, su intencidén es exponer un esfuerzo directo contra dicha imagen
y sus estipulaciones. Es por ello que una de las intenciones claras de este pensador
es retomar la nocidn de diferencia y considerarla mas alla de la idea de la identidad
del ser —como siempre es que se le ha considerado-; de hecho, su andlisis oscila entre
el deseo de hacer una nueva ontologia que permita reconocer un filosofar de la
diferencia en lugar de uno de la identidad. Y es que, en ese mundo donde predomina
lo idéntico, esta la presencia siempre constante de un mundo cada vez mas agresivo,
violento y desesperado que, en términos sucintos, recicla dichos elementos con tal de
evitar el transito de lo diverso, lo nuevo o el cambio. Es por ello que cualquiera puede
identificarse con Deleuze quien, honestamente, se pregunta ¢para qué tener una
filosofia de escritorio, de ornato, tautolégica o en soliloquio? Para nada necesitamos
una filosofia en ese tenor. Es hora de dejar de concebirla como un elemento
anquilosado y percibirla como realmente es, una cuestién de poderes, movimientos y
cambios.

En efecto, asi como describimos la contemporaneidad al comienzo de este
documento, la filosofia retorna con suma importancia porque “la Unica tarea que hace
a la filosofia digna de si misma es la de hacer pensable lo impensado” (Pardo, 2014:
72). Un impensado que tiene todas las capacidades para llevarnos a nuevos puertos

y dar pie a diferentes modos de existir ante una contemporaneidad que los asfixia

los cuales la filosofia deberia desenvolverse, anulando con antelacién todo posible germen de senderos reflexivos
novedosos, subversivos, revolucionarios, radicales, potentes o sublimes. Como se ve, es una estructura de poder:
una estructura interna que ha llevado a la filosofia a vislumbrarse en dos bloques donde impera por un lado la
verdad y la tradicidn, y por otro, la supuesta idea del error, el abuso, la ignorancia y lo efimero; sin embargo, es
claro que una nocién de dicha indole estd configurada mas con un propdsito jerarquico y de dominio
conservador, que bajo una premisa de reflexidn, critica y descubrimiento. Esta imagen del pensamiento no es
otra cosa que la tradicidén clasica del pensar de cierta manera, bajo ciertos canones, con ciertos estimulos y
Unicamente considerando ciertas condiciones. En algun otro momento hemos hablado de esta imagen y de sus
consecuencias (2011) asi que no nos extenderemos tanto en este punto, sino que nos avocaremos a registrar su
influencia y consecuencias en este esfuerzo de busqueda de una politica de la potencia. Habiendo realizado esta
explicacién, el lector entendera por qué no ahondaremos en ella en estas paginas, aunque es un concepto
medular en la obra de este autor.
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brutalmente. Es claro que de entre todas estas posibilidades, existe un escenario
plausible para la politica que buscamos.

Es simbdlico que el esfuerzo por pensar la diferencia, por parte de Deleuze,
cobre especial relevancia en la primavera de 1968. Seria en esa fecha, como explica
Pardo, que esa nocion permitiria impactar al saldo politico de la revuelta parisina con
todo su momentum. Y es que, para Gilles Deleuze asi como para Félix Guattari, los
movimientos parisinos del 68 son la clave y el terreno fértil para la reflexion filosofica
—cabria preguntarse cual movimiento social no lo es. Sostienen, pues, que la filosofia
es la teoria de lo que hacemos, y lo que se estaba haciendo en la Francia de 1968 era
un esfuerzo por otra forma de ser en el mundo, en la polis y en la propia vida
contemporanea.'® Con esa intencién, emocion y jibilo por alcanzar un nuevo mundo,
Deleuze y Guattari llevan su reflexion sobre lo potente de la diferencia a una
consideracion que pueda emplearse en cualquier frente posible y necesario; una
filosofia practica muy a la manera de Spinoza. En este sentido, para estos autores,
los postulados en filosofia no son proposiciones que permanecen como elementos
implicitos y en el campo prefilosofico, por esta razén, el pensamiento conceptual
alberga a la Imagen del Pensamiento como elemento natural previo que concibe como
necesario lo verdadero, busca poseerlo y desea sostenerlo. Deleuze y Guattari lo

exponen asi:

6 pardo lo expone asi'y consideramos pertinente su exposicién porque, sin duda, no todo fue miel sobre hojuelas;
pero, evidentemente, la contemporaneidad no podria pensarse sin la actividad de Deleuze, Foucault y Derrida
en 1968: “La revolucion del 68 termind a su pesar siendo “cultural” y originando una nueva constelacién
intelectual: la izquierda universitaria post-marxista, que compensd la escasez de sus éxitos practicos con la
magnitud de su produccion tedrica. Desde un primer momento, esta nueva izquierda optd por un modelo de
pensamiento aristocratico-estético que, apoyado como estaba en las figuras de Nietzsche y Bataille, compartia
con las vanguardias artisticas su capacidad de “escandalizar al burgués” (y al proletario integrado en el “Estado
de bienestar”) por su absoluta aversion hacia la ética y el derecho. Tal convivencia propicié el lento transito de
los vocabularios técnicos de Deleuze y Guattari (las “maquinas deseantes” o el “nomadismo”), de Foucault (la
“microfisica del poder” y “la estética de la existencia”), de Lyotard (los “dispositivos pulsionales” y la “condicion
posmoderna”) o de Derrida al territorio de unas artes que aun se querian subversivas, pero que habian sido
abandonadas por los “grandes relatos” criticos que antafo sostuvieron un impulso renovador.” (Pardo, 2014:
318).
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De acuerdo con esta imagen, el pensamiento es afin a lo verdadero, posee
formalmente lo verdadero y quiere materialmente lo verdadero. Y es sobre esta
imagen que cada uno sabe —se supone gque sabe- lo que significa pensar. Por eso,
mientras el pensamiento quede sometido a esa imagen que ya prejuzga acerca
de todo, tanto acerca de la distribucién del objeto y del sujeto como acerca del ser
y del ente, tiene poca importancia que la filosofia comience por el objeto o por el
sujeto, por el ser o por el ente. A esa imagen del pensamiento podemos llamarla
imagen dogmatica u ortodoxa, imagen moral. Es cierto que presenta variantes: por
ejemplo, los <<racionalistas>> y los <<empiristas>> de ningn modo la suponen
erigida de la misma manera. [...] Sin embargo, esa imagen se mantiene firme en
lo implicito aunque el fildsofo precise que la verdad, después de todo, no es <<una
cosa facil de lograr ni esta al alcance de todos>>. Por ello no hablamos de tal o
cual imagen del pensamiento, variable segun los filésofos, sino de una sola
Imagen en general que constituye el presupuesto subjetivo de la filosofia en su
conjunto. Cuando Nietzsche se interroga sobre los presupuestos mas generales
de la filosofia, dice que son esencialmente morales; pues solo la Moral es capaz
de persuadirnos de que el pensamiento tiene una buena naturaleza, y el pensador,
una buena voluntad; y sélo el Bien puede fundar la supuesta afinidad del
pensamiento con lo Verdadero. En efecto, ¢qué otra cosa que no sea la Moral y
ese Bien que consagre el pensamiento a lo verdadero y lo verdadero al
pensamiento...? (Deleuze, 2009: 204-205).

A partir de estas lineas, podemos percibir como las condiciones de una filosofia que
carezca de presupuestos. Es decir, que en lugar de apoyarse A partir de esto
aparecen con mas claridad las condiciones de una filosofia que no tendria
presupuestos de ningun tipo: en lugar de apoyarse sobre una imagen moral del
pensamiento, partiria de una critica radical de la Imagen y de los postulados que
implica. En un sentido mas radical, podriamos decir que la filosofia comienza
precisamente en ese limite critico de la imagen de la moral y la identidad del
pensamiento, es decir, cuando salta de la imagen pre-filos6fica y comienza a pensar
mas alla de lo preestablecido. Deleuze lo sostendria de la siguiente manera:

No encontraria su diferencia o su verdadero comienzo en un entendimiento con la
Imagen pre-filoséfica, sino en una lucha rigurosa contra la Imagen, denunciada
como no-filosofia. Por eso mismo hallaria su repeticibn auténtica en un
pensamiento sin Imagen; aunque fuera a costa de las mas grandes destrucciones,
de las mas grandes desmoralizaciones y de una obstinacion de la filosofia que

Miguel Angel Méndez Sanchez
85




La potencia de lo indiferenciado

s6lo tendria por aliada a la paradoja y que deberia renunciar a la forma de la
representacion como al elemento del sentido comun. (Deleuze, 2009: 204-205).

La diferencia tiene una vinculacion directa con la condicion de lo impensado. Mejor
dicho, la condicién del pensamiento est4 directamente relacionada a su autonomia
con la identidad epistemoldgica y ontolégica. Diferencia y Repeticion es el texto que
concentra y da pauta a la disertacion filosofica sobre la diferencia per se sin una
obligatoria sumision a la idea de la identidad, o bien, del ser empatado con la idea en
un sentido univocamente comprendido. El esfuerzo filoséfico que merece llevar ese
nombre, entonces, es aquel que decide ir mas alla de dicha imagen —aunque este sea,
como su hombre lo indica, un esfuerzo y no un ejercicio voluntario-, hablamos pues

de la potencia deleuziana, la cual, tendra su origen en el concepto diferencia.

3.1.1. La diferencia deleuziana. El principio de la multiplicidad como

potencia filoso6fica

Para poder arribar a la definicién de diferencia, debemos comenzar por lo que Deleuze
establece como el propdsito de la filosofia moderna. De una manera muy concreta, y
como todo proyecto que este autor concibe, es muy ambicioso porque es uno
directamente proporcional a las bien conocidas afirmaciones de Whitehead donde, la

filosofia, no era otra cosa que una nota al pie de pagina de la obra de Platon:

La tarea de la filosofia moderna ha sido definida: derribamiento del
platonismo. El hecho de que este derribamiento conserve muchos
caracteres platonicos no solo es inevitable sino deseable. Es cierto que el
platonismo representa ya la subordinacion de la diferencia a las potencias
del Uno, de lo Anélogo, de lo Semejante e incluso de lo negativo. Es como
los movimientos del animal durante la doma, que en ultima crisis, dan
testimonio, mejor que en el estado de libertad, de una naturaleza pronto
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perdida: el mundo heracliteano grufie en el platonismo. (Deleuze, 2009:
105).

El propésito del pensador francés es claro: cambiar la manera en que la filosofia
occidental se ha desarrollado. Sin embargo, el esfuerzo de derribar al platonismo
podria caer en una empresa fracasada desde el comienzo si no se establece
claramente a qué nos referimos con derribar al platonismo. Para el lector
acostumbrado a tomar todas las batallas sin menoscabo de los planes de guerra, dicha
propuesta hubiera sido acabar con Platon y su obra de una vez y para siempre; no
obstante, es una buena idea retomar el trabajo de Jaeger sobre Aristételes porque
existen matices muy familiares en este proyecto como en el que alguna vez se llevo a
cabo en otra latitud y con otros nombres. Y es que el conflicto no es nuevo, se le
conoce desde la fundacién de la Academia en Atenas, y muchos antes que Deleuze
ya llevaron a cabo esta empresa de derribar el platonismo. Algunos lo intentaron con
baterias y elementos propios, mientras que otros aprovecharon otros recursos que les
permitieran acercarse a su empresa. Un ejemplo de esto son las reflexiones de
Aristoteles, las cuales cayeron como anillo al dedo para un nuevo grupo de
pensadores quienes, al establecer sus reflexiones de un platonismo novedoso, las
llevaron a un nuevo nivel estableciéndolas como la préxima etapa del pensamiento
filoséfico. Un pensamiento que superaba a su maestro. Irénicamente, cuando el
platonismo se vio superado, inmediatamente fue sustituido por uno nuevo, el
aristotelismo. Quizas, derribar el platonismo no es tanto concebir que es momento de
superar los Didlogos y luego establecer la Metafisica, El discurso del método o Sery
tiempo como canones indiscutibles; antes bien, derribar el platonismo es dejar de
establecer pardmetros y criterios tan rigidos de lo que significa el movimiento del
pensar, bien, la propia filosofia.

Deleuze concibe esto mismo en Diferencia y Repeticion. En dicho texto, una de
las ideas que podemos destacar es la condicién de novedad que le coloca a Aristételes
cuando establece que su trabajo tiene miras a concebir una nueva faceta de la idea

de esencia para modificarla a sustancia y realizar nuevas consideraciones fisicas y
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ontolégicas de los entes. No sostenemos con esto que Aristételes es el primer
deleuziano, o que Deleuze realiza sus consideraciones gracias exclusivamente a
Aristételes, antes bien, nuestra intencién es Unicamente dejar de manifiesto que se
trata de demoler al platonismo o a todo sistema jerarquico en la filosofia que pretenda
hacer de la diferencia un elemento referente de la subordinacion. Sin embargo, no
todo es destitucion y obnubilacion de las obras de otros autores, tampoco es el
apartheid de la filosofia. De hecho, el propio derribamiento del platonismo considera
derribar dicha barrera también, donde hay autores excluidos del pensar u obras que
sean preferibles a otras Unicamente porque son mas utiles a ciertos fines que otros.
No estaria en disonancia que el autor de Mil Mesetas rescate, por ejemplo, la sombra
heracliteana que esta detras del platonismo como un elemento certero que expusiera
una nueva vereda de tal corriente de pensamiento. Derribar a Platon no es otra cosa
qgue ir mas alla de las lineas de pensamiento sobre alguna idea o autor que se nos
hayan dado desde un inicio porque ninguno de ellos es un monolito finiquitado, antes
bien, cada uno lo restituye al momento de que reflexiona con él (Cfr., Deleuze, 2009:
108-109).

Con esto en mente y con toda la intencion de ir mas alla de la imagen del
pensamiento, cabe preguntarnos por qué el concepto de diferencia es el mas indicado
para poder llevar a cabo tal propésito, dicha respuesta la podemos encontrar en las
siguientes consideraciones del fildsofo francés:

La diferencia no deja de ser, en efecto, un concepto reflexivo, y sélo se
encuentra un concepto efectivamente real en la medida en que designa
catastrofes: ya sea las rupturas de continuidad en la serie de las
semejanzas, ya sea fallas infranqueables entre las estructuras analogas.
Solo deja de ser reflexiva para convertirse en catastroficas. Y, sin duda
alguna, no puede ser lo uno sin lo otro. Pero precisamente, la diferencia
como catastrofe, ¢no da pruebas, acaso, de un fondo rebelde irreductible
que sigue actuando bajo el equilibrio aparente de la representacion
ontolégica? Nunca hubo méas que una proposicion ontolégica: el Ser es
univoco. No hubo nunca mas que una sola ontologia, la de Duns Escoto,
gue da al ser una sola voz. (Deleuze, 2009: 71).
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Es la diferencia, en palabras de Deleuze, la portadora de la catastrofe, de la ruptura,
de la falla ante lo analogo, lo semejante y ante la identidad; es dinamita ante los
monolitos y los muros, perfecta para derribar estructuras. La diferencia da pruebas,
entonces, de esa rebeldia que subyace detrds de todo el trabajo de la identidad que
la historia de la filosofia expone mientras coloca un velo a todo ese fondo lleno de
posibilidades y fuerzas que realmente concibe los desenvolvimientos del mundo.

No hay que ser muy perspicaz para darse cuenta de que esa dupla diferencia-
catastrofe, puede mirar al mundo como totalmente expuesto, sin ningun tipo de
tamices o restricciones. Y es que la diferencia no se coloca sobre un trasfondo que
posibilite su existencia, no necesita consideraciones especiales ni vericuetos técnicos,
ella simplemente abre y mira al ser en su totalidad y no sélo un segmento de él. Si en
una ontologia como la de Platon o Aristételes podemos encontrar la primacia de las
ideas o los actos para dar cuenta de la superioridad de éstos por sobre un trasfondo,
es facil percibir que una capa se ha puesto por sobre algo por alguna razon. ¢Qué
cubre dicha capa, por qué la superioridad obligatoria de ciertos elementos por sobre
otros, qué se trata de ocultar? Un fondo que tiene que ocultarse para dejar ver lo
concretado tendrd, sin duda, un secreto detras tan importante como la magnitud del
esfuerzo por ocultarlo. Y Deleuze, en Diferencia y repeticion, da cuenta rapidamente
de esta interrogante sosteniendo la siguiente afirmacion ontologica que colapsa el
edificio occidental del pensamiento sobre el ser: “Nunca hubo mas que una
proposicién ontoldgica: el Ser es univoco.” (2009b). Una sola voz del ser, un grito
ahogado esta detras de esas impresiones ontologicas que conocemos. La diferencia
da cuenta inmediatamente que algo esta superpuesto, y como buen referente de
kataoTpo®r, destruye esa concepcion filoséfica. Asi, esos entes, esos actos, las
formas, las ideas, todas esas figuras que hacen de la ontologia un entramado de
diferentes capas, estan colocadas sobre una nocion mas amplia, un lienzo que sélo la
diferencia permite concebir en toda su magnitud, una magnitud que da cuenta del
poder que subyace a todos esos elementos ontologicos clasicos y que Duns Scoto ha

podido concebir claramente, la voz Unica del ser.

Miguel Angel Méndez Sanchez
89




La potencia de lo indiferenciado

La ontologia, como la hemos revisado de la mano de Platon y Aristételes,
expone a los entes desde pequefios clusters cargados de una participacion de la
bondad, o de un ser y un no ser, un acto y una potencia, pero cada ente contiene en
si mismo dicha condicion existencial. Si bien el estagirita expone de manera concreta
la idea de una potencia especifica para cada acto, habria que preguntarse si la
potencia sigue los mismos designios y no es, por otro lado, algo mas general (una sola
potencia) o si los actos son los Unicos singulares. Y es que seria justo preguntarse las
razones que justifiquen la division de la potencia en semejanza a la division de los
entes, es decir, por qué deberiamos considerar que la potencia esta segmentada y no
es, mas bien, un solo poder.

Mas, cualquiera que sea el caso, las referencias de Aristoteles respecto a la
potencia pueden asemejarse concretamente a los puntos establecidos por los
megaricos académicos, quienes sostenian la postura de un acto y una potencia unicas
en cada ejecucion (como ya lo mencioné Jaeger en el estudio de paginas superiores).
Y todo indicaria que deberiamos permanecer en la consideracion megarica de la
potencia perpetuada por Aristételes, pero, en el transcurso del pensamiento podemos
ver que existen otras posturas respecto a la reflexion sobre dicho concepto. Uno de
los autores que analizan la constitucion sobre la potencia es Baruch Spinoza. Sin
embargo, analizaremos a este pensador mas adelante porque nos ocuparemos
primero de Deleuze. Para él, ese trasfondo que parece ocultarse cada vez que la
filosofia occidental de la identidad lleva a cabo sus reflexiones es la pista para intuir
una condicién de la potencia: que no debemos considerarla a la manera megéarica sino
que Duns Scoto puede tener razén en afirmar que la segmentacion de la potencia no
es mas que un ardid o un recurso légico deficiente. Veamos qué dice Deleuze sobre

este punto.
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3.1.2. El trabajo de la diferencia deleuziana. En busqueda de

Spinozay las afecciones de los cuerpos potentes

Cuando Deleuze habla de la diferencia, sigue el trayecto del pensamiento de Duns
Scoto y su afirmacion de una univocidad del ser. Empero, no es un ser a la manera
de Parménides, sino la blusqueda por un ser catastrofico y que no siga las
estipulaciones ontolégicas previamente dadas. Es por ello que, a la manera de un
artista que mira el lienzo donde trabajara para poder crear la préxima obra que cambie
al mundo, sea a la manera de un Picasso o de un Siqueiros, considera Deleuze que
tanto el filosofo y la diferencia trabajan con el lienzo de la misma manera con sus
conceptos. Pero, a diferencia de la filosofia de la identidad donde cobra importancia
los trazos y la obra culminada sobre el lienzo que quedara oculto para la eternidad, es
la obra una manifestacion del propio espacio donde se realiza la obra por los dobleces
y soportes que éste permite, y no a la inversa, como suele considerarse que sucede
en la obra aristotélica, cartesiana o hegeliana. En si, la obra es consecuencia del
lienzo y las ejecuciones que permite —por ello, Deleuze es un gran lector de Leibniz
quien, en sus deliberaciones sobre los mejores mundos posibles, retoma tales
propuestas y establece la primacia del fondo por sobre la obra.

Si bien seria sencillo presuponer que el pensamiento de Deleuze busca colocar
la importancia en una de las balanzas que le es mas atractiva revitalizando el juego
maniqueo donde uno de los flancos es el bueno y el otro malo, la verdad de los hechos
esta en que su esfuerzo se sitla en colocar en su justa posicion las condiciones de la
reflexion porque, durante todos los esfuerzos de la imagen del pensamiento, se ha
tratado de dar primicia a una de las partes por sobre la otra, manteniendo asi los
procesos del pensamiento bajo un mismo esquema y con resultados previsibles. No
obstante, la posibilidad de establecer una obra de arte no radica en repetir
constantemente las técnicas anteriores con las que se les pueda crear, sino que esta
en la vinculacién de todos los poderes en un mismo pliegue o doblés. Es por ello que

las ideas de multiplicidad, rizoma y limite son muy importantes para Guattari y Deleuze
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quienes, desprendiendo sus analisis de dicho lienzo, consideran que el contacto de
esas partes de diversas maneras es lo que da como resultado la obra: el pliegue es el
arte por todo lo que vincula, mas no por lo que se plasma. Y ésta es posible
Gnicamente por los contactos que se lleven a cabo.

En efecto, lo que en algun momento fue considerado como el establecimiento
de los limites que definian un acto, un cuerpo, una especie o un género, ahora, como
una obra de arte, en el pensamiento deleuziano, no son otra cosa que la posibilidad
de ser potente, es decir, marcan el trazo donde en el lienzo es posible considerar mas
de la obra que se esta plasmando porque el lienzo mismo permite una infinidad de
trazos sobre si. La importancia de la obra de arte en el pensamiento del filosofo
francés radica en que ésta nos muestra no solo las conexiones de las que ellas es
capaz y con cuales ha conectado, sino que, como tal, el lienzo es lo que lleva a la obra
a su primacia y no la inversa. La manera de reconocer dénde se instaurara una nueva
ejecucion artistica es donde se presupondria que hay un limite bien establecido
porque ahi es momento de derribar al platonismo (Cfr., Deleuze, 2009: 66). Mientras
en la idea de la imagen del pensamiento los limites y el lienzo son constrictores de la
potencia misma y hacen aparecer el ser precisamente por dichas condiciones, con
Deleuze y su revision sobre la diferencia, los limites y el lienzo hacen de la potencia
la actividad propia de la potencia y del ser.

Esta transicion es trascendental en el pensamiento de Gilles Deleuze porque
establece el cambio de una imagen del pensamiento (que a su vez involucra los actos,
las formas las esencias), a un filosofar desde la potencia. En otras palabras, es una
reflexion de lienzos, de catastrofes o de rompimientos. La clave de toda esta evolucién
se encuentra en el andlisis ontolégico que se retoma de Duns Escoto y de Spinoza.
Este autor contemporaneo a Descartes y opositor de su pensamiento, establece una
de las rutas de analisis ontolégico mas versatiles para el pensamiento deleuziano y
de la potencia, pues sus consideraciones sobre un ser univoco, hacen de él un objeto
universal e infinito; es decir, la division ontoldgica cartesiana que establece la primacia

de uno sobre otro &mbito filosoéfico y de la realidad que se imbuye en las sustancias,
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pasa a ser reconsiderada como una forma o expresion de esa sustancia Unica. En
efecto, la manera de conocer los objetos del mundo, se traslada hacia un conocimiento
de lo que es la sustancia en general manifestdndose de cierta manera en cierto
momento, y no como expresiones dobles de la realidad donde es necesario reconocer
que la res es la expresion jerarquica de la ontologia. Con esto en mente,

Toda jerarquia, toda eminencia resulta negada en la medida en que la sustancia
es igualmente designada por todos los atributos conforme a su esencia,
igualmente expresada por todos los modos, conforme a su grado de potencia. Con
Spinoza, el ser univoco deja de ser neutralizado y se vuelve expresivo, se
convierte en una verdadera proposicion expresiva afirmativa. [...] La sustancia
spinozista aparece independiente de los modos, y los modos dependen de la
sustancia, pero como de otra cosa. Seria necesario que la sustancia se dijera ella
misma de los modos y sélo de los modos. Tal requisito sélo puede ser cumplido a
costa de un vuelco categérico mas general, segun el cual el ser se dice del devenir,
la identidad de lo diferente, lo uno de lo mdltiple, etc. Que la identidad no es
primera, que existe como principio, pero como segundo principio, como principio
devenido, que gira en torno de lo Diferente, tal es la naturaleza de una revolucién
copernicana que abre a la diferencia la posibilidad de su concepto propio, en lugar
de mantener bajo el dominio de un concepto en general planteado ya como
idéntico. Con el eterno retorno, Nietzsche no queria decir como otra cosa. El
eterno retorno no puede significar el retorno de lo idéntico, puesto que supone por
el contrario un mundo (el de la voluntad de poder) en el que todas las identidades
previas son abolidas y disueltas. Retornar es el ser, pero sélo el ser del devenir.
El eterno retorno no hace volver <<lo mismo>>, pero el volver constituye el tnico
Mismo de lo que deviene. Retornar es el devenir-idéntico del devenir mismo. [...]
la repeticion en el eterno retorno consiste en pensar lo mismo a partir de lo
diferente. (Deleuze, 2009: 78-79).

El giro copernicano que establece Deleuze con su revision de Spinoza —y que también
hard eco en el pensamiento do Giorgio Agamben, (Cfr., Agamben, 2017)-, resuena
profundo en la ontologia como la conocemos: la l6gica, la ética, el lenguaje, y sobre
todo el arte, todo recibe una influencia de dicha revision desde las propuestas
deleuzianas. La idea de un ser univoco que se manifiesta en todas las expresiones
ontolégicas sin la necesidad de una jerarquia ni la de una esencia o forma preferente
a todo lo que lo circunda es un clamor tremendo. El esfuerzo que comenzd con

Aristoteles para mover los grandes bloques del platonismo académico de la ontologia
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ideal o esencialista, llega a un punto culmen con el pensamiento del filosofo francés
quien coloca el lienzo como un elemento indispensable de la obra y no como un
trasfondo oculto que no tiene ninguna relevancia. Asi, las obras de arte son sélo
manifestaciones de un lienzo que tiene toda la capacidad de hacer dichas obras. La
jerarquia, los érdenes verticales, los rangos ontologicos quedan negados en la medida
en que la sustancia o el lienzo es igualmente expresado por los modos que permite o,
en otras palabras, conforme a su grado de potencia. La potencia, gracias al
pensamiento deleuziano, toma una figura central en la ontologia al realizar las
transiciones que hemos planteado hasta ahora. Con Deleuze, la potencia es el
epicentro del pensamiento filoséfico porque las manifestaciones que de aqui proceden
son una manifestacién de la misma y no la construccion de una jerarquia o una
pirAmide como comunmente sucede, tampoco son consideraciones que traten de
establecer u ocultar los medios que permitieron su ejecucion desdefiando otros
conceptos o seleccionando los elementos Utiles a un proyecto de cierta indole: todo
es expresion de una misma fuerza. Las ideas en filosofia, finalmente, no son esencias,
son manifestaciones de la potencia gracias a lo que Spinoza permite establecer con
Deleuze y las reflexiones que se toman desde la diferencia.’

La diferencia es, pues, uno de los elementos claves para poder concebir una
filosofia que piense la potencia como elemento ontolégico primordial. Y los clamores
de ésta tienen ecos, como ya dijimos, en la definicion de idea porque ésta deja de ser

17 Cuando consideramos el andlisis sobre la potencia contemporanea, una de las primeras consideraciones para
abordar el tema de la potencia, estaba en analizar directamente el pensamiento de Spinoza para poder sustentar
las afirmaciones; no obstante, al buscar fundamentar el andlisis desde la idea de la imagen del pensamiento que
anteriormente habiamos considerado, optamos por comenzar nuestro andlisis desde uno de los pilares de la idea
de este concepto que, segun Deleuze, permite estructurar dicho concepto. Adicionalmente, el pensamiento de
Agamben también tiene consideraciones referentes al desenvolvimiento aristotélico en la historia de la filosofia
y en la manera en que ayuda a estructurar la tradicion platénica en la academia. En ese sentido, revisar las ideas
de Spinoza no era una opcidn inapropiada, sino que, en nuestro afan de conocer el origen del concepto, optamos
por analizar cémo se habia constituido desde el autor cuyo uso es mds reconocido por la historia, para,
posteriormente, ser usado por las estructuras ontoldgicas que buscan determinar el pensamiento de la potencia
como un referente de subordinacidn en analisis posteriores. Por otro lado, cuando pensamos en las reflexiones
spinozianas, optamos por conocer la visién deleuziana sobre este filésofo porque nos permitié mantener el
analisis cercano a la cuestidn de la potencia como aspecto del devenir, el movimiento y las afecciones que, al
final, repercuten en una condicion ética del pensamiento politico-filoséfico.
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una referencia platénica inmediata al esencialismo, formalismo y sustancialismo
aristotélico; la idea, pues, como concepto, esta mas alla de esas consideraciones de
las cuales se habia vinculado fortisimamente al grado de hacerse sinénimo. Pero,
¢,como opera el concepto desde la perspectiva de la diferencia y no desde la identidad
en la busqueda de una filosofia de la potencia? Es momento de revisar como se

desenvuelven estas dos nociones a partir de la diferencia.

3.2. El sujeto y el concepto como cuerpos en contacto desde la
multiplicidad deleuziana. La potencia como un ejercicio de vinculos
y conexiones

Otra de las vertientes de las reflexiones sobre la diferencia esta en las consideraciones
gue se hacen tanto del concepto como de la idea de sujeto. Y es que, para Deleuze,
la diferencia tiene una relacion directa con la idea y el concepto.

Las ldeas son multiplicidades, cada ldea es una multiplicidad, una variedad. En
ese empleo reimanniano de la palabra <<multiplicidad>> (retomado por Husserl y
también retomado por Bergson) es menester otorgar la maxima importancia a la
forma sustantiva: la multiplicidad no debe designar una combinacion de lo multiple
y lo uno, sino, por el contrario, una organizacién propia de lo multiple como tal,
que de ningun modo tiene necesidad de la unidad para formar un sistema. [...]
Ahora bien, la esencia no es nada, una generalidad hueca, cuando se separa de
esa medida, de esa manera y de esa casuistica. [...] La multiplicidad variable es
el cuanto, el como, el cada caso. Cada cosa es una multiplicidad, aun lo uno es
una multiplicidad. Que lo uno sea una multiplicidad (como también en este caso lo
mostraron Bergson y Husserl) basta para desechar juntas las proposiciones de
adjetivos tipo lo uno-mudltiple y lo multiple-uno. (Deleuze, 2009: 276-279).

La nocidon de multiplicidad, como podemos percibir, tiene diferentes contactos con
varias facetas del pensamiento de Deleuze, y no es una casualidad que asi sea porque
es uno de los conceptos que transporta gran cantidad de sentido y vinculos por todos
los contactos que permite. Mejor dicho, el concepto de multiplicidad es el resultado de

los contactos que son posibles gracias al lienzo del que hemos hablado con antelacion
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entre diferentes ideas, cuerpos, vibraciones, lineas o pensamientos ya que todos y
cada uno de éstos son los trazos que ejecutaran la obra en el lienzo.

Como esti sefialado en lineas previas, las multiplicidades, las ideas, los
conceptos, los cuerpos, todos son participes de esa vinculacion y es que una de las
partes mas importantes de las palabras del fildsofo francés esta en la destitucion que
hace de la idea platonica de esencia o la nocion de sustancia aristotélica por la de
multiplicidad porque, mientras la primera esta en sintonia con la filosofia de la imagen
del pensamiento, la segunda ha pasado a la ontologia de la potencia de la que
hablamos con antelacion, es por ello que la idea-multiplicidad tiene como punto clave
el hecho de que retoma la nocion de esencia o sustancia como cuerpos que conectan
con otros cuerpos, intensidades que vibran a la par de otras y que pueden vibrar juntas
y cambiar el ritmo de sus vibraciones —aunque también podria ocurrir lo contrario, pero
ya hablaremos de ello en lineas posteriores.

Las esencias o sustancias no son ideas jerarquicas en un mundo filoséfico que
reproduce la identidad del pensamiento, antes bien, son cuerpos que contactan con
otros y, a su vez, hacen una multiplicidad. Asi como colocamos al principio del
pensamiento de Deleuze la nocion de que éste era un rizoma, podemos ver a estas
alturas el porqué de que sea asi: el pensamiento deleuziano es una multiplicidad que
esta en contacto con otras muchas areas. Con esto en mente, es sencillo concebir por
qué las ideas o conceptos son multiplicidades bien definidas con “n” cantidad de
dimensiones —dimensiones que estan listas para ser exploradas con otras ideas o con
otros cuerpos pero ¢,como se lleva esto a cabo?

Para poder establecer los comos y los porqués de la idea como multiplicidad,
Deleuze nos expone cémo la idea y la esencia no deberia considerarse como
identidades. Este presupuesto es uno de los pilares fundamentales de la Imagen del
Pensamiento que moldea el pensamiento filosofico como lo conocemos. De hecho, el
problema de la idea se encuentra en los sucesos, las afecciones, los accidentes, mas

gue en la esencia o naturaleza. Inclusive, se puede mencionar que su conformacion
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estd en los vinculos que se desarrollan entre cuerpos. Deleuze lo expone de la
siguiente manera:

La Idea se declara de parte de lo inesencial de una manera tan deliberada, con
tanta feroz obstinacion como aquella con la que, por el contrario, el racionalismo
reclamaba para la Idea la posesion y la comprension de la esencia. El racionalismo
ha querido que la suerte de la ldea estuviera ligada a la esencia abstracta y
muerta; y, hasta en la medida en que la forma problematica de la Idea era
reconocida, queria que esa forma estuviera ligada a la pregunta por la esencia; es
decir a <<¢Qué es?>>. Pero cuantos malentendidos habia en esa voluntad. Es
cierto que Platon se sirve de esa pregunta para oponer la esencia y la apariencia,
y recusar a aquellos que se contentan en dar ejemplos. [...] Desde ese punto de
vista, Hegel es la culminacion de una larga tradicidon que tomoé en serio la pregunta
¢qué es?, y que se sirvio de ella para determinar la Idea como esencia, pero que,
de ese modo, sustituy6 con lo negativo la naturaleza de lo problematico. Ese fue
el resultado de una denaturalizacion de la dialéctica. (Deleuze, 2009: 284-285).

La idea-multiplicidad, pues, como fin de la esencia platénica, cumple con el propésito
de la filosofia moderna de derribar esos monolitos platénicos que habia mencionado
el autor de El Anti-Edipo; no obstante, las consecuencias estan todavia por concebirse
porque las vibraciones de esta ontologia de la potencia con ideas-multiplicidades se
perciben més alla de los conceptos.

¢, No es acaso evidente que todo concepto es, al final de cuentas, carne, hueso
y piel? ¢ no es visible que toda elaboracién intelectual, a la manera de Cioran y Batalille,
no es otra cosa que un esfuerzo por encarnar en los cuerpos? No hay una elaboracién
intelectual tan inocente que no pueda estar concebida para llegar a la carne,
incorporarse a los huesos o sentirse en la piel de quien la conciba, o bien, de quien la
perciba. Asi, conceptualizar es un asunto corporal, un menester que se lleva entre las
células cardiacas o los tendones de las articulaciones porque, todas y cada una de
estas ideas, son un menester vital y existencial. Las ideas, los conceptos, las
multiplicidades, son todos cuerpos que se conectan de diversas maneras, y también
lo hacen con nuestros cuerpos y con nuestras pieles. Para poder apelar a dichas
afirmaciones sin verse en la necesidad de regresar a la idea de cuerpo de la imagen

del pensamiento, Deleuze aprovecha las indagaciones que lleva a cabo en la
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ontologia de la potencia, pero, esta vez, considerara las discrepancias entre Santo
Tomas de Aquino y Duns Scoto.

Nuevamente el doctor sutil, sobrenombre con el que se reconoce a Duns Scoto,
coloco sobre la mesa uno de los conceptos que Deleuze retoma para establecer una
nueva perspectiva sobre los cuerpos, conceptos, devenires y el pensamiento artistico,
nos referimos a la nocion de haecceidad. Este concepto, que también puede ser

ecceidad, hecceitat, es definido por el filésofo francés de la siguiente manera:

Recuerdos de una haecceidad.- Un cuerpo no se define por la forma que lo
determina, ni como una sustancia o un sjeto[sic.] determinados, ni por los érganos
que posee o las funciones que ejerce. En el plan de consistencia, un cuerpo sélo
se define por una longitud y una latitud: es decir, el conjunto de los elementos
materiales que le pertenecen bajo tales relaciones de movimiento y reposos, de
velocidad y de lentitud (longitud); el conjunto de los afectos intensivos de los que
es capaz, bajo tal poder o grado de potencia (latitud). Tan sélo afectos y
movimientos locales, velocidades diferenciales. Corresponde a Spinoza haber
puesto de manifiesto esas dos dimensiones del Cuerpo, y haber definido el plan
de Naturaleza como longitud y latitud puras. Latitud y longitud son los dos
elementos de una cartografia. Existe un modo de individuacién muy diferente del
de una persona, un sujeto, una cosa 0 una sustancia. Nosotros reservamos para
él el nombre de haecceidad. Una estacion, un invierno, un verano, una hora, una
fecha tienen una individualidad perfecta y que no acrece de nada, aungue no se
confunda con la de una cosa o de un sujeto. Son haecceidades, en el sentido de
que en ellas todo es relacibn de movimiento y de reposo entre moléculas o
particulas, poder de afectar y de ser afectado. (Deleuze, 2008: 264).

Una haecceidad es, gracias a lo que nos expone Deleuze, un cuerpo que esté cruzado
por multiples vectores que lo definen por sus vibraciones y no por su esencia. La
definicion clasica de cuerpo donde una sustancia era su conformacién entre materia
y esencia da paso a una nueva consideracion donde el conjunto de los elementos
materiales, mas las relaciones de movimiento y reposo, de velocidad y de lentitud —
tomando en cuenta la longitud que ocupa en el momento de su expresion— hacen parte
de los afectos intensivos de los que es capaz estableciendo su grado de potencia. Asi,

se concibe una constitucion distinta de lo que es un cuerpo pues el empate con la idea
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de organismo no deberia responder, como primera instancia, a esta idea. No hay que
pasar por alto que hablamos de organismo como una constitucion ordenada segun
una jerarquia predeterminada y que responde a intereses externos.

Y asi, una haecceidad es un cuerpo que, temporalmente, se circunscribe por
las relaciones de las que es participe en términos de movimiento, de velocidad y
longitud, de los afectos que es capaz de realizar y de los que es capaz de tomar, es
decir, de la potencia que lo erige. Aquello que cruza este cuerpo, que asimila y deja
escapar, esos elementos fortuitos o definidos con los que entra en relacién, van
dejando que la haecceidad se permita presentar. Es por ello que la diferencia con un
cuerpo definido por medio de su esencia comoel autor de Mil Mesetas como
haecceidad es radical porque se puede establecer que el origen de una y otra
concepcion esta en la cuestion del acto (o forma) y potencia (como movimiento y
capacidades).

En efecto, si retomamos el aspecto del Acto como un agente determinante de
la fisica del mundo aristotélico, podremos comprender que las definiciones de los
entes que ocupan este universo deberian estar preconcebidas, tanto en idea como en
desarrollo, para que puedan funcionar como queda establecido en dicho tratado —
incluido el documento de “Acerca la generacion y corrupcion”; no obstante, si la
potencia concibe el desarrollo de un cuerpo sin estar en consideracion la preeminencia
del acto, podemos acercarnos a la nocién de haecceidad puesto que seran las
afecciones, cambios, movimientos, traslaciones y cualquier otra relacion subsecuente,
la que defina por un lapso de tiempo determinado de lo que estamos hablando. Pero,
el devenir puede ser fugaz y reconstituir la haecceidad en un nuevo cuerpo bajo un
nuevo paralelo. Por ello la potencia se percibe en dicha definicion de Deleuze.

Reale (1992, 2012), Ricoeur (2013) y Jaeger (1992) nos permiten comprender
coémo una apuesta de esta indole era improcedente en la configuracion gnoseolégica
aristotélica. El telos de cada aspecto universal, si buen podria verse trastocado por la
tyché (fortuna), de todas formas desembocaria en un propdsito para mantener el

funcionamiento apropiado del mundo en el que se vive. Las metas, los objetivos, los
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cuerpos, en este mundo de Aristételes, estan considerados bajo esta amplia nocion
universal de lo que es el cuerpo y su relacion con los demas. Curiosamente, no la
definicion de haecceidad, no es nada més el cuerpo lo que ha terminado por cambiar,
sino, también las relaciones con otros cuerpos.

Por ende, las sujeciones legales, culturales, morales, ontoldgicas, éticas y
epistemoldgicas de las que una haecceidad podria participar, con respecto a una
sustancia o esencia, son minimas o nulas: dicho cuerpo no esta sujeto —o mejor dicho,
no es un sujeto- a las estipulaciones a las que una esencia si lo esta. El trabajo
aristotélico que busca homologar la forma y el acto con el telos o la naturaleza de un
cuerpo no surten el efecto deseado en estas vibraciones y vértices que conforman la
haecceidad porque su definicién no esta dada por parte de un trabajo ontolégico previo
que establece su desenvolvimiento en el mundo, al contrario, su existencia esta en
pro de los demas vectores que lo cruzan y de los afectos. Si bien los afectos eran
cuestiones que en Aristételes eran accidentes y que estaban en relacion directa con
las formas, naturalezas o esencias que una substancia poseia; para la haecceidad,
los afectos son cambios de velocidad o de vibraciones que la modifican en cada
ocasion y oportunidad: no hay una definicion de lo que ella es mas que una
multiplicidad por todos los afectos, movimientos y vibraciones que la habitan. Por eso
es posible sostener que las multiplicidades, como haecceidades, son, al final, cuerpos.
Cuerpos potentes.

3.2.1. Las hecceidades como diferentes tipos de cuerpos. El
concepto, el arte, la vida y el pensamiento desde méas alla del acto
(idea-esencia)

Pero, ¢ qué tipos de cuerpos pueden ser concebidos por medio de estas haecceidades

y cOmo se relacionan entre si al buscar una politica de la potencia?
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Como hemos establecido, una haecceidad es un cuerpo que privilegia el
movimiento, pero también el contacto que permite y se permite; es un pliegue que
actualiza la potencia, no es rigido ni estd en busqueda de la jerarquia (mas adelante
nos expondra Agamben cémo se da este uso de los cuerpos por parte de la actualidad
en términos politicos). No es de extrafar, entonces, que podamos ver como la
condicion de la multiplicidad tiene otras manifestaciones que son ejemplos claros de
la potencia en accién, o también podemos dar cuenta de ella en la nocién de concepto.
Deleuze establece al concepto reiterando su andlisis de Diferencia y Repeticion, pero
esta vez lo empata en el conocido texto de ¢Qué es la filosofia?, donde su referencia
concreta —que ya vimos mas arriba-, se actualiza en una mas cercana al trabajo
filoséfico. Para poder establecer al concepto como una multiplicidad y una herramienta
bastante util para la filosofia de la potencia, primero se concreta en definir qué es la
filosofia:

[la filosofia] es el arte de formar, de inventar, de fabricar conceptos. Pero
no bastaba con que la respuesta contuviera el planteamiento, sino que
también tenia que determinar un momento, una ocasion, unas
circunstancias, unos paisajes y unas personalidades, unas condiciones y
unas incognitas del planteamiento. Se trataba de poder plantear la cuestion
<<entre amigos>>, como una confidencia o en confianza, o bien frente al
enemigo como un desafio, y al mismo tiempo llegar a ese momento, cuando
todos los gatos son pardos, en el que se desconfia hasta del amigo.
(Deleuze, 2011.: 8).

Con una definicion de filosofia que establece la preponderancia del concepto entre
una multiplicidad de relaciones, Deleuze y Guattari prosiguen estableciendo qué hace
el filésofo con relacion al concepto:

El filosofo es el amigo del concepto, esta en poder del concepto. Lo que equivale
a decir que la filosofia no es un mero arte de formar, inventar o fabricar conceptos,
pues los conceptos no son necesariamente formas, inventos o productos. La
filosofia, con mayor rigor, es la disciplina que consiste en crear conceptos. [...]
Crear conceptos siempre nuevos, tal es el objeto de la filosofia. El concepto remite
al filbsofo como aquel que lo tiene en potencia, 0 que tiene su poder o su
competencia, porque tiene que ser creado. No cabe objetar que la creacion suele
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adscribirse mas bien al &mbito de lo sensible y de las artes, debido a lo mucho
que el arte contribuye a que existan entidades espirituales, y a lo mucho que los
conceptos filoséficos son también sensibilia. A decir verdad, las ciencias, las artes,
las filosofias son igualmente creadoras, aunque corresponda Unicamente a la
filosofia la creacion de conceptos en sentido estricto. Los conceptos no nos estan
esperando hechos y acabados, como cuerpos celestes. No hay firmamento para
los conceptos. Hay que inventarlos, fabricarlos 0 mas bien crearlos, y nada serian
sin la firma de quienes los crean. (Deleuze, 2011: 11).

El esfuerzo nietzscheano de la creacion de conceptos toma una nueva bocanada de
aire con Deleuze y Guattari al establecer la desconfianza en el mismo concepto que
trata de estudiar, analizar, reinventar o crear. Finalmente, después de concebir a la
filosofia como la creadora de conceptos, los autores prestan atencidén al concepto
como multiplicidad —es decir, a la manera de un cuerpo:

No hay concepto simple. Todo concepto tiene componentes, y se define por ellos.
Tiene por lo tanto una cifra. Se trata de una multiplicidad, aunque no todas las
multiplicidades sean conceptuales. No existen conceptos de un componente
anico: incluso el primer concepto, aquel con el que una filosofia <<se inicia>>,
tiene varios componentes, ya que no resulta evidente que la filosofia haya de tener
un inicio, y que, en el caso de que lo determine, haya de afiadirle un punto de vista
0 una razoén. Descartes, Hegel y Feuerbach no s6lo no empiezan por el mismo
concepto, sino que ni tan solo tienen el mismo concepto de inicio. Todo concepto
es por lo menos doble, triple, etc. Tampoco existe concepto alguno que tenga
todos los componentes, puesto que seria entonces pura y sencillamente un caos:
hasta los pretendidos universales como conceptos ultimos tienen que salir del
caos circunscribiendo un universo que los explique (contemplacion, reflexion,
comunicacion) [...]. Todo concepto tiene un perimetro irregular, definido por la cifra
de sus componentes. (Deleuze, 2011: 21).

Asi, el concepto deja de estar enclaustrado en el analisis del lenguaje del Organon
aristotélico, o del analisis de los predicados por medio de los objetos directos e
indirectos y las cupulas semanticas, a volverse también un cuerpo como cualquier otro
gue tiene componentes con los cuales éste hace contacto porque no esta desligado
de otros. Todo concepto es una multiplicidad; y como tal, las multiples facetas que
puede presentar un concepto contradicen la conocida univocidad de un concepto

filosofico: una cara o una sola voz es sélo eso, una cara del concepto el cual cuenta
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con multiples facetas obligandolo a mantenerse fiel a la imagen del pensamiento. Es
por ello que Deleuze y Guattari establecen que tiene un perimetro irregular gracias a
Sus componentes, y estos mismos, a su vez, establecen la totalidad de ese concepto
haciéndolo sélo un todo fragmentario. Y todo esto gracias a las reflexiones que
proceden de la diferencia y no de la identidad.

Es asi como el concepto es también una multiplicidad, una que opera a
diferentes niveles de pensamiento y con otros conceptos dentro de la filosofia —y por
qué no, también de la ciencia, la literatura, en fin, de todo el pensamiento- ya que éste
no solo no esta concluido desde el nacimiento sino que, como toda multiplicidad, es
un rizoma que conecta y se altera y es alterado por otras latitudes, velocidades,
vectores y otros cuerpos. Estos cuerpos, a su vez, también funcionan como
multiplicidades o rizomas porque no existe una jerarquia determinada que pueda
catalogarlos previamente, antes bien, todos los cuerpos que hay son horizontales en
términos de valia y pueden contactarse sin ningun orden preestablecido, dando como
resultado a otro cuerpo. Este vinculo tan importante que puede darse entre dos 0 mas
cuerpos o multiplicidades y que dan como resultado otro cuerpo por un tiempo
indeterminado, es conocido en el pensamiento deleuziano como devenir.

Ahora podemos tener a la mano las dos visiones de devenir que tanto Deleuze
como Aristételes consideran para sus reflexiones. Por un lado, podemos recordar la
idea del estagirita que concibe el devenir como un asunto familiar al cambio, pero
como un resultado de una esencia determinada con una materia indeterminada. El
acto, mas que la potencia, podria establecer el cambio y las conexiones de un cuerpo.
No obstante, con Deleuze, es lo indeterminado lo que puede dar cuenta de todos
aquellos aportes de los que Aristoteles sefialaba al acto. Como podemos ver, en
ambas cuestiones del devenir, el cambio, el movimiento y la potencia, son los ejes
centrales. Ahora, lo que nos compete, es establecer como esta vinculacién entre
diferentes cuerpos es fértil en términos filosoficos y politicos porque, con la filosofia
de la imagen del pensamiento, dichos puentes son imposibles de ser concebidos

porque carecen de utilidad para el ejercicio de la homogeneidad y la verticalidad.
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Esta fertilidad a la que nos referimos es el resultado de la concepciéon de las
multiplicidades como vinculantes porque los cuerpos no operan ni estan aislados unos
de otros, antes bien, ejerceran contactos entre siy, asi como lo estableci6 Deleuze en
lineas anteriores, el arte se creara de dichos contactos. ¢ Cémo operan los contactos
en los cuerpos que se desenvuelven como conceptos? Quizas uno de los resultados
mas interesantes de esta cuestion sobre los conceptos que son multiplicidades, es la
vinculacién que diferentes areas pueden tener entre si. De los ejemplos mas
representativos sobre estas afirmaciones, podemos establecer a los contactos que
realiza Deleuze y Guattari en otras areas del conocimiento cuando trabajan en Mil
Mesetas y crean una enorme cantidad de vinculos con diversos sectores
epistemoldgicos, los cuales, de una manera jerarquica, no podrian realizar dichos
aportes por conservar los intereses creados dentro de las esferas del conocimiento y
los métodos preestablecidos para su investigacion. No deseamos destacar linea por
linea los contactos que se hacen, antes bien, la intencidn es dar cuenta de que dichos
contactos se realizan de la misma manera que una obra de arte, es decir, con un lienzo
que se pliega para generar diversas expresiones de si mismo bajo diferentes texturas
y matices pero que, al final, sigue siendo un fondo potente porque nunca esta definido
del todo ni para todos. Su plasticidad es su primordial virtud y la solidificacion, aunque
posible, no es definitiva, por ende, cuando el concepto adquiere estas caracteristicas
el pensamiento pierde su rigidez y el conocimiento pasa a un plano distinto. Esto
sucede asi porque seria imposible —es decir, no habria potencia alguna- de ejercitar
el pensamiento sin tener margenes de novedad, creacion, arte y expansion, ya que
con la nocién de una idea rigida del saber y el conocer, realmente se aprenden
Unicamente las estructuras jerarquicas que establecen lo vélido y lo invalido del
conocimiento: ejercitarlo en diferentes praxis, llevarlo a sus limites, contactar con el
afuera o, simplemente, revolucionarlo es algo que no esta a discusiéon con una idea
rigida y univoca de los conceptos (Cfr. Agamben, 1998: 80, y Deleuze, 2009: 185).

El pensamiento con estas nuevas concepciones, entonces, cobra los mismos

matices que Agamben establecia en su texto Homo Sacer y permite tender un puente
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entre Deleuze, Guattari y la contemporaneidad que vivimos en vias de una politica de
la potencia:

Llamamos pensamiento al nexo que constituye las formas de vida en un contexto
inseparable, en forma-de-vida. Con eso no entendemos el ejercicio individual de
un 6rgano o de una facultad psiquica, sino una experiencia, un experimentum que
tiene por objeto el caracter potencial de la vida y de la inteligencia humana. Pensar
no significa simplemente ser afectados por esta o aquella cosa, por este o aquel
contenido de pensamiento en acto, sino ser, al mismo tiempo, afectados por la
propia receptividad, hacer experiencia, en todo pensado, de una pura potencia de
pensar. El pensamiento es siempre, en este sentido, uso de si, implica siempre la
afeccion que se recibe en cuanto se esta en contacto con un determinado cuerpo.
(Agamben, 1998: 377).

En ese mismo ambito, Deleuze se pronuncia a un concepto que incita al pensamiento,
pero un pensamiento resultado de la violencia, es decir, un afecto que asalta las
vibraciones de otra multiplicidad, por lo tanto, de un sujeto:

En verdad, los conceptos no designan nunca mas que posibilidades. Les falta un
sello, el de la necesidad absoluta, es decir, el de una violencia original ejercida
sobre el pensamiento, el de una extrafieza, el de una enemistad que seria la Unica
cosa capaz de arrancarlo a su estupor natural o a su eterna posibilidad: no hay
pensamiento mas que involuntario —suscitada violencia en el pensamiento-, tanto
mas necesario absolutamente que nace, por fractura, de lo fortuito en el mundo.
Lo primero en el pensamiento es la fractura, la violencia, el enemigo; y nada
supone la filosofia, todo parte de una misosofia. No se debe contar con el
pensamiento para sentar la necesidad relativa de lo que piensa, sino por el
contrario con la contingencia de un encuentro con lo que fuerza a pensar, para
levantar y erigir la necesidad absoluta de un acto de pensar, de una pasion de
pensar. [...] El pensamiento sélo piensa constrefiido y forzado, en presencia de lo
gue <<da que pensar>>, de lo que es para pensar; y lo que resta por pensar es
también lo impensable o el no-pensamiento, es decir, el hecho perpetuo de que
<<todavia no pensamos>> [...]. Es verdad que, en el camino que conduce a lo
que queda por pensar, todo parte de la sensibilidad. De lo intensivo al
pensamiento; siempre es por una intensidad que adviene el pensamiento.
(Deleuze, 2009: 215-223).

Ambas definiciones parecen ser antitéticas entre si, porque mientras para Agamben
el pensamiento es un ejercicio que no es una violencia necesariamente, para Deleuze

Si es una cuestion de afeccion e invasion; sin embargo, aunque las discrepancias
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pueden ser patentes, los paralelismos llevan a considerar una idea bastante concreta:
el pensamiento no es una cuestion de soliloquios o desarraigada de la vida misma,
antes bien, es lo directamente relacionado con la vida o la comunidad. En efecto,
pensar no es un ascenso a la torre de marfil de los fil6sofos, antes bien, es la condicion
vital y politica por excelencia: no hay conocimiento que no sea praxis vital de lo que
se aprende. Precisamente por esta razon, la cuestion de la sensibilidad, la afeccion y
la potencia, es trascendental en el pensamiento deleuziano con relacion a la
constituciéon y la vinculacién de los cuerpos porque es lo que permite concebir que
éstos se conforman entre si en un vaivén continuo de modificaciones y alteraciones
gue desplazan la nocién tradicional de un cuerpo definido para toda la eternidad, o las
nociones de actos, potencias, ideas, esencias o naturalezas. Dicho en otras palabras,
el dominio de la esencia por sobre los cuerpos pasa a ser una consideracion absurda.
Pero, ¢ es ésta la Unica expresion en torno al cuerpo y sus relaciones que los filésofos

franceses realizan o podemos encontrar mas expresiones?

3.2.2. El sujeto y la diferencia. El sujeto como cuerpo y los
fundamentos de una politica de la potencia

En aras de proseguir nuestro documento, podriamos haber delimitado la condicién
filosofica de la multiplicidad a su expresion mas representativa y s6lo como concepto.
Decir Unicamente qué es y cdmo es la potencia, sin mas. De ahi, proseguir a definir la
filosofia de la potencia como el desencadenamiento del pensar en los individuos por
medio de la vinculacién de multiples areas del saber en un plano homogéneo, un lugar
sin diferencias de ninguna indole ni extrafilamientos al momento de reflexionar sobre
la potencia, buscando, asi, describir sin matices ni interés las ideas y proyectos de
como se ha configurado esta contemporaneidad con la que comenzamos el
documento. En otras palabras, regresar a la senda de la historia de la filosofia oficial

gue Unicamente entrega reportes de hechos y personas la cual toma nota de qué hace
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y quién establecio tal o cual concepto -en este caso, el de potencia. No obstante, el
llevar a cabo esta accion, unicamente indicaria que hemos dejado de lado uno de los
aportes mas interesantes del pensamiento del filésofo francés. En efecto, cuando
hablamos de los cuerpos bien podemos referirnos a los conceptos, a acciones,
colores, formas, temperaturas, libros, etc., los cuerpos son multiples y multiplicidades,
no obstante, uno de los que es mas fértil en términos de reflexion filoséfica y que es
mas potente al momento de indagar nuevas posibilidades politicas es el sujeto.

La cuestion del sujeto, en todo el pensamiento actual, es practicamente un
deber para la reflexiéon. La posicion tanto del concepto como de su circunstancia
concreta en una persona cobra toda la relevancia posible para aquel que desee
incursionar en el ambito filoséfico de la contemporaneidad, pero, también, para poder
situarse uno mismo dentro del mar brutal e inclemente, sin dejar de ser fascinante, en
el qgue navegamos. Cuando Deleuze cavila sobre las multiplicidades, los afectos y la
potencia, las reflexiones sobre el sujeto son especialmente fructiferas y relevantes
porque son las que conllevan un impacto directo en la vida, la carne y las personas.

Deleuze retoma cierto analisis para poder desarrollar una idea de la politica
diferente a las consideraciones estipuladas desde una filosofia de la imagen del
pensamiento donde predomina un concepto univoco y un sujeto esencial. Conocido
como el principe de los filésofos por Deleuze, Spinoza ocupa un lugar especial en la
filosofia de este autor y, también, en la historia de la filosofia en general por ser
representante fulguroso de la vitalidad del pensamiento y de la filosofia politica;
mientras que, en otras circunstancias menos favorables, se le considera la
representacion misma de reflexiones desproporcionadas e impias que osaron criticar
el cartesianismo en sus objetivos. Un fil6sofo de dicha reputacion no podia mas que
ser interesante tanto a Deleuze como a Nietzsche vy, siguiendo el desenvolvimiento
natural de los hechos, los aportes de este pensador judio cambiaron de forma
definitiva las reflexiones del filésofo francés y aleman.

El autor de El Anti Edipo expresa en dos libros concretos sus impresiones sobre

el principe de los fildsofos donde expone, con suma avidez, los nuevos vectores que
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le permiten emitir la inusitada fuerza del pensamiento del autor de la Etica demostrada
segun el método geométrico. El primero de esos dos textos, una compilacion de sus
clases, lleva por nombre En medio de Spinoza, expone concreta y claramente los
desarrollos de las ideas de filosofia y teologia; ontologia, ética y moral; las afecciones,
los afectos y la esencia; el infinito, el limite; las capas de la individualidad, los géneros
de conocimiento y la muerte. Todos estos temas revisados por Deleuze en dicho texto,
permiten concebir nuevas vertientes respecto a Spinoza y sus reflexiones y, aunque
no todos estaran de acuerdo con ellas —Alain Badiou es un acérrimo detractor de la
imagen que da Deleuze de Spinoza asi como de la ontologia que propone-, si le
permite al fildsofo francés llegar a nuevas mesetas sobre el sujeto y la politica.

Este dltimo punto, el de la politica, es trascendental para Deleuze, pues para
él, ésta, asi como el sujeto, son asuntos que estan inscritos en una historia mas grande
gue la compilacion de conflictos y la instauracion de cadenas, al contrario, la politica
es un asunto filoséfico por excelencia. Tan es asi que, para el filésofo francés, en la
bdsqueda de una nueva posibilidad politica que resuene desde los movimientos
estudiantiles de 1965 en Francia hasta la forma de relacionar cuerpos, Deleuze no
pudo encontrar mejor aliado que este conocido exiliado en la Haya por la familiaridad
gue ambos compartian con las ideas de la potencia en la filosofia.

La amplitud de los temas que podriamos analizar sobre este fil6sofo judio en
las clases que imparte Deleuze, apelaria a un nuevo documento, sin embargo, nos
interesa rastrear la concepcion de sujeto y politica que nos lleven a dilucidar la
cuestién de una nueva forma de hacer politica. Una politica de la potencia y ya no de
las sustancias.

Las mejores pistas las encontramos en uno de esos libritos sensatos, sobrios y
concretos, libros breves y alegres que exponen en lineas claras lo que se busca y se
ha encontrado de otro pensador. El texto Spinoza: filosofia practica expone en

concreto la idea de sujeto que Deleuze desarrolla gracias a los conceptos spinozistas.
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La concepcion que tiene Deleuze, gracias a Spinoza, sobre el cuerpo,
conformara una nueva nocién para llevar a cabo el pensamiento filoséfico desde otra

perspectiva:

Spinoza propone a los filésofos un nuevo modelo: el cuerpo. Les propone instituir
al cuerpo como modelo: <<No sabemos lo que puede el cuerpo...>>. Esta
declaracién de ignorancia es una provocacion: hablamos de la conciencia y de sus
decretos, de la voluntad y de sus efectos, de los mil medios de mover el cuerpo,
de dominar el cuerpo y las pasiones, pero no sabemos ni siquiera lo que puede el
cuerpo. A falta de saber, gastamos palabras. Como dird Nietzsche, nos
extraiamos ante la conciencia, pero <<mas bien es el cuerpo, lo
sorprendente...>> (Deleuze, 2009: 28).

Con esta idea, Deleuze coloca el trabajo filosofico concretamente en el cuerpo,
nuestros cuerpos, ese elemento filosofico multiples veces vilipendiado en la historia
del conocimiento por ser una herramienta poco efectiva para los intereses concretos
de las instituciones del poder, de la economia o de las ideas, si es que no se le
domestica como mejor les convenga; pero, también, es ese mismo cuerpo el lugar de
maravillas y terreno feértil para la reflexion filosofica cuando se vislumbra el trabajo
desde la potencia precisamente porque no sabemos qué puede un cuerpo (cfr.,
Deleuze 2009: 29).

El no saber qué puede no implica irremediablemente su total obnubilacién y
ausencia de posibilidades, al contrario, implica que en él todo es posible porque, sin
un conocimiento delimitado y obstruido por una imagen del pensamiento, entonces el
cuerpo puede formar parte mas de la potencia —de ese lienzo del que hablabamos al
principio asemejandose a un pliegue mismo del ser-, que a la condicién de las
naturalezas, actos o formas que el platonismo, el aristotelismo o subsecuentes
imagenes del pensamiento solicitaban. Un cuerpo potente es un cuerpo ignorante de
la epistemologia de la imagen del pensamiento. Pero, el hecho de que sea ignorante
de dicha epistemologia no implica que desconozca su capacidad de ser capaz —o que
conozca el poder de su poder-, jporque un cuerpo que esta del lado de la potencia
tiene de su lado las virtudes de afectar y ser afectado en concordancia como lo tiene

una multiplicidad que estd trazada por vectores, vibraciones y latitudes! Dichas
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afecciones y afectos, a diferencia de la teoria aristotélica que los veia como elementos
accidentales en sus reflexiones que pueden ser constatadas en Fisica, Metafisica o
Acerca de la generacion y la corrupcion, no son efimeros y sustituibles, al contrario,
forman parte indispensable del pensamiento del fildsofo francés porque en ellos, por
ellos y con ellos, es posible concebir una vibracién, un cambio, un devenir, un
movimiento diferente. Existe, entonces, una composicion de cuerpos gracias a los
vinculos que pueden dar los afectos y las afecciones —aunque, como veremos mas
adelante, también pueden descomponer esos puentes-. Deleuze lo expone asi:

El orden de las causas es asi un orden de composicién y descomposicion de
relaciones que afecta sin limite a la naturaleza entera. Pero nosotros, en cuanto
seres conscientes, nunca recogemos sino los efectos de estas composiciones y
descomposiciones; experimentamos alegria cuando un cuerpo se encuentra con
el nuestro y se compone con él, cuando una idea se encuentra con nuestra alma
y se compone con ella, o, por el contrario, tristeza cuando un cuerpo o una idea
amenazan nuestra propia coherencia. Nuestra situacion es tal que so6lo recogemos
<<lo que sucede>> a nuestro cuerpo, 0 <<lo que sucede>> a nuestra alma, es
decir, el efecto de un cuerpo sobre el nuestro, el efecto de una idea sobre la
nuestra. Pero de nuestro cuerpo conforme a su relacion propia y de nuestra alma
conforme a su relacién propia, de los otros cuerpos y de las otras almas o ideas
conforme a sus respectivas relaciones, a las reglas por las que se componen y
descomponen todas estas relaciones, de todo esto nada sabemos en el orden
dado de nuestro conocimiento y de nuestra conciencia. (Deleuze, 2009: 29).

Las relaciones entre los cuerpos gestan la posibilidad de componer tantos otros, otras
relaciones, otros efectos (que a su vez son afectos y afecciones); vibran vibrando a la
par de otras vibraciones; se componen entre si, mientras dan paso a otras
constituciones, los cuerpos hacen contactos y se establecen puentes que permiten
realizar nuevos cuerpos que, muchas veces, no son conocidos de antemano. No
existe, gracias a estos afectos y afecciones, un conocimiento previo de lo que
acontecera en dichas relaciones, como si llega a suceder en las vinculaciones de la
imagen del pensamiento, ahi se conocen previamente los resultados que se obtendran
sin necesidad de hacer un recorrido mas profundo y completo, al contrario, todo esta

preestablecido y no existe el riesgo de encontrarse con lo nuevo —0 que nos encuentre.
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Es por esas razones que el conocimiento es siempre original y una creacion que se
restablece cada vez que se hace contacto con algo porque no estamos en los terrenos
de la imagen del pensamiento. Por ello, todo cuerpo es una oportunidad, una potente
capacidad de ejercitarse ya que nunca sabremos de antemano qué podemos con ély
lo que puede con nosotros: los cuerpos que se generan son Cuerpos que permiten
otros afectos y otras afecciones porque, al final, todos estan vinculados por lo que
pueden, es decir, por la potencia —a la manera de ese lienzo del que hablabamos.

La importancia de tal condicidon que establece los criterios de conexion entre
cuerpos, permiten que nosotros conozcamos que, entre ellas, podemos conocer las
gue son oOptimas y las que deben ser descartables, Spinoza las nombra alegres y
tristes, y no es una coincidencia que asi sea porque dichos conceptos le permitiran a
Spinoza hacer una reflexion sobre la politica que vivia su tiempo; ademas, también
los empleara para establecer una diferencia concreta tanto en las investigaciones
éticas como en las morales. Semejante distincién apela a poder esclarecer un nuevo
camino a las dificultades politicas que vivia el filosofo judio en la Holanda del siglo
XVIl y en el afdn de buscar una salida filosofica al asunto, las dos areas antes
mencionadas cobran una relevancia distinta. Pero ¢ coémo es el escenario politico de
Spinoza y qué opciones coloca ante estos escenarios? Deleuze los expone de la
siguiente manera y permite, de paso, tirar un vinculo con la opcion que él busca
politicamente y que nosotros también indagamos.

Deleuze expone en su libro sobre Spinoza como este pensador tuvo que salir
exiliado de su comunidad gracias a sus planteamientos filoséficos y teoldgicos
controversiales para el pensamiento rabi ortodoxo de la época llevandolo a dejar su
lugar de origen y a residir en La Haya en 1663. Lo complicado de la situacion del
nuevo lugar de residencia de Spinoza esta en los disturbios entre los calvinistas y los
republicanos, donde unos buscan la independencia y otros mantener la monarquia,
mientras se desatan los debates sobre una politica de guerra y otra de paz. Spinoza
detiene la escritura de Etica, demostrada seguin el método geométrico con la intencion

de escribir el Tratado teoldgico-politico donde aborda las cuestiones que se van
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presentando tras la captura de disidentes, la muerte de amigos y la constante presion
gue otros circulos filosoficos, politicos y religiosos ejercian sobre €l desde 1670 hasta
casi sus ultimos dias por considerar que sus posturas eran radicales y peligrosas para
la monarquia. Asi, con la Etica y con el Tratado, establece parametros claros para la
existencia tanto del cuerpo dentro de la polis —o0 a la par de ella- como en contacto con
otros cuerpos. La alegria y la tristeza, lo bueno y lo malo, son conceptos que forman
una parte indispensable del pensamiento spinoziano porque establecen su propuesta
ética y politica. Pensarlos en la simplicidad de un referente emocional es pasar por
alto la propuesta de Spinoza que arroja sobre la ignorancia que la ley, la moral o la ley
social, establecen sobre todos los cuerpos preservando asi los intereses de algunos
al multiplicar el desconocimiento circundante sobre los cuerpos. Lo importante sigue
siendo sostener la ignorancia sobre el cuerpo para no poner en riesgo su existencia
ni la de sus leyes, y mucho menos para poder realizar un cambio en él. Deleuze lo
coloca con las siguientes palabras: “La ley, la moral o social, no nos aporta
conocimiento alguno, no nos hace conocer nada. En el peor de los casos, impide la
formacién del conocimiento (la ley del tirano). En el mejor, prepara el conocimiento y
lo hace posible (ley de Abraham o de Cristo). [...] La ley es siempre la instancia
trascendente que determina la oposicién de los valores Bien-Mal; el conocimiento, en
cambio, es la potencia inmanente que determina la diferencia cualitativa entre los
modos de existencia bueno-malo.” (Deleuze, 2009: 35).

La distancia que se coloca entre moral y ética cobra un sentido muy concreto
porque, para poder establecer una posicion politica de avanzada o una propuesta
representativa, hay que reconocer que los cuerpos bajo el dominio de una politica que
conciba los determinados, finitos o estaticos, —esa politica que también conoce
Spinoza en Holanda-, tiene una repercusion en los contactos que pueden realizarse
entre ellos ya sea disminuyéndolos, nulificAndolos o, sencillamente, ocultando la
potencia en la que nos movemos. A este tipo de politica podemos denominarla
“politica de la identidad”. En otras palabras, es la politica como la conocemos hoy en

dia y de la que Foucault habla constantemente en sus producciones filoséficas, un
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ejercicio de preeminencia del acto por sobre la potencia, de sometimiento organizado
a estructuras, discursos o figuras publicas; relaciones entre cuerpos némadas por un
canon especifico y sustentadas por discursos epistemolégicamente duros, sin critica
0 que admiten muy pocas. Foucault lo expone de la siguiente manera en una
entrevista en 1977:

Creo que los mecanismos de poder son mucho mas amplios que el mero aparato
juridico, legal, y que el poder se ejerce mediante procesos de dominacién que son
muy poderosos. (...) Si, son las relaciones de poder. Como usted sabe, las
relacionas de poder son las que los aparatos de Estado ejercen sobre los
individuos, pero asimismo la que el padre de familia ejerce sobre su mujer y sus
hijos, el poder ejercido por el médico, el poder ejercido por el notable, el poder que
el duefio ejerce sobre sus obreros. (Foucault, 2013: 41-42)

Esa es la ley, la condicidon del juicio que regula o destruye la potencia a su
conveniencia. Pero, gracias a Spinoza, la ética buscara un perfil diferente, uno que
permitira a los cuerpos ir mas alla de los designios regulatorios del estado. Asi, lo
politico, puede presentarse en dos facetas, una que permanece del flanco de la
potencia porgue su interés no esta en emitir valoraciones ad hoc de los intereses del
Estado, sino en posicionarse del lado ontolégico de las vinculaciones, pero, la otra
gueda bien definida como un esfuerzo de control y juicio de la potencia para poder
jerarquizarse como lo solicita para subsistir dicho control. No es de extraiar, entonces,
que las nociones platonicas donde se establece la definitividad de las esencias o el
aristotelismo académico que establece la irremediable sujecion de la materia, la
potencia, los accidentes y los afectos a la forma o naturaleza, sea una de las
peculiaridades de ese sistema que Deleuze se empefia en derrocar —de hecho, el
grueso de las clases sobre Spinoza gira en torno a estas reflexiones. Por esas
razones, Deleuze sostiene que “[...] la Etica, es decir, una tipologia de los modos
inmanentes de existencia, reemplaza la Moral, que refiere siempre la existencia a
valores trascendentales. La moral es el juicio de Dios, el sistema del Juicio. Pero la
ética derroca el sistema del juicio. Sustituye la oposicion de los valores (Bien-Mal) por

la diferencia cualitativa de los modos de existencia (bueno-malo).” (Deleuze, 2009:
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34). Y es que dicha sustitucion permite a la filosofia, a los cuerpos, a las personas,
considerar sus vinculos y contactos como ejercicios de la potencia y no de su esencia,
por eso:

Lo bueno tiene lugar cuando un cuerpo compone directamente su relacion con la
nuestra y aumenta nuestra potencia con parte de la suya, o con toda entera. Por
ejemplo, un alimento. Lo malo tiene lugar, para nosotros, aunque se componga
luego con nuestras partes conforme a relaciones distintas a las que corresponden
a nuestra esencia, como actia un veneno que descompone la sangre. Bueno y
malo tienen asi un primer sentido, objetivo aunque relativo y parcial: lo que
conviene a nuestra naturaleza, y lo que no conviene [...] se llamara bueno (o libre
o razonable o fuerte) a quien, en lo que esté en su mano, se esfuerce en organizar
los encuentros, unirse a lo que conviene a su naturaleza, componer su relacion
con relaciones combinables y, de este modo, aumentar su potencia. Pues la
bondad es cosa del dinamismo, de la potencia y composicién de potencias. Se
llamard malo, o esclavo, débil, o insensato, a quien se lance a la ruleta de los
encuentros conformandose con sufrir los efectos, sin que esto acalle sus quejas y
acusaciones cada vez que el efecto sufrido se muestre contrario y le revele su
propia impotencia. (Deleuze, 2009: 33).

Queda establecido, con estas palabras deleuzianas, cémo la ética y la moral de la
mano de lo bueno y malo, podran dar un nuevo punto de reflexion politica porque la
composicion se privilegia por sobre la esencia. En efecto, no se trata aqui de pensar
la esencia, forma o naturaleza platonica o aristotélica con los mismos términos que
Spinoza emplea con palabras de Deleuze, antes bien, son referencias a esos cuerpos
generados en ciertos contactos con otros cuerpos —recordemos que los cuerpos
también pueden ser ideas- que se mantienen estables por una amplia cantidad de
tiempo, sin embargo, aqui si se evita privilegiar las tradicionales concepciones que
estas ideas sostienen. Por otro lado, es indispensable brindar atencion a las
consideraciones que el filésofo francés hace de los conceptos: bueno, malo,
conveniente e inconveniente, porque desde ellos podremos rastrear la ética de los
cuerpos spinozianos y la propuesta de la politica de la potencia que nosotros
concebimos. Es por ello que prestaremos atencion a cada uno.

Comencemos analizando la dupla bueno-malo con su respectiva advertencia a

toda posible critica maniquea que pueda verterse en contra, porque es bien conocida
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dicha oposicion en la historia de la filosofia. Concebir que la propuesta de Deleuze y
de Spinoza respecto a la potencia, los afectos a los cuerpos como buenos y malos,
esperando circunscribir la discusion a la cuestion maniquea es mirar con ligereza el
planteamiento. Ni Spinoza ni Deleuze desean establecer dichos criterios como
irremediables y que la discusion verse Unicamente en lo que es bueno y malo de
manera categorica, antes bien, bueno y malo van de la mano con lo conveniente, lo
inconveniente y, nosotros agregariamos, también lo irrelevante. En efecto, como cada
cuerpo es una composicion Unica de vibraciones y de movimientos, también lo es en
términos de qué afectos puede recibir o cuéles permitir, por lo tanto, ningin Bueno y
Malo categorico existe como tal porque cada uno podra definirlo con base en su propia
condicién y, mas importante, experimentacion. La novedad que pueda llegar de los
contactos que lleven a cabo asimildndose en experiencia de cada cuerpo, no podra
ser repetida por otro aunque sea buscado, antes bien, siempre existira la posibilidad
de experimentar la novedad en los contactos: o que es bueno ahora, puede no serlo
después, y lo que es malo ahora, puede volverse bueno posteriormente si los cuerpos
tienen una nueva configuracion que les permita hacerlo —obviamente Deleuze nos
hace la advertencia de que hay configuraciones simplemente destructivas que tal vez
no podrian mejorar aunque las relaciones sean las mejores para mi, aunque para el
otro cuerpo sean las mas convenientes: “El objeto que conviene a mi naturaleza me
determina a formar una totalidad superior que nos comprende, a él mismo y a mi. El
gue no me conviene pone mi cohesién en peligro y tiende a dividirme en subconjuntos
que, en el limite, entran en relaciones incompatibles con mi relacion constitutiva
(muerte)” (Deleuze, 2009: 32). Es por ello que bueno y malo no existen en términos
concretos, mas bien existe conveniente, inconveniente e irrelevante porque cada uno
de los contactos que se llevan a cabo convienen a mi cuerpo o al otro si es que
aumentan mi potencia, es decir, mi capacidad de incrementar mis contactos y de llevar
a cabo experiencias mas y mas amplias, asi como diversas.

La propuesta mencionada es bastante concreta y franca, es lo que distingue al

pensamiento spinoziano en su Etica, pero, también, al del filésofo francés quien, en
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esta seccion de su pensamiento es bastante preciso en su propuesta ética, moral,
social, politica y filosofica porque, como establece el pensador judio, se trata de la
alegria de la potencia, es decir, de su incremento, cuando se habla de la vida y la
existencia de los cuerpos. De hecho, en una afirmacion bastante radical, la vida se
vuelve ese ejercicio de la potencia que siempre se hace patente por los contactos y
vinculos que lleva a cabo, y cuando esto deja de suceder o algun otro cuerpo ha
desvinculado y disuelto mis conexiones, podemos entender que la muerte ha llegado.
Asi, lo bueno es mas bien lo conveniente; lo potente, lo vital, lo que conviene al cuerpo
—a mi cuerpo y a tu cuerpo, a nuestros cuerpos-; mas no aquel sentido irremediable y
definido a perpetuidad, la imagen del pensamiento.

Con esta idea, el pensador francés hace un elogio de la potencia al equipararla
con la vida misma porque las posibilidades que ese lienzo ejerce en sus pliegues por
medio de los vinculos y conexiones que establecemos son, directamente, la
posibilidad de una vida que no esté condicionada por limites estrechos o
preestablecidos, como sucedia en las lineas superiores de este texto. Vida y potencia
son condiciones similares donde el contacto de cuerpos, el movimiento y el devenir
son centrales en la existencia misma, ¢de qué serviria vivir con una definicion
perpetua de los mismos elementos filoséficos instaurandose, encarnandose, en
nuestras pieles? ¢No hay, acaso, una mejor manera de vivir? Con Scoto, Spinoza y
Deleuze, se vive cuando se cambia, cuando se deviene, cuando la potencia se
manifiesta: los actos, las esencias, las formas, las naturalezas, a estas alturas,
parecieran constrefiir el flujo de la vida. No por nada Spinoza expresaba que no
sabemos lo que puede un cuerpo. Y todavia cabe preguntarnos ¢sabemos en la
actualidad lo que puede un cuerpo? Pareciera que estamos al borde de descubrirlo y
la entrada a ello estd en la potencia. Tanto poder desconocido, tantas lineas sin
recorrer, tantos contactos desvinculados y tantos ejercicios existentes y hay todavia
una insistencia en los actos. Asi, cada cuerpo es un ejercicio sin practicar, una
conexion desconocida aguardando a otra y una lucha constante por reestablecer los

limites de lo que uno sabe sobre uno mismo. Al final, no es cuestion de entretenimiento
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o diversion, sino de una politica diferente de ser. Por esa misma razon ¢ donde seria
pertinente colocar un maniqueismo tradicional cuando lo que se busca es ir mas alla
de lo que comunmente se ha conocido como “estar vivo™?

Ante esta idea, que ya estaba presente en Diferencia y Repeticion (cfr.,
Deleuze 2009: 134 y ss.), la vida cobra todo su poder cuando se estd en movimiento,
en contacto, afectado y afectando. Los contactos, los vinculos, las vibraciones, todo
esto es politica, pero mas importante, una politica de lo potente y no un constante
ejercicio del poder. Deleuze lo dice de esta forma:

¢,Coémo explicar la impresion que dan de estar recorridos por la Vida misma, de
poseer una potencia idéntica a la Vida? Con toda su forma tanto de vivir como de
pensar erige Spinoza una imagen de la vida positiva, afirmativa, contra los
simulacros con los que se conforman los hombres. Y no sé6lo se conforman con
ellos, sino que el hombre odia la vida, se averguenza de la vida; un hombre de la
autodestruccién que multiplica los cultos a la muerte, que lleva a efecto la sagrada
union del tirano y del esclavo, del sacerdote, el juez, el guerrero, siempre ocupado
en poner cercos a la vida, en mutilarla, matarla a fuego lento o vivo, enterrarla o
ahogarla con leyes, propiedades, deberes, imperios: tal es lo que Spinoza
diagnostica en el mundo, esta tradicion al universo y al hombre. (Deleuze, 2009:
21).

La potencia, como condicion vital, es el clamor mas eficiente, potente, claro y
abrumador que tenemos contra todos aquellos que buscan agobiar la vida, destruirla,
avergonzarse de ella o, también, dominarla. Sin duda, con esto podemos regresar a
las referencias que mas arriba colocamos con Agamben respecto a bios y zoé vy el
ejercicio politico que se tiene en cada uno de ellos. Y dado que la potencia se
manifiesta de multiples formas, con muchos pliegues, con varias ejecuciones, la vida
hace sus caminos de forma similar : en el pensamiento, en el arte, en el conocimiento
de los cuerpos y sus vinculos, en su existencia misma, podemos encontrar la vida; y
mas aun, todavia no sabemos lo que puede un cuerpo porque todavia no sabemos lo
gué es la vida ni lo que ella puede, es por esa razén que cada uno de los vinculos
puede producir cuando el arte, el pensamiento, la filosofia, la musica, la ciencia y

cualquier otra area hacen contacto. La vida es una practica que permite conocer qué
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pueden esos vinculos. Es hora de experimentarlos, cada uno, desde una expresion
Unica y siempre dinamica y la filosofia de la potencia, sin duda, puede ejemplificar la

manera de llevarlo a cabo.

3.3. Pensando la politica de la potencia desde la vida. El cuerpo
segun Deleuze como ejercicio del poder

A una redefinicion de la vida necesariamente
le sigue una redefinicion de la politica.
-Giorgio Agamben, El uso de los cuerpos.

Como hemos visto, Spinoza es la piedra de toque en el pensamiento deleuziano para
establecer el movimiento de los cuerpos en el mundo. Un movimiento que trata de
establecer una propuesta de dinamys distinta a la que Aristételes nos presento al
comienzo de este andlisis. Mas aun, también es el esfuerzo de concebir el
conocimiento de una manera distinta a lo que la imagen del pensamiento consolida
como tal, y no olvidemos que la cuestion de lo conveniente, inconveniente e irrelevante
en términos de la ética y la moral ahora juegan un papel importante tanto en la
existencia como en lo politico. No es un trabajo minimo el que Deleuze esta
concibiendo gracias al filésofo judio porque, concretamente, esta derribando el
platonismo y el aristotelismo académico que dio vida a las estructuras filosoficas que
conocemos en la historia de la filosofia; y no conforme con ello, también sefiala los
lugares conceptuales de contacto entre lo que el poder jerarquico, estatal, de los
jueces (y todos aquellos que hacen juicios), eclesiastico o social y los desarrollos
filosoficos prominentes realizaron en puntos concretos pero que es momento de
reconsiderar a la luz de las afirmaciones de los filosofos aqui analizados.

Lo anterior no seria posible sin la reconcepcién de cuerpo, o mejor dicho, sin el
conocimiento del desconocimiento de lo que puede. Esta nocién de cuerpo sustituye

con facilidad a la de individuo, sujeto o persona por su variabilidad y homogeneidad
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cuando se trata de establecer la prioridad de los contactos, afectos y afecciones que
en algin momento no fueron otra cosa que efimeros accidentes de la existencia de
los cuerpos.

No obstante, el concepto que resalta por su familiaridad con las ideas de otros
pensadores es la cuestion del término vida. Como mencionamos, bios y zoé son
conceptos que aparecen en el trabajo platénico, aristotélico, pero, también, en el de
Agamben para designar los criterios de vida y cdmo ésta esta subsumida en una
division arbitraria precisamente para controlar su desenvolvimiento en el mundo. Si se
puede controlar el devenir de la vida, se ha podido controlar, mermar y obnubilar la
fuerza de la potencia de manera sumamente eficiente. Ahora, seria bastante ingenuo
de nuestra parte suponer que este filosofo italiano es el primero en establecer tal
divisiébn o hacerla relevante porque muchos antes de él lo hicieron, sin embargo, lo
importante es establecer que dicha escision es una constante que se hace presente
en otras obras, como, por ejemplo, la de Deleuze. Sin embargo, la presencia que cobra
el concepto en ambas corrientes del pensamiento es lo que se debe destacar porque
es la vida misma, mas que el concepto, la que pone en jague toda la estructura del
poder como la conocemos. En efecto, para ambos pensadores, es la vida y no otra
cosa la que constituye la mayor afrenta del mundo contra el poder precisamente
porque necesita de ella para perpetuarse, y en esa condicién paraddjica de existencia
radica, también, su maxima obstinacion por controlarla en todas sus formas posibles:
segmentarla, catalogarla, registrarla, subsumirla, encarcelarla, esclavizarla,
metodizarla, jerarquizarla, restringirla y un enorme etcétera completa la lista de todo
lo que el poder estatal esta dispuesto a llevar a cabo con tal de guarecerse de tan
tremenda amenaza porque jvivir es el acto ultimo de la rebeldia!

No debemos olvidar, no obstante, que la vida no es cuestion que preocupe
Gnicamente al poder institucionalizado, también existe una faceta que hace de él un
ejercicio intelectual donde las ideas forman parte de ese trabajo. En efecto, el
pensamiento como origen del poder es tan importante como el poder mismo ya que

las consideraciones sobre la vida se establecen en conceptos, los cuales, a su vez,
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se instauran en los cuerpos sobre los que el poder seréa ejercido, como dijimos, ningin
concepto esta fuera de la carne. Y es que la formula aristotélica que coincidia con
hacer de las substancias sujetos de formas, actos y naturalezas, mientras se
controlaba a la materia o la potencia de la que eran poseedores, es una de las
ejecuciones de poder mas reconocibles del ejercicio politico. No habia mejor manera
de controlar la potencia que establecer como deberia operar y cuales formas eran
posibles de ella, bastenos recordar que la Metafisica establecia de ella cuatro formas
posibles, y de estas cuatro, sélo tres eran aceptadas como viables dentro de la
configuracion acto-potencia. Y aun asi, por mas control que se intentd ejercer, hubo
una cuarta forma de potencia que no pudo ser controlada y que llevaria el signo de
ser representativa de una potencia que se resistia a pasar al acto de manera
obligatoria: la potencia impotente. Estas reflexiones que ya estaban desde Aristoteles
y cuya intencion era la de contrarrestar la actividad de los megéaricos en la Academia
de Platon, lo llevaron a constituir uno de los conceptos mas fértiles dentro del
pensamiento revolucionario contra el poder del que podamos tener registro, ya que
esa potencia ha llevado a cabo un trayecto sumamente interesante hasta volverse
estandarte de un pensador que lo establecié como el referente de las manifestaciones,
y es que Spinoza le dio a la potencia el lugar que le correspondia desde siempre: el
de Dios. Cuando el catolicismo que conocemos en nuestro contexto habla de un dios
omnisapiente, omnipresente y omnipotente, no se refiere a otra cosa que aquellos
atributos que Spinoza, en voz de Deleuze, le otorga a la potencia como un lienzo que
le permite ejercerse por medio de pliegues; y a su vez, estos pliegues que funcionan
como conceptos, pueden conectar con otros y asi sucesivamente en diferentes
direcciones, gestando asi un concierto de contactos, afecciones y afectos que hacen
de todo esto una concordia de multiplicidades gestando nuevos cuerpos —siempre
nuevos cuerpos-.

Los cuerpos, como establece Deleuze, son referentes de estos dos conceptos
filosoficos: vida y potencia. ¢A qué responde que el filésofo francés haga este

paralelo? ¢Hay acaso otros que se hayan hecho y sean representativos? Las
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respuestas a estas interrogantes pueden rastrearse, curiosamente, desde los
planteamientos que hace Giorgio Agamben en sus textos Homo Sacer (1998) y Lo
Abierto (2005) porque en ellos plantea concretamente como el poder del Estado
moderno poco a poco ha ido avanzando hasta dominar otras areas que originalmente
no le competian, espacios como la vida, el amor, el universo o la misma muerte.

En efecto, cuando el filésofo italiano comienza a establecer el avance de dicha
estructura tanto en la vida social, cultural, intelectual y, por ultimo, en la vida misma
(esa vida que no esti determinada por las postulaciones ni dominios de ninguna de
las areas mencionadas, es decir, esa vida sacra), es cuando se ha establecido para
la filosofia su nuevo propdsito contemporaneo (Cfr., Agamben, 2005: 23, 26, 101; y
Agamben, 1998: 11, 62 y 63). Pero no solo es la reflexion sobre la vida y el poder lo
que esta en juego con los analisis de estos dos autores, también implica una nueva
fundamentacion ontolégica de la filosofia misma y de toda la existencia humana, pero
no en términos de un sistema que apoya dicha condicion estatal, sino una que esté
en pro de algo fuera de ese esquema, y es aqui, en la fundacién de una ontologia de
la potencia, por ser referente directo de la ausencia de control y organizacion
jerarquica estatal y filoséfica. El lienzo para uno es la existencia, para otro, potencia
es vida porque toda manifestacion de la potencia es la evidencia de la ausencia de un
control jerarquico que sabe qué esperar, como esperarlo y qué debe hacer esa
manifestacion. No hay vida que pueda ser controlada: es poder puro y por si mismo —
y por eso el poder estatal necesita dominarlo ya que amenaza su existencia y
privilegios.

Pero no es Unicamente por una cuestion revolucionaria que la potencia y la vida
pueden estar en un paralelo, uno de los puntos mas evidentes y relevantes de esa
condicion se encuentra en el cuarto tipo de la potencia aristotélica que mencionamos
en lineas superiores pero que el estagirita reconoce como indémita e inexplorable, nos
referimos al cuarto tipo de la potencia. Si hacemos memoria, podremos percatarnos
que de los cuatro tipos de potencias que establecia Aristoteles (acto-potencia,

potencia-acto, potencia de potencia y potencia de la impotencia) era la ultima, la
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potencia de la impotencia, la que segun sus reflexiones carecia de cualquier posible
analisis porque su propia condicion era la de carecer de acto alguno, por lo tanto, era
imposible dar cuenta de su proceder, mucho menos de dominarla bajo pardmetros
politicos clasicos y modernos. Todo un reto para Aristoteles, pero innecesario de
resolver porque su contexto no se lo exigia. Sin embargo, para nosotros, es la
situacion perfecta.

Asi, ésta era una potencia que carecia de la capacidad de llegar al acto de
manera definitiva y, no obstante, era capaz de ser potente todavia. Era asi como la
potencia impotente hace referencia a esa que no puede ser llevada forzosamente al
acto, es capaz de no completar su naturaleza y tampoco tiene las ataduras que la
obligan a completar los designios que, supuestamente, debe llevar a cabo. Esa
condicion de este tipo de la potencia establece un comportamiento sui generis que
apela mas a la autonomia de la misma que al condicionamiento externo; asi, el
funcionamiento interno de la relacién entre acto y potencia encumbrado por el
aristotelismo posterior que buscaba derrocar a los megaricos en la Academia platonica
(Jaeger, 1992), termina por diluirse en una reflexion de la cuarta potencia, donde, esta
Gltima, se enmarca en su propia capacidad porque, mientras las dos primeras son
resabios de un acto o naturaleza o forma que debe llevarse a cabo, la tercera y sobre
todo la cuarta potencia (Cfr., Metafisica, 1019 a 1), son las Unicas que operarian dentro
de su propia posibilidad de movimiento porque, como se establecio en el pensamiento
aristotélico, el movimiento es una transicion que va mas alla de lo espacial o lo
temporal, el movimiento es una cuestion que va también de una forma a otra, de una
naturaleza a otra: el movimiento metafisico u ontoldégico posee una primicia pocas
veces concebida en el pensamiento fisico (Ibid)—por ello no es una casualidad que la
Metafisica sea el segundo volumen de las obras aristotélicas sobre el movimiento
como nos lo indica Jaeger-; pero, en el caso del movimiento de la tercera y cuarta
potencia, son, mas bien, pliegues de ella misma que, si se desea, no van a ningun
lado concreto porque van hacia todos: esa es la condicion de las multiplicidades: se

multiplican por los diversos contactos y afectos que llevan a cabo al gestarse esos
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pliegues de la potencia. Asi, consideramos, que dicha incapacidad de adquirir una
Unica forma final es la caracteristica propia de la potencia impotente.

No conforme con no estar obligada a arribar a una forma final y determinada,
la potencia aristotélica también cuenta con la posibilidad de ser siempre potente sobre
si misma. En efecto, la potencia ejerce poder sobre si misma en términos de lo que
es capaz, y no a la inversa como nos sugeria el aristotelismo. Pero esta consideracion
sobre la primicia de la tercera y cuarta forma de la potencia no era posible desarrollarla
en el pensamiento aristotélico por el plan ya expuesto en diversas ocasiones que
Jaeger nos compartié en su investigacion, sin embargo, Deleuze y Spinoza si llevan
a cabo esta reflexion sobre la potencia y arrojan, como resultado, la posibilidad de
establecerla como el elemento primordial de la existencia, haciendo del acto mas un
resultado colateral que un elemento primado de la reflexion filoséfica, reposicionando
los conceptos en nuevas vias de pensamiento de la diferencia como sucede con
Deleuze.® Asi, entre una potencia que es siempre poderosa, pero, también, capaz de

restringirse la llegada a una supuesta naturaleza, acto o forma, podemos apreciarla

18 Esta idea aparece también en algunas reflexiones de Giorgio Agamben cuando habla de la vita sacer o vida
sacra, donde sefiala lo siguiente: “Lo que pretende pensar en el libro Theta de la Metafisica no es, en otras
palabras, la potencia como mera posibilidad ldgica, sino los modos efectivos de su existencia” (Agamben, 1998:
63), es decir, la potencia es una forma de existencia, un pliegue, si se quiere usar los términos que Deleuze ha
empleado por medio de Spinoza, y esta forma de existir esta en directa relacion con la vida misma. El punto de
contacto esta focalizado en esa escision que Agamben denuncia en Lo abierto cuando revisa el concepto de vida:
“en nuestra cultura, la vida fuese aquello que no puede ser definido, pero que, precisamente por ello, tiene que
ser incesantemente articulado y dividido”'® (Agamben, 2005: 26). La divisién de la que habla el fildsofo italiano
es la cuestion que ya nombramos de bios y zoé donde en el avance del estado y del poder, se ha procurado
maximizar esa division de la vida para poder llegar a su control y dominio, ya sea en el lenguaje, en el
pensamiento, en la ciencia, en el descanso, en el arte, en la cuestién misma de qué es ser humano. No es una
extrafeza, después de leer las Ultimas lineas porque al dejar en manos de ciertas personas la definicion dltima
de humanidad y apropiarse de ella permitird, sin duda, controlarla mejor al ir reestructurando esas zonas donde
la nociéon misma queda en duda o sin reflexién (Cfr., Agamben, 2005: 101). Por ello, “en los umbrales de la vida
moderna, la vida natural empieza a ser incluida, por el contrario, en los mecanismos y los célculos del poder
estatal y la politica se transforma en bio-politica.” (Agamben, 1998: 11), una bio-politica que procede a tratar de
definir lo indefinido —indiferenciado-, pero que, al verse superada por el proyecto tan ambicioso que se ha
propuesto y al reparar en la imposibilidad de dicho propdsito, termina por articularla en otra area de
indeterminacion porque esa nuda vida, esa vida misma es poderosa e indomable, carente de una definicidon que
le permita ser subsumida a los designios de un control externo que no sea ella misma, contenedora de todas las
formas posibles y, a la vez, carente de una sola cara; potente, en otras palabras, potencia. “La politica es ahora
literalmente la decision sobre lo impolitico (es decir, sobre la nuda vida)” (Agamben, 1998: 221).
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en el concepto de indeterminado o indiferenciado. Una potencia que no pasa al acto
y es poderosa en sus mismos términos, puede bien ser una potencia que no se
determina a si misma.'?

Precisamente por las lineas anteriores, la afrenta politica de nuestro tiempo es
el apoderamiento de la vida, y de la vida por medio del cuerpo. No por nada la
contemporaneidad de la que hablamos al comienzo tenia esas caracteristicas.
Segmentar la vida es cortar el cuerpo, dominarlo, jerarquizarlo, organizarlo de tal
manera que pueda responder a los intereses impuestos, que la vida fluya y acabe
como se supone que debe hacerlo. La vida debe empezar cuando el poder lo desea
y a su vez, concluir cuando ya no le sea util, por ello el cuerpo representa ese espacio
también a conquistar.

Asi, en un pensamiento filoséfico contemporaneo que aborda la politica actual,
tiene una marcada referencia al analisis de autores como Foucault o Agamben,
quienes, bajo una perspectiva audaz y analitica, han podido dar cuenta de cémo se
ha desenvuelto el proyecto civilizador occidental en diferentes latitudes del mundo y
de cada uno de los cuerpos de quienes habitan dicho pensamiento. En efecto, cada
uno de nosotros es capaz de percibir como se ha ido desarrollando un trabajo politico

cuya preocupacion principal esta en poder dar cuenta del ejercicio del poder como un

19 Agamben lo apunta asi desde el pensamiento de Arist6teles: “Al describir de este modo la naturaleza mas
auténtica de la potencia, Aristdteles ha proporcionado, en realidad, el paradigma de la soberania a la filosofia
occidental. Porque a la estructura de la potencia, que se mantiene en relaciéon con el acto precisamente por
medio de su poder no ser, corresponde la del bando soberano que se aplica a la excepcién desaplicandose. La
potencia (en su doble aspecto de potencia de y potencia de no) es el modo por medio del cual el ser se funda
soberanamente, es decir sin nada que lo preceda o determine [...], salvo el propio poder de no ser. Y soberano
es el acto que se realiza sencillamente removiendo la propia potencia de ser, dejandose ser, dandose a si mismo.
De ahi la constitutiva ambigliedad de la teoria aristotélica de la dynamis-enérgeia: si para un lector que recorra
el libro Theta de la Metafisica con ojos libres de los prejuicios de la tradicién, no esta nunca claro si el primado
pertenece efectivamente al acto o mas bien a la potencia, tal hecho no se debe a una indecisidn o, peor aun, a
una contradiccién del pensamiento del fildsofo, sino a que acto y potencia no son mas que los dos aspectos del
proceso de autofundacion soberana del ser. La soberania es siempre doble, porque el ser se autosuspende
manteniéndose, como potencia, en relacion de ando (o abandono) consigo mismo, para realizarse después como
acto absoluto (que no presupone, pues, otra cosa que la propia potencia). (Agamben, 1998: 65).
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elemento homogeneizador para que, cualquier diferencia que pudiera alterar el orden
socio-juridico, desaparezca. Sin embargo, aunque autores como Gilles Deleuze estan
en sintonia con el andlisis filoséfico de Foucault (Pardo, 2014), es un hecho que su
manera de revisar la politica establece una relacion diferente al revisar un concepto
que pareceria poseer un lugar secundario, nos referimos a la nocién de deseo.

Al estar acostumbrados a pensar la politica en el campo de las instituciones,
los partidos, los gremios, sindicatos, movimientos sociales y conflictos bélicos
derivados de una pésima diplomacia o el interés bursatil, podriamos pensar que
revisar las cuestiones de poder y de los cuerpos es un asunto que atafie Unicamente
a los medios bajo los cuales las instituciones mas conocidas se apropian de la vida
publica, la vida privada y la existencia de los individuos (zoé); no obstante, para
Deleuze, esto es Unicamente el resabio de algo que esta mas al fondo de la reflexion
filosofica. El hecho de que la politica parezca estar ejerciéndose Unicamente desde
estos flancos, levanta sefiales de duda pues bien cabe preguntarse si el poder se
desenvuelve Unicamente en esos espacios y bajo ciertos aspectos, y gracias al
andlisis de Foucault (2013), Deleuze puede establecer cémo la politica y el poder van
mas alla de los poderes de un Estado, de los espacios clinicos y educativos, de la
literatura de masas o de los movimientos sociales preponderantes, éstos se
encuentran en la busqueda de poder controlar uno de los aspectos mas primigenios
de la existencia del hombre: el deseo.

Para poder entender el vinculo del deseo y la politica, tenemos que hacer una
pausa en la cuestion monetaria. El trabajo de Deleuze sobre estos ambitos abarca
dos de sus obras mas reconocidas, El Anti Edipo y Mil Mesetas. Aqui, la cuestion
econOmica, cobra un trasfondo filoséfico al poder empatarlo con el trabajo de Freud
asi que no tenemos que esperar un analisis bursétil. Y es que, para Deleuze, el
aspecto monetario ha cobrado una profundidad en la cuestién vital de los seres que
practicamente puede colocarse en el centro de la reflexion sobre la vida
contemporanea. Hay que aclarar lo siguiente, no se esta buscando poner bajo la lupa

un modelo econdémico para sugerir el traslado a un capitalismo sensato o un
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socialismo democratico para una mejor redistribucion de la riqueza; en todo caso, la
intencion de este fildsofo esta en equiparar la vida a la nocion de deseo.

Para poder concebir como esto es posible, necesitamos ir mas all4 de una
dicotomia artificialmente establecida bajo el talante de las guerras frias o de las luchas
de derivadas de yacimientos petroleros, asi, el esfuerzo de Deleuze esta en revisar el
desenvolvimiento del capitalismo, la cuestion del poder y la sujecién del deseo a
criterios fijos en la época victoriana que tengan resonancia hasta nuestros dias. El
psicoandlisis, esa herramienta bien desarrollada por Freud, permitié concebir como el
deseo es capaz de equipararse sin reparo a un aspecto patoldégico o mecanico. Y no
es que no existan las enfermedades mentales, mas bien se trata de comprender que,
en un esfuerzo politico de dominar la vida, el deseo se convirtié en uno de los aspectos
mAas importantes para dominar y, con ese propdsito, el psicoandlisis se instrumenté
como la justificacion que ponia los grilletes a diversas expresiones individuales o
colectivas (no por nada Foucault encuentra indicios de esta actividad en la escuela y
las instituciones psiquiatricas donde uno de los objetivos primordiales es establecer
cuales son los elementos validos por donde el deseo puede existir y que son validos
segun las determinaciones del Estado).

Deleuze sefala en su obra del ElI Anti Edipo y en Mil Mesetas, como el
capitalismo permiti6 que el Estado comprendiese la eficacia del poder al alinear el
deseo y no necesariamente el castigo, la dominacion, el orden o la restriccion. El
capitalismo va de la mano con el poder, no por la imposicién institucional, sino porque
el primero ha demostrado su capacidad para hacer de todos una maquina deseante,
es decir, un cuerpo capaz de estar siempre en blusqueda de algin elemento que
satisfaga una necesidad (artificial o natural) de la manera mas expedita posible
(Deleuze, 2008a, 2010, y Pardo 2014) y precisamente en este punto es donde el poder
convive con la forma de hacer politica del capitalismo. Y es que, en ultima instancia,
el capitalismo se ha transformado en el agente primordial de la modificacion del deseo,
mientras que el Estado funciona como el pandptico que avala si lo que se desea

conviene al poder institucional, y cuando no es asi, rectifica ese cuerpo por medio de
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cualquier ejercicio de poder, ya sea de forma sutil como en la escuela o la academia,
o de forma explicita como el poder judicial o la institucion psiquiatrica. En efecto, no
estamos diciendo que el capitalismo no sea mas ese agente econdmico
preponderante del mundo, antes bien, exponemos que también ha sido capaz de
consolidarse como un organismo que delimita las condiciones propias del deseo de
los cuerpos, de las vidas que estan en €l y las sincroniza con lo que le conviene mas
a él mismo como sistema y al sistema institucional.

Asi, de la misma manera que un pardsito que se sirve de sus huéspedes para
poder subsistir mientras controla los aspectos vitales del cuerpo en el que se
encuentra, el capitalismo ha entendido muy bien que el mejor mecanismo para
preservar su supervivencia es establecer a los cuerpos como maquinas deseantes,
organismos cuyo flujo de deseo no es mas que aquel dictado por el capitalismo y, de
paso, que también afioran lo que es mejor para el sistema. No se trata de someter
siempre con base en guerras a los pueblos, cuerpos y pensamientos, simplemente
hay que exponerles qué pueden desear, cuando hacerlo y de qué manera llevarlo a
cabo. Por esa razon, el cuerpo sin 6rganos es el mejor elemento de resistencia ante
este sistema tan ajustado y mecéanico como lo sefiala Pardo: un cuerpo que no se
permite organizar conforme los deseos preestablecidos y, en cambio, busca los
medios para poder establecer nuevos flujos, nuevas conexiones y vibraciones. Un
cuerpo con mas conexiones (es decir, uno mas alegre usando las palabras de
Spinoza) donde el deseo no es otra cosa que el espacio que permite generar tales
vinculos y se vuelve una afrenta directa a un sistema que busca pormenorizar la
resistencia, descontextualizar la revolucién y controlar la vida para evitar su extincion,
es entonces un cuerpo revolucionario o, en otras palabras, un cuerpo del deseo.

Si, como exponen Pardo (2014) y Lapoujade (2016), el deseo es en si mismo
revolucionario en cuanto es capaz de vincular los elementos mas distantes, las ideas
menos reconocidas, trazar las lineas de fuga mas incomprensibles y conectar
alegremente con tantos cuerpos como sea posible, entonces, el deseo es una forma

de poder que no esta encasillado en las instituciones o en las directrices de un recurso
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econdmico porgue no sigue los lineamientos que se le tratan de imponer, y en cambio,
termina delimitando relaciones que superan las ideas de culpa, castigo, jerarquia o
prelacion. Cabe destacar que esos mismos elementos de relacion y elementos de
potencia que estan presentes en la nocion de vida que hemos expuesto hasta ahora.

El deseo se vincula sin geometria y sin verticalidad. No requiere establecer un
triangulo que se necesita superar, tampoco hace énfasis en la validez de sus vinculos
por medio de una referencia al pensamiento aristotélicamente organico y jerarquico
(cf., Imperialismo de Edipo en El Anti Edipo, 2010); el deseo, fuera de esos
precursores artificiales, no es otra cosa que un ejercicio politico porgue su existencia
no radica en conocer a mama y a papa, ni buscar llenar la boca, el ano o encontrar
una figura falica en todo discurso, mas bien se concentra en conectar, en permitirle
preguntar al cuerpo ¢,como vibra este cuerpo con el mio y qué ejercicios de conexion
se pueden extraer de nuestro vinculo? (Cfr., Deleuze 2008a y 2010). De esta manera,
no es una coincidencia que sea este mismo elemento el que, con su capacidad de
vinculacién de cuerpos desorganizados o carentes de jerarquia (véase la definicion
que Deleuze expone sobre Cuerpo Sin Organos), los conecte con una linea de deseo
gue nada tiene que ver con incestos o con los hospitales psiquiatricos. El deseo no es
otra cosa que la expresion vital por excelencia, ejercicio molecular que se resiste a
poner a alguien a la cabeza para mandar, porque, es esa red que aumenta de potencia
conforme mas vinculos establece, y disminuye sus capacidades conforme mayor
jerarquia se establece (no por nada, Deleuze recurre a Spinoza para hablar de politica,
poder, vida, deseo y resistencia) (Deleuze, 2009).

Con esto en mente, no es de extrafiar que el capitalismo, esa obra de castracion
sensorial, politica y cientifica segun nos sefala Deleuze, sienta pavor cada vez que el
deseo pierde sus limites freudianos reforzados por un sistema politico de
organizaciones. Por esa razon, desde una postura organica y jerarquica, se piensa el
deseo como un elemento de culpabilidad inmerso en una geometria de lo funesto; no
obstante, para Deleuze, el deseo no es mas que la expresion mas original de lo que

la vida misma es: la posibilidad de poder misma sin necesidad de un sistema
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jerarquicamente punitivo. El deseo es un espacio donde los vinculos son posibles
porque la nocidén geométrica es incompatible con las multiples direcciones que puede
tomar, conexiones con los mas diversos campos y los mas diferentes cuerpos. Una
de sus expresiones, sin duda, es el rizoma, y éste desemboca en la alegria. Pero sera
mas adelante cuando veamos cémo estos dos conceptos, partiendo desde Spinoza,
sean elementos indiscutibles de la politica de la potencia. Por esas razones, el que
vive, resiste. Sin embargo, ante un escenario tan complicado y lleno de intenciones
politicas tan severas, es la potencia de lo indiferenciado la que nos permite encontrar
un sendero por el cual devenir resistencia, una pieza inasible del sistema que devora
la vida con tal de no ser modificado o destituido por completo. Es, entonces, esta
potencia la que nos ayudara a encontrar una politica diferente, de la diferencia, una

politica de la potencia.

3.3.1. El cuerpo y la potencia de lo indiferenciado

Los cuerpos y el pensamiento son, tanto para Deleuze como para Agamben, los
vinculos, los puentes y puertos, los puntos de contacto, los elementos indispensables
para exponer, ejercer y mantener el poder, pero precisamente por esto, también lo
son de la potencia. Las fantasmagorias que nos ensefian la clase politica, la
educacion, la jurisprudencia, la ley, la moral, la religién, la sociedad, etc., sobre el
poder radicado en las areas y espacios que ellos determinan como representativos
del mismo, sucumben rapidamente al concretarse la idea sintética que nos exponen
los fildsofos con los que hemos conversado, en contraposicion a aquellos sistemas de
pensamiento que hemos revisado sobre la vida.

Mientras unos claman que el poder radica en la institucion, la ley, la restriccion
o el canon, otros pensadores sefialan con claridad y efectividad tacita cémo son el
cuerpo y el pensamiento los lugares de vecindad del poder. Es bastante simple

suponerlo en cualquier otro lugar que no sea el mismo cuerpo o la misma carne que
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empleamos en nuestra existencia en estos dias que tenemos, ésta, la que recubre
nuestras meédulas con las ideas que concebimos en esos espacios de neuronas con
Sus conexiones en nuestras mismas células y canales nerviosos, es la misma de la
que habla la filosofia y la politica. Pero, a todo esto, ¢como trabaja el poder sobre el
cuerpo? Agamben y Deleuze comparten esta vision sobre uno y otro concepto, sin
embargo, su proceder es diverso, pero interesante. Después de haber revisado
algunas lineas del pensamiento de Deleuze, es momento de aproximarnos al
pensamiento de Agamben quien, por su parte, también hace aportes a la cuestion de
la politica de la potencia que aqui buscamos conformar.

Un analisis profundo sobre las cuestiones del cuerpo en estos dos fildsofos
mereceria, sin duda, un texto propio, sin embargo, de las reflexiones que realiza
Agamben podemos seguir un hilo conductor que viene, nuevamente, de la escision de
bios y zoé que se presenta en el texto El uso de los cuerpos (2017). En este texto,
culmen del trabajo de investigacion que realiza sobre la cuestion de la vida, el poder
y su injerencia en el cuerpo y el estado de excepcion, la nocién de cuerpo comienza
desde un punto revelador: el esclavo. La esclavitud como elemento primordial del
cuerpo ha sido un referente dentro de la historia del pensamiento filosofico,
curiosamente, empezando desde la concepcion de hombre libre que realiza
Aristoteles, pero el esclavo, como tal, hace referencia a un uso que ejerce el esclavo,
pero no es accion de él, sino del amo: el esclavo esta en ese umbral de acciones que
no le competen solo a él, sin embargo, soOlo él puede llevarlas a cabo. En esta
dialéctica entre amo-esclavo que evoca a la cuestion marxista y hegeliana, Agamben
opta por recordar el transito que ha recorrido tanto el concepto de habito como el de
uso en el pensamiento griego y medieval hasta establecer el desarrollo que el autor
de la Metafisica realiza sobre la cuestiéon del acto y la potencia como conceptos
fundadores de la existencia civil. El esclavo bien puede funcionar como un simil del
uso de los cuerpos en nuestros dias.

Agamben continta el desarrollo de la cuestion del uso del cuerpo a partir de los

conceptos aristotélicos que aqui hemos analizado, pero de nada sirve llevarlos a
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revision sin antes colocar la piedra angular que permitird concebir la importancia de
su texto —y, de paso, el nuestro-: como cada cuerpo es afectado directamente por su
forma-de-vida, una forma de vivir directamente relacionado con la polis, lugar de
afectos y multiplicidades. Pero dejemos que el fildsofo italiano nos lo explique con sus
propias palabras: “cada cuerpo es afectado por su forma-de-vida como por un
clinamen o un gusto, el sujeto ético es ese sujeto que se constituye en relacion con
este clinamen, es el sujeto que da testimonio por sus gustos, responde del modo en
el cual es afectado por sus inclinaciones. La ontologia modal, la ontologia del cémo
coincide con una ética.” (Agamben, 2017: 414). Y es que, no parece arriesgado
sostener que la forma de vida no esta antes que el cuerpo, como si una receta
preestablecida pudiera aplicarse en serie a innumerable de seres, al contrario, el
cuerpo determina su forma de vitalidad, una practica corporal innata que no puede
pasarse por alto; no obstante, sabremos reconocer que Occidente, a partir de ciertas
ensefianzas, busca hacerlo constantemente, y se acrecienta dicha condicion cuando
el poder del estado busca controlar tales ejercicios. Porque el cuerpo no es otra cosa
que habitos, practicas, conexiones y afecciones, emulando bien lo que sostenia

Deleuze en lineas superiores sobre el cuerpo?. Asi, cuando la potencia toma lugar en

20 Una manera de ser que establece afecciones, pero no son sentencias de la existencia de ningln cuerpo, es la
propuesta que sostiene Agamben. Asi, establece referencias directas a una posibilidad, a otro campo de accion
mas amplio donde se puede ser de otra manera, propiciar otra forma-de-vida porque la relacién que se da no es
la de desarrollar definiciones ni existencias perpetuas, antes bien, es la apertura de la potencia que permite
saberse capaz de todas las acciones y no instituir ninguna de manera definitiva: contemplar la potencia misma
en una forma-de-vida:
Eso que llamamos forma-de-vida no se define por la relacién con una praxis [enérgeia] o con una
obra [érgon], sino por una potencia [dynamis] y por una inoperosidad. Un viviente, que busque
definirse y darse forma mediante la propia operacién estd, en efecto, condenado a intercambiar
incesantemente su propia vida con su propia operacion y viceversa. Se da, en cambio, forma-de-
vida sélo alli donde se da contemplacidén de una potencia. Por cierto, contemplacion de una
potencia puede darse Unicamente en una obra; pero, en la contemplacidn, la obra es desactivada
y vuelta inoperosa y, de este modo, restituida a la posibilidad, abierta a un nuevo uso posible.
Verdaderamente poética es esa forma de vida que, en la propia obra, contempla su propia potencia
de hacer y de no hacer y en ella encuentra paz. La verdad que el arte contempordneo nunca logra
llevar a expresion es la inoperosidad, de la cual busca a toda costa hacer obra. Si la practica artistica
es el lugar en que se hace sentir con mas fuerza la urgenciay, a la vez, la dificultad de la constitucién
de una forma-de-vida, esto es porque en ella se conservo la experiencia de una relacién con algo
que excede a la obra y a la operacién y, con todo, permanece inseparable de ellas. Un viviente

Miguel Angel Méndez Sanchez
131




La potencia de lo indiferenciado

la cuestion de la forma de vida, presenciamos al cuerpo potente y no al cuerpo actual
0 jerarquico que se desarrollo con la configuracion de una ontologia de la imagen del
pensamiento. Un cuerpo que esté posibilitado a todo y que encuentra la experiencia
de si y del mundo como forma de vida, pero no lo hace necesariamente desde los
actos o de las naturalezas. Sin embargo, para poder concebir en toda su magnitud lo
gue estamos planteando, tenemos que destacar el uso de un concepto propiamente
ético en las lineas de Agamben, y éste es el de felicidad. Dicho concepto tiene una
importancia inusitada en estas lineas porque, a la par de Deleuze y Spinoza quienes
también apelan a nociones semejantes, éstas tienen una relacion directa tanto con el
cuerpo, la politica y la filosofia.

¢Por qué es el concepto de felicidad tan importante cuando hablamos del uso
de los cuerpos y de la potencia? Hasta el momento, los analisis filoséficos que hemos
realizado, de este concepto esta vertido de la mano de Spinoza y Deleuze cuando
hablan de como, para la Etica, aquella no es otra cosa que la capacidad de entablar
conexiones buenas con otros cuerpos, es decir, una multiplicidad que permite la
comunicacion y el movimiento; por otro lado, sin embargo, Agamben no duda en
establecer la importancia de este concepto dentro de sus reflexiones sobre la politica
y el cuerpo, y no es casualidad que asi sea, porque él mismo navega en los conceptos
y reflexiones de Aristoteles hasta toparse con esta nocion ética. La felicidad, dentro
del pensamiento de la potencia, también es cuestién que apunta al pensamiento y a
la existencia. No por nada Deleuze sostiene esta idea en la clase nimero IV sobre
Spinoza cuando habla de afecciones, afectos, relaciones que pueden descomponer

un cuerpo o permitir nuevas conexiones, en sintesis, toda la actividad de vivir y pensar

nunca puede ser definido por su obra, sino Unicamente por su inoperosidad, esto es, por el modo
en el cual, manteniéndose —en una obra- en relacidon con una pura potencia, se constituye como
forma-de-vida, en la cual zoé y bios, vida y forma, privado y publico entran en un umbral de
indiferenciacion y ya no se trata de la vida ni de la obra, sino de la felicidad. Y el pintor, el poeta, el
pensador —y, en general, quienquiera que practique una poiesis y una actividad- no son los sujetos
soberanos de una operacién creadora y de una obra; son, mas bien, vivientes anénimos que, al
volver inoperosas las obras del lenguaje, de la visidn, de los cuerpos, buscan hacer experiencia de
si y constituir su vida como forma-de-vida. (Agamben, 2017: 440-441).
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(Cfr., Deleuze, 2003: 80 y ss.). De esta manera, una experiencia propia de la potencia
es gque se hace presente y ya no de los actos.?! No obstante, dicha condicién de
experiencia apela a una ejecucion de una politica de la potencia,

Cuando Deleuze habla de felicidad, no es soOlo una cuestion de un estado
mental-emocional como la psicologia contemporanea nos hace ver, tampoco como la
economia de los grandes y aborrecibles mercados internacionales dicta, en si, ésta
es la experiencia de la potencia en el cuerpo con relacion a la comunidad en la que se
desenuelve —en términos deleuzianos y spinozistas-, es el contacto entre cuerpos que
incrementan la multiplicidad: “El primer esfuerzo de la razén (...) es una especie de
esfuerzo extraordinariamente vacilante, tanteador. Es una especie de aprendizaje
para evaluar, para tener los signos que me digan un poco cuales relaciones me
convienen y cuales no me convienene. Hay que experimentar, cada uno debe
descubrir lo que ama y soporta” (Deleuze, 2003: 93). No hay posibilidad de
pensamiento sin experimentacién, como sostiene Deleuze, pero esto se puede llevar
a cabo Unicamente bajo los limites y conexiones que los cuerpos establecen entre si.
Y es que pensar no es Unicamente la emision de juicios o el catélogo de datos, es el
desenvolvimiento mismo de ese lienzo que se pliega en nosotros, desde nosotros y
con nosotros. Todo esto ya ha sido nombrado por el autor francés como afeccion y
afecto, esas imagenes que dejan una impresidn en nosotros y cuyas consecuencias
estan directamente relacionadas con la alegria y la tristeza. Hay que repetir, no
estamos hablando de los elementos psicologicos relacionados Unicamente con el
aspecto emocional; antes bien, son referentes filoséficos de aquellos indicios que nos
permitirdn aumentar o disminuir nuestra potencia, nuestra capacidad de vinculacién:
“si se aumentan las afecciones de las que somos capaces, hay aumento de potencia;

si se disminuyen las afecciones de las que somos capaces, hay disminucién de

21 Una vez mas, encontramos un paralelismo con el pensamiento de Agamben, él lo sostiene de la siguiente
manera: “La experiencia del pensamiento, que aqui estd en cuestion, es siempre la experiencia de una potencia
y de un uso comunes. Comunidad y potencia se identifican por completo, porque la inherencia de un principio
comunitario en toda potencia es funcidn del cardcter necesariamente potencial de cada comunidad.” (Agamben,
2017: 378).
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potencia. (Deleuze, 2003: 81). Esta afirmacién, continda Deleuze, es referente directo
de la alegria o tristeza de un cuerpo: “A los afectos que son aumento de potencia los
llamaremos alegrias. A los afectos que son disminuciones de potencia los llamaremos
tristezas” (Deleuze, 2003: 82). Asi podemos estar al tanto del poder (potencia) de un
cuerpo alegre o feliz, mientras que un cuerpo sin potencia estara directamente
relacionado a su tristeza (y hay que recalcar, nuevamente, que no se esta hablando
de condiciones psico-emocionales, sino de conceptos estrictamente politicos).??

En otras palabras, la felicidad es pensamiento ejecutado en el cuerpo que da
paso a una forma-de-vida a través de la potencia: “una manera de ser y de vivir, que
no determina de ningn modo al viviente, asi como tampoco esta determinada por él
en modo alguno y, no obstante, les es inseparable. [...] La forma-de-vida es, en este
sentido, una ‘manera surgente’, no un ser que tiene ésta o aquella propiedad o
cualidad, sino un ser que es su modo de ser, que es su surgir y es continuamente
generado por su “manera” de ser.” (Agamben, 2017: 401-402). Es por estas razones
que para Agamben este concepto ético es la referencia a una forma de vida que esta
en sintonia con la potencia y no con el acto, invirtiendo asi las consideraciones que
habia hecho Aristoteles sobre esta forma-de-vida que estaba emparentada con la
naturaleza preconcebida por y para el hombre. Si bien sabemos los motivos por los
que el estagirita no pudo ir mas alla en las reflexiones en torno a una forma de vida
que estuviera relacionada con la potencia, si es posible que establezcamos que se
lleva a cabo de la mano del filésofo italiano, donde, la ética, esta mas relacionada con
las reflexiones spinozistas por favorecer una experiencia de la potencia que permita

cierta forma de vida, que en dar recetas infalibles de como experimentar el mundo. Al

22 En el pensamiento filoséfico contemporaneo, de nueva cuenta Agamben expone una idea semejante a la

anterior desde su perspectiva:
[...] es la potencia que incesantemente reune la vida con su forma o impide que se disocie de ella.
La diferenciacidn entre la simple, maciza inscripcion del saber social en los procesos productivos,
que caracteriza la fase actual del capitalismo, y el pensamiento como potencia antagonista y forma-
de-vida, pasa a través de la experiencia de esta cohesidon y de esa inseparabilidad. El pensamiento
es forma-de-vida, vida indisociable de su forma, y en todas partes que se muestra la intimidad de
esta vida inseparable, en la materialidad de los procesos corporales y de los modos de vida
habituales no menos que en la teoria, alli y sélo alli hay pensamiento. (Agamben, 2017: 382).
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final, la libertad radicaria en permitir la experimentaciéon del mundo de manera
autonoma y fructifera dentro y fuera de la comunidad, dentro y fuera de la ciudad, con
la ausencia de un predeterminado set ortopédico para pensar y vivir; en otras palabras,
la posibilidad de vinculacién con otros cuerpos-ideas que no estén predispuestos a lo
gue usualmente se sefiala como esencial o natural.

En una zona de indiferenciacion, como Deleuze y Agamben sefialan, esta esa
posibilidad de ir m4s alla del reducto de la naturaleza de los cuerpos y todo esfuerzo
por apropiarse de dichas obras para establecer la primacia de bios por sobre la zoé.
Es un espacio sin nombre que no tiene propensién a culminar su poder, y si esto suena
muy familiar a una potencia que no culmina de ser poderosa, se debe a que existe un
empate con la potencia im-potente de Aristételes. En efecto, aqui presenciamos a ese
poder que no se agota en ninguna ejecucion y que prevalece para volver a
desplegarse en otro pliegue por capacidad mas no por obligacion.

Es por ello que la cuestion de la felicidad es la evidencia de que un cuerpo
realiza una forma de vida que esta en sintonia con la potencia y que no se permite
definir por medio de los actos que realiza, antes bien, dicho cuerpo es un espacio
indiferenciado, una zona de indiferenciacion que hace de la potencia la apertura a ese
mundo de la contemplacion en lugar de ese escenario de actos y fines obligatorios y
férmulas preestablecidas para la existencia, potencia que permite repensar la politica
y la constitucion misma de las comunidades en las que los cuerpos y el pensamiento
se desenvuelven. En otras palabras, una potencia indefinida, infinita, indiferenciada.

Al final, podemos sostener que la zona de indiferenciacion que permite la unién
de los conceptos, es una expresion de vida. No importa cOmo es que se manejaron
en el aristotelismo o por medio de qué tipo de cuerpo se contempla la potencia,
finalmente, podemos decir que es la manifestacion clara de la felicidad el percibir como
el poder se ejecuta con la alegria de los cuerpos, como diria Deleuze y Spinoza desde
la nocion de la afeccidn, los afectos y la potencia,en una politica distinta a la de las
naturalezas y los actos. En efecto, Agamben permite establecer la renovacion de dicho

concepto para, posteriormente, concebir que una forma de vida de la mano de la
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potencia no sélo es posible, sino que estd mas alla de las acciones de una politica de
los actos que desea establecer deberes y procedimientos completamente definidos
con la intencion de no permitir las manifestaciones que le sean indeseables. La
felicidad, ademas, tiene la posibilidad de ser multifacética porque nos permite concebir
también el aporte de Spinoza y Deleuze como ejercicios de la actividad filosofica y
politica que los cuerpos pueden realizar. La felicidad y la alegria, como condiciones
éticas, son aspectos de los cuerpos, de la filosofia y de la politica, los cuales permiten
concebir y experimentar la potencia sin intermediarios ni relaciones del poder estatal
0 jerarquico porque atafien precisamente a nuestros cuerpos. Bajo ninguna
circunstancia tendriamos que apelar a un permiso o consideracion previa desde una
jerarquia artificialmente constituida. Uno puede percibir, entonces, como estos
conceptos han sido dislocados de sus orbitas clasicas y llevados como estandartes
politicos para configurar nuevas propuestas sociales, individuales, colectivas,
comunitarias, artisticas o hasta cientificas, permitiendo el desarrollo de proyectos que
no tienen que ser apropiados por ninguna jerarquia en especifico o serle Utiles a nadie
en concreto, sino Unicamente a la potencia misma: a la conexion, al movimiento, al

contacto.

3.3.2. Micropolitica y revolucion desde el cuerpo y la vida

Parece un requisito indispensable, cuando se habla de filosofia politica, el llegar a un
protocolo de instauracion de politicas publicas o institucionales que refuercen el
discurso antes mencionado o las ideas plasmadas en lineas anteriores. Esa necesidad
de concretar un producto tangible que evidencie el trabajo establecido en cualquier
concepto o problematica, es un sintoma muy claro de esos resabios institucionales
gue ejercen su perspectiva en el pensamiento y la produccién social o cultural. Algo
tiene que producirse o hacerse para que quede validado el trabajo y su pertinencia,

de otra manera, bien puede llamarsele pérdida de tiempo a este tipo de ejercicios. Sin
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embargo, a este tipo de situaciones se vieron expuestos los propios Deleuze, Guattari
y Foucault cuando, en 1968, sus protestas parisinas eran seleccionadas como
elementos indispensables de la nueva politica publica y estatal para la Francia de la
década de los setenta. Y en nuestra actualidad, todos nos veremos orillados a ser
cuestionados en estas mismas circunstancias. Seremos interrogados ante un grupo
de profesionales que buscaran un plan de accion o una propuesta de politicas publicas
para una problemética, o mas, seremos interrogados por una propuesta artistica,
cientifica, cultural, social, gremial, de género o literaria, para poder consolidar lo que
hasta aqui hemos desarrollado y que sea, esta propuesta, valida.

Ante este escenario, Pardo (2014), recuerda los momentos que enfrentaron los
fildsofos que antes mencionamos y cdémo llevaron a cabo su propuesta politica sin ser
parte de una politica de estado o parte del poder institucional que dista mucho de una
politica de la potencia. Por principio de cuentas, los conceptos de micropolitica y
revolucién tienen un papel central en el pensamiento politico de los protagonistas de
las revueltas francesas de la década de los setenta, sin embargo, estos términos,
aunque estan contemplados en la obra foucaultiana, el creador de dicho concepto
puede bien establecerse como Guattari. Tales conceptos sirvieron para delinear el
futuro de las revueltas en toda Europa durante tal época y, hoy en dia, todavia pueden
sentirse en los movimientos sociales. No obstante, es el autor espafiol quien los
inserta a nuestra contemporaneidad con una perspectiva deleuziana y permite
concebirlos como parte de nuestra actualidad. Siendo éste el caso, por eso los
retomaremos desde la concepcién que Pardo realiza en su obra.

Pardo introduce los conceptos de la siguiente manera:

Aungue seguramente no fue el primero en utilizar esta expresion, la consagracion
del término “micropolitica” como consigna y emblema de la revolucién de Mayo
del 68 se debe a Pierre-Félix Guattari: en su doble condicién psicoanalista y de
militante de izquierdas involucrado en aquel movimiento, estaba en una situacion
inmejorable para captar lo especificamente nuevo del saldo politico de la revuelta
parisina. Esta novedad puede describirse como una redefinicion del terreno de
juego mediante la cual ingresaba en la arena de lo politico toda una serie de
ambitos (las relaciones sexuales, familiares, laborales, institucionales, clinicas o
escolares) que hasta ese dia habian quedado excluidas de ella por su presunta
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pertenencia a la esfera privada. [...] el propio Guattari se asocié con otro de los
grandes pensadores de la segunda mitad del [siglo] XX, Gilles Deleuze, para
escribir una obra monumental (los dos volimenes de Capitalismo y esquizofrenia)
gue canonizaba filoséficamente la micropolitica y esbozaba el programa de una
inminente revolucion molecular. (Pardo, 2014: 317).

Ante la concepcién de una micropolitica que se sumerge entre esas relaciones
humanas que estaban consideradas como ajenas a la reflexion filosofica y politica, se
levanta un monolito politico que las considera siempre un factor excluido pero incluido.
En efecto, en una concepcién politica paraddjica, Pardo sefiala como la politica de
estado, el cimulo de instituciones que supuestamente detentan el poder, excluyen las
relaciones sociales y privadas de la politica, pero, bajo ese mismo tenor, las incluyen
al avalar qué participa y qué no de ella y su desarrollo. Las incluyen excluyéndolas.
Asi, ese monolito recibe el nombre de macropolitica por concebir, como Pardo sefiala
(2014: 318), un poder establecido en bloques configurados de grandes grupos de
poder que se yerguen como referentes generales de la politica y el poder. Macro-
politica, también podriamos denominarla (cfr., Pardo, 2014: 334).

Asi, mientras un gran bloque concibe el poder y la politica como una
configuracion de parlamentos y tribunales, existe un espacio donde el poder no
permea de la misma manera y que consta de facultades mucho méas amplias. Los
plenos de las cdmaras de diputados no son su lugar de referencia inmediata y hacen
del poder la antitesis del estado. Estos espacios de la micropolitica son la referencia
de una potencia que no es estatal, que no apela a la macropolitica para consolidarse
como elemento definitorio tanto de la vida, como del pensamiento y de la politica. En
la colision de uno y otro concepto, podemos percibir las implicaciones de la potencia
gue cada uno realiza, pero también podemos reconocer que la politica contemporanea
ha creado un halo de definicion en torno a las instituciones, parlamentos, presidentes,
leyes y economias, de la politica obligatoria para que sea completamente valida. Soélo
es posible, para muchos, reconocer que dichos asuntos se dan en solo ciertas areas,

pero Foucault, Guattari y Pardo, permiten desestimar semejante concepcion
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contemporanea de politizar al recobrar y expandir el concepto de micropolitica y la

potencia:

Esto es lo que Foucault quiere decir cuando insiste (al menos desde su seminario
sobre “La verdad y las formas juridicas” en la Universidad de Sao Paulo) en que
“el poder viene de abajo” (es decir, de las relaciones de poder y no del Estado).
Inevitablemente, esta imagen sugiere la posibilidad (a la cual se han referido sin
cesar sus biografos y herederos intelectuales) de “un nuevo tipo de practica
politica”, a saber, aquella que se propondria intervenir directamente en las
relaciones de poder microfisicas para provocar asi modificaciones en la esfera de
la politica estatal: los conflictos sociales no deben resolverse “pidiendo” al Estado
que modifique sus “superestructuras”, sino intentando cambiar directamente las
“infraestructuras” de las que depende. Si utilizasemos un lenguaje clasico,
diriamos que Foucault proponia intervenir sobre la sociedad civil mejor que
reivindicar ante el Estado, pero no debemos olvidarnos de que Foucault rechaz6
de forma sistematica esta distincion entre “sociedad civil” y “sociedad politica”,
justamente porque su tesis central es que la sociedad civil es la verdadera
sociedad politica. (Pardo, 2014: 333)

La inversidn politica que trae consigo la idea de micropolitica y macro-politica, se da
en las concepciones que se tienen tanto del poder como de en donde esté localizado.
Las relaciones de la microfisica del poder, que Foucault expuso en sus obras, permiten
a Pardo establecer un panorama distinto de cémo se desarrolla la condicién del poder,
pero en sentido mas concreto, a nosotros nos da la pauta para considerar como éste
no esta localizado donde nos dijeron, ni tampoco lo detentan quienes nos decian,
mucho menos se desenvolvia como nos lo hicieron creer tanto la historia politica como
los redactores de los discursos de presidentes, diputados y senadores. No. El poder
viene desde abajo: el poder esta en la sociedad, o mejor dicho, en las relaciones
sociales y cdmo éstas se desenvuelven.

Las palabras de Pardo y Foucault nos permiten realizar la siguiente precision.
Si el poder no es el cliché del parlamento, el politico y el policia, éste esta en las
relaciones sociales que se llevan a cabo, pero mas exactamente, el poder esta en las
relaciones entre personas. La interaccién entre sujetos da pie a la presencia del poder.
O usando otros conceptos: el contacto entre los cuerpos expone, pues, el poder. Ya

habiamos hecho mencidén de algo similar en los puntos anteriores sobre Deleuze y
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Spinoza, sin embargo, la cuestion de crear un plan politico que rivalice contra el
Estado o las instituciones en términos de poder carece de sentido desde la perspectiva
que el autor espafiol nos muestra. En todo caso, reflexionando desde una politica de
la potencia, son la afeccion y los afectos los que dan cuenta de la condicion misma
del poder porque dan cuenta y permiten la cuestion de las alianzas, devenires,
contactos, vinculos y alianzas entre cuerpos, son ellos los poderosos. Sin duda, la
frase de Spinoza de “no sabemos lo que puede un cuerpo” también implica un no
saber cuan poderoso es. El poder del cuerpo y sus contactos posibles son la Unica
marca de poder necesaria precisamente por todos los devenires de los que es capaz
de realizar y neutralizar. Y asi, las relaciones entre los cuerpos, entre las personas, es
la nueva clase de politica que buscamos, una politica de la potencia que regresa al
poder a su lugar original, al cuerpo.

Sin duda, una de las consecuencias visibles de estos eventos esta en las
posibilidades de cambios que se dan en las estructuras estatales e institucionales.
Cambios que no comienzan ahi, sino que son una consecuencia del cambio en la
“‘infraestructura” mas que en la “supraestructura”. De abajo hacia arriba. Pero, de
cualguier manera, un cambio en dichos espacios estara propiciado directamente por
las relaciones entre los cuerpos, una revolucién de los cuerpos, o mejor dicho, algo
gue los autores denominan, una revolucién molecular.

Hasta hace unas lineas, la idea de una revolucion tendria una connotacién
politica bastante cercana a la distribucion armada, choques bélicos, amagues
partidistas y reacciones sociales variadas como movilizaciones sociales, sindicales o
de cualquier grupo interesado; no obstante, a partir de lo anterior, podemos reconocer
que una revolucién se da a un nivel diferente del que la politica de la identidad o de
estado nos ha hecho creer y practicar. En efecto, las revoluciones son a nivel micro y
no macro, es decir, se establecen en un escenario distinto al que tenemos concebido
porque estan localizados en la micropolitica, en esos espacios sociales ausentes de
la macro - politica, o que han sido relegados por ella, pero que al final de cuentas

determinan la existencia de esta Ultima por medio de los afectos, afecciones,
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contactos, alianzas y devenires que se lleven a cabo a nivel micro. Las posibilidades
de este tipo de concepcion estan mas alla de lo que comunmente se esperaria de una
propuesta politica convencional a nivel de un plan de accién en términos de una
politica publica o de un reporte de actividades de partido porque la intencién no es
fortalecer al Estado ni a la macro politica, al contrario, en el afan de buscar una
revolucion —esa revolucion a la que apelabamos al comienzo de este documento-, la
idea no es fomentar la existencia de lo mismo pero con diferentes atuendos o con
distintas agendas, en todo caso, se trata de hacer una nueva forma de politica, una
nueva forma de existir, o0 mejor dicho, hacer de la politica una politica de la potencia,
del cuerpo, de los contactos y devenires, en fin, una revolucion realizada a niveles
moleculares, en esos espacios donde el Estado no se ejerce y no existe, o bien, donde
el Estado encuentra una dificultad inmensa para poder permear su influencia. Ahi, en
€S0S cuerpos microscopicos que avalan la existencia de contactos nunca antes
concebidos, esta la revolucion, aparece el cambio de la politica en su totalidad. La
revolucién molecular es, entonces, una politica de la potencia.

Bajo ese mismo tenor, Pardo concibié que, desde una revolucion molecular,
era imposible concebir un plan de accion politico tradicionalmente concebido, los
foros, la votacioén, el parlamento, el dictamen, era un proceder familiar y poco eficiente,
por ello todo el poder de la revolucion molecular esta en el devenir de los cuerpos, los
rizomas o el contacto entre los cuerpos:

En El anti-Edipo, Deleuze y Guattari insisten obstinadamente en que el
“esquizoanalisis” no tiene ningun programa politico que proponer, y Guattari aclara
en distintas ocasiones que la revoluciéon molecular no tiene consecuencia alguna
(al menos a medio plazo); Foucault se neg6 a ofrecer ningun tipo de sugerencia
cuando se le consulté acerca de la modificacion del Cddigo Penal francés,
argumentando, como lo hacia en sus entrevistas con Duccio Trombadori, que su
pensamiento aspiraba a repercutir sobre las instituciones politicas
convencionales, sino mas bien a paralizarlas. Asi pues, ¢qué tipo de accion
politica podia seguirse del descubrimiento de la microfisica del poder? ¢Qué tipo
de esperanzas politicas y sociales podian depositarse en ella? (Pardo, 2014: 335).
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La respuesta a esta pregunta la encontramos en Foucault cuando, después de su
paso por el GIP (Grupo de informacion sobre los centros psiquiatricos), establece que
este submundo o mundo microscoépico es su preferencia ética y existencia donde la
necesidad de vivir con el Estado sea transmutada a vivir sin él.

No puede, pues, Foucault esperar que las relaciones de poder se subordinen a
los aparatos del Estado o a las leyes del Derecho, porque seria tanto como pedir
la supeditacion de la verdad a la ficcion. El poder -no como una Institucién con
mayusculas, sino como una red de microrelaciones multiples e irreductibles- es lo
unico que verdaderamente hay, el Estado y el Derecho son simples apariencias,
y desprenderse de su seduccion es la primera condicion para experimentar esa
“libertad originaria” a la que Foucault hace referencia (los “hombres libres” son los
que viven y piensan sin el Estado). (Pardo, 2014: 336-337).

La ausencia del Estado, lema tan temible desde el Leviatan de Hobbes, cobra aqui un
nuevo significado porque permite concebir que es posible una vida sin Estado. jUna
idea tan escandalosa y radical para algunos que podrian carcajearse de tal afirmacién
porque su misma condicion los ha llevado a estar inexorablemente atados a esa vida!
Pero muchos otros seres, muchos otros cuerpos, si se enfrentan a ese Estado para
buscar vivir sin él y destituirlo de una vez y para siempre, baste ver los cuerpos de
todos aquellos que estan en un “estado de excepcion” sin derechos y completamente
expuestos a enfrentarse al poder estatal en toda su arrogancia y brutalidad.
Criminales, inmigrantes, mujeres y nifios, estudiantes, cualquier persona que se
atreva a cuestionar la necesidad del Estado enfrenta en su desnudez, en su nuda vida
como dirian Agamben, Foucault y Pardo, a la verdadera institucién. Una vez mas, el
pensamiento se hace carne y se siente en la piel.

Pero, aun asi, habra algunos como Wilhelm Schmid, quienes sostendran que
todavia existe una resistencia al Estado viable, una forma de existir que, ademas de
demostrar el verdadero poder de los cuerpos, es la afrenta politica al estado
revolucionaria que comentamos en este documento. No olvidemos que existir, que la
vida misma, es la afrenta mas grande al Estado. Schmid diria que toda ética, toda
forma de vida que no esta empatada con los designios del estado, es una ética de la

resistencia. Un ethos de esta indole corresponde a esa ontologia que hace del poder
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mas un fendmeno social que una obligacion a su irremediable existencia usurpadora
del poder. Es por ello que compartimos la nocion ética de Schmid que proviene de
Foucault: “La ética entendida como conducta original del individuo, debe impedir que
las relaciones de poder se consoliden. Debe hacer imposible que relaciones de poder
nacidas del azar se transformen en estructuras permanentes.” (Pardo, 2014: 341). La
forma de vida como resistencia al estado; vivir como propuesta politica; vivir
alegremente como revolucion. “En eso consistiria hacer de la propia vida una obra de
arte (conseguir vivir sin necesidad del Estado ni del Derecho).” (Pardo, 2014: 342)
Finalmente, para concluir esta seccién, podriamos decir que si alguien fuese
irritablemente obstinado en solicitar un programa politico, una agenda partidista, un
manifiesto de grupo o un desplegado de movimiento social que avale las lineas aqui
concebidas, diriamos simplemente que nuestra agenda es todas las agendas vitales,
en nuestros manifiestos son todas las formas de vida, nuestros desplegados sociales
estan todas las practicas éticas. Todas y cada una de ellas son nuestras propuestas
politicas porque todas y cada una de ellas busca ir mas alld del Estado, o estan
desplegadas a un nivel molecular tan microscopico que, muchas veces, es tan
concreto como una ejecucion en un movimiento de ballet o la posibilidad de que un
color aparezca en el momento correcto de un artista. La propuesta politica aqui
establecida es tan personal como la existencia misma de cada persona, como la vida
misma de cada cuerpo, la interaccién entre multiplicidades y las revoluciones que
posibilitan los rizomas. No hay armas de por medio, suficiente miedo tiene el estado
ante la vida, tampoco hay marchas organizadas, mas bien contagios y devenires de
comunicaciones ente cuerpos que crean multiplicidades ante conceptos nuevos, arte
y creaciones, éticas nuevas. La revolucion se hace viviendo, la politica se hace
existiendo de una manera ética como nos lo ha planteado Spinoza, Deleuze y como
agui deseamos proponerlo. Si se quiere, ese es nuestro plan de accion: vivir
alegremente expandiendo la felicidad. Nos arriesgamos a que el desgaste de estos
conceptos sea tan amplio que ya no signifique nada para nadie; sin embargo,

apelamos a que se les considere desde la perspectiva de Spinoza y Deleuze, y no a
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la nocién que los best sellers han implantado hasta diluir la seméantica que los
circunda. También apelamos a evitar que el capitalismo reestablezca los significados
de esas palabras haciéndonos participes de una felicidad que sea dinamita para el
estado, o de una alegria cuyo reducto sea adquirir el nuevo teléfono mévil de cualquier
compainia, al contrario, esos dos conceptos son un riesgo total para una politica estatal
y son el medio primado para que una ética de la potencia se propague entre los
cuerpos. Una ética que esta emparentada con la forma en que Spinoza, Deleuze,
Guattari, Foucault y Pardo consideran que vivir es una forma de crear una revolucion.

Vivir éticamente, entonces, es una de las propuestas politicas mas
convincentes por ser pertinente a todos los cuerpos, asequible a todos v,
filoséficamente, congruente con lo que hasta aqui hemos propuesto. Si éste no es el
plan mas sensato que todos pueden percibir o es menospreciado por considerarse
simple y absurdo, tal vez la pregunta consecuente seria, ¢ desde cuando la vida propia
o de alguien mas ha sido colocada en el apartado de “ridiculo” o clasificada como
“carente de valor’? Habra que estar muy atento a quien responda esta pregunta

defendiendo cualquiera de los adjetivos calificativos colocados entre comillas.

4. Codas. Notas finales para un pensamiento de la potencia

4.1. La potencia de lo indiferenciado
Es momento de comenzar a delinear las notas finales de este trayecto que involucra
la potencia como referente primordial de un trabajo filosofico y politico contemporaneo.
Quizas, en cuanto a metas, muchas puedan ser vilipendiadas o reducidas al
absurdo, pero, lo que no podemos perder de vista, es que dicho ejercicio ya esta
puesto sobre la mesa y no es inverosimil que vuelva a realizarse desde otra posicion
filosofica, cientifica o artistica. Para poder realizar esta dltima parte, lo mejor es
establecer preguntas concretas de los propdsitos a alcanzar y preguntar si éstos han
sido obtenidos después de este trayecto, o bien, cuan lejos nos hemos quedado de

ese sendero que desedbamos. Asi, la primera pregunta que podemos realizar es,
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¢qué es la potencia de lo indiferenciado; como se manifiesta; qué podemos decir de
ella en términos concretos que se relacionen con la filosofia? Todas las respuestas
estan en nosotros, en el cuerpo, en el ser humano y en su misma ausencia de
definicion perpetua.

La potencia de lo indiferenciado funciona, contempla, conecta, es un espacio
sin nombre, sin jerarquia, sin orden preestablecido, sin meta concreta en términos de
ventaja o superioridad, es fértil, no es nada concreto; es todo; no tiene nombre, no
tiene forma, no es y deja que todo sea para volver a no ser; es, en todo caso,
pensamiento de lo posible, de lo que no existe todavia, de la experiencia propia y no
controlada, de la existencia en experimento, en comunicacion con otras formas
experimentales de existencia. Vida, se le nombra. Resistencia, cuando el estado trata
de dominarla para preservarse. Es, en sintesis, poder puro sin servicio a nada en
concreto mas que ella misma. Dios, le llaman: omnipotente, omnipresente,
omnisapiente.

La potencia, como concepto, no ha tenido un recorrido sencillo desde su
concepcién prearistotélica, ni mucho menos amplias consideraciones en las obras
aristotélicas. Siendo elemento de argumentos en pro y en contra de la fisica de su
tiempo, Aristételes lo configura como una suerte de recurso cientifico y metafisico que
pueda dar por tierra con los argumentos de las esferas opositoras al platonismo de la
Academia de su maestro y la emplea como medio de refutacién en contra de los
megaricos, sin embargo, como buen fil6sofo con agudeza intelectual, atina a concebir
gue entre sus caracteristicas esta el comportamiento que lo hara representativo como
idea filoséfica en Spinoza y posteriormente con Agamben y Deleuze. Los andlisis de
estos fildsofos, echan mano de las posibilidades tan vastas de esta nocion y, con
profundidad, expanden sus alcances hasta consideraciones que se vuelven terreno
fructifero tanto para la filosofia como para el arte. Y es que, con el afan de ir mas alla
de una imagen del pensamiento, por deseo o necesidad, se ha empefiado en
analizarse siempre a si misma sin concebir un algo mas alla que esta siempre en

posicién de cambio y devenir, la potencia de lo indiferenciado asalta la existencia de
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todos aquellos esfuerzos filosoficos que intentan dar cuenta de lo nuevo en un mundo
donde lo idéntico es el pan cotidiano. Y es que este pan alimentaba diversas areas de
reflexion, como bien lo expresé Deleuze, que van desde la ciencia y las matematicas,
hasta el arte y la propia existencia. Pero, con la potencia de lo indiferenciado, que es
una nocion inscrita ya en la tercera y cuarta forma de la potencia que Aristoteles
desarrollo en sus textos, podemos concebir como en todas y cada una de esas areas
pueden devenir rizomas. Recordemos cdmo éstos son esas multiplicidades que
conectan entre si, cuerpos afectados que pueden aumentar o disminuir dependiendo
de la calidad de esos contactos. Y asi, nuevas e interesantes propuestas pueden
llevarse a cabo en cada una de esas areas; sin embargo, de todas ellas, una de la que
nos interesa es la cuestion ética, la cual, reabre en un panorama mucho muy
interesante precisamente por todo el poder que acumula en si ahora que la potencia
esta de su lado.

Como Agamben y Deleuze sefalan, la ética es una referencia directa a la
resistencia y la rebelion, pero, también es un referente directo de nuevas reflexiones
filosoficas que pueden llevarse a cabo. Si bien, desde la imagen del pensamiento,
hablar de esencias, formas, naturalezas, actos o sustancias, era una determinacion
concreta de lo que esperariamos encontrar mientras experimentabamos el mundo,
como sostiene Agamben en Infancia e historia (2011),% la potencia, por su parte,
permite dar un giro copernicano a esta determinacion brindandole una nueva
perspectiva al mundo en el que uno puede conectar o ser afectado; de hecho, sélo en
ese mundo de la potencia dicha condicién es posible porque una de las tantas
capacidades de la potencia de lo indiferenciado es ésa: experimentar el mundo y no
presupuestos ontoldgicos. Pero, ¢en qué términos se da esta experimentacion? Esta

aparece cuando el concepto “nuevo” esta de vuelta en el espacio semantico de la

3 “La experiencia [de la contemporaneidad o de la imagen del pensamiento; esa experiencia idéntica en si
misma] en efecto estd orientada ante todo a la proteccion de las sorpresas y que se produzca un shock implica
siempre una falla en la experiencia. Obtener experiencia de algo significa: quitarle su novedad, neutralizar su
potencial de shock. De alli la fascinacion que ejercen sobre Baudelaire la mercancia y el maquillaje —es decir, lo
inexperimentable por excelencia.” (Agamben, 2011: 53).
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filosofia. La novedad, lo nuevo, es un aspecto del mundo de la potencia y de la
experiencia. La creacion, término emparentado directamente con el anterior,
reaparece porque recobra toda su fuerza de la mano de lo indiferenciado, de los
cuerpos Yy los afectos, pero la manera en la que esta novedad se lleva a cabo puede
rastrearse directamente a las afirmaciones de Deleuze en Diferencia y Repeticion. En
efecto, después del trayecto que el filésofo francés nos brinda gracias a sus
reflexiones sobre la diferencia y la potencia, podemos decir que la creacion y la
novedad estan presentes gracias a que la bien conocida determinacion del mundo, se
aparta para dar cabida a esos nuevos vinculos, conexiones, comunicaciones con cada
una de las multiplicidades que conforman ese universo de vibraciones con las que
estamos relacionados, y que, precisamente por los lazos que se crean, los cuerpos y
las vibraciones se modifican de manera constante. Cada movimiento que realizamos
y que dejamos que se realice en nosotros es una prueba fehaciente de la
reconstitucion de ese mundo que habitamos. El mundo de las determinaciones da
paso a lo indiferenciado. Nada esta definido, ni siquiera nuestra propia condicion,
nuestra esencia es un “mientras tanto...” que se emplea por comodidad pasajera,
pero, con una fisica de la potencia que esta en relacién con todo el universo, nos
trastoca siempre, haciéndonos participes de una tremenda y desconocida cantidad de
devenires tanto monstruosos como microscopicos.

En resumidas cuentas, la potencia de lo indiferenciado nos traslada a un mundo
donde somos un pliegue de ese lienzo indeterminado que lo es todo en sus
manifestaciones, pero no es nada en concreto, tiene todas las formas del mundo listas
para revelarlas pero no esta obligado a llegar a ninguna ni a ejecutarlas todas —es
increible y abrumador saber que habra creaciones tan fantasticas que simplemente
nunca llegaremos a conocer-, y, asi, nos lleva en un nuevo camino ético de
manifestaciones siempre mas alegres y vibrantes, mientras nos expone como un
cuerpo es mas y mas potente mientras mas feliz es.

Con un lenguaje arcaico y a veces extrafio, podriamos decir si hubiese un

propésito para los cuerpos, éste seria el de incrementar la alegria del mismo. Nuestra
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alegria del cuerpo y la alegria del universo —que son una misma en términos de
felicidad-, podria definirse como el motivo ulterior de toda experiencia. Por ello es facil
concebir por qué la vida es potencia, ya que mientras se intenta negar o disminuir
dicha condicién, el resultado inexorable es el fin de toda conexion, pliegue o
manifestacion. Muerte. Ningun cuerpo resiste la muerte, es decir, el desvanecimiento
de sus conexiones y, por ello, la ética es una sabiduria corporal, un saber que mas
que orientarse al catalogo de ciertos datos, se vuelve una forma-de-vida. La felicidad,
como lo estipulaba Agamben, sin duda podra proceder de la alegria porque el sentido
comunitario de una polis carente de dichos elementos es la contemporaneidad politica
y social como la conocemos. Asi, el Estado nos brinda la muerte disolviendo nuestras
conexiones o indicando cuéles son posibles o prohibidas, asi se hace el control de la
vida.

Si bien puede achacarse la trivialidad de dicha estipulacién, la verdad es que
estos dos conceptos no funcionan como generalmente se espera fuera de la filosofia,
sino que son invitaciones a varias zonas de indiferenciacion, movimientos de afeccion
y contacto, que no se esperaria que estuvieran con antelacién para poder establecer
la creacién de nuevos cuerpos y vias de pensamiento porque cuando uno aparece el
otro también. No es posible sostener que, por un lado, esta el cuerpo y, por otro, el
pensamiento. Dicha condicién de separacion y segmentacién que ya conocimos en
lineas anteriores pasa aqui a segundo plano y se vuelve, mas bien, inoperante, ya que
tanto pensamiento como cuerpo son una misma via de exploracién filosofica que la
potencia puede ejercer.

El cuerpo es uno de los aspectos filoséficos donde la potencia manifiesta mejor
su avance filosofico, y su desorganizacién es una bandera de resistencia. Sobre esta
idea, Gilles Deleuze y Felix Guattari han realizado diversas consideraciones en su
texto Mil Mesetas. Sobre esta idea, han establecido millones de senderos diversos

para el cuerpo desorganizado? o el cuerpo fuera de las consideraciones filoséficas y

24 Deleuze y Guattari hacen del concepto de cuerpo sin érganos (CsO) el rizoma perfecto para explorar las
multiples ideas de la existencia de un cuerpo que esta en consonancia con su potencia. El CsO funcionaria como
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politicas jerarquicas, pero de todas ellas, destacaremos la cuestion del devenir. Ya
hemos hablado de este concepto en este documento, sin embargo, es momento de
sondear diferentes aristas de esta nocién porque la potencia de lo indiferenciado tiene
una relacion directa con esta praxis.

Gilles Deleuze y Felix Guattari escriben a duo Mil Mesetas mientras
desvanecen sus consideraciones tradicionales de epistemologia, jerarquia, filosofia e
instauran un ejemplo de una forma diferente de pensar, o mejor dicho, una forma de
pensar donde la diferencia, y no la identidad, es el elemento representativo del mismo.
Mientras hacen el recorrido filoséfico de la diferencia, este concepto aparece como
una evidencia de contactos, afectos, afecciones y multiplicidades, vinculandose entre
diferentes cuerpos que dan paso a otras configuraciones y constituciones, y es que el
devenir no es otra cosa que un agenciamiento. El agenciamiento es el contacto de
dos cuerpos que se afectan para alegrarse o conformar un ejercicio de existencia
diferente (forma-de-vida), lo cual concibe un nuevo cuerpo entre ambos. Los autores
lo exponen de la siguiente manera:

Recuerdos de una molécula.- El devenir-animal s6lo es un caso entre otros.
Estamos atrapados en segmentos de devenir, entre los que podemos establecer
una especie de orden o de progresion aparente: devenir-mujer, devenir-nifio;
devenir-animal, vegetal o mineral; devenires moleculares de todo tipo, devenires-
particulas. Fibras conducen unos a otros, transforman los unos en los otros,
atravesando las puertas y los umbrales. Cantar o componer, pintar, escribir no
tienen quiza otra finalidad: desencadenar esos devenires. Sobre todo la musica;
todo un devenir-mujer, un devenir-nifio atraviesan la muasica, no sélo al nivel de
las voces (la voz inglesa, la voz italiana, el contra-tenor, el castrado), sino al nivel
de los temas y de los motivos: el pequefio ritonelo, la ronda, las escenas de
infancia y los juegos de infancia. La instrumentacion, la orquestacion estan llenas
de devenires-animales, devenires-pajaro en primer lugar, pero también otros
muchos. Los devenires-animales se lanzan a devenires moleculares. En ese caso,
se plantean todo tipo de problemas. (Deleuze et al. 2008: 275).

ejemplo perfecto de dichas propuestas sobre la vida, |la potencia, el devenir y la desorganizacion tanto politica,
social y cultural. Para ahondar en estos conceptos se recomienda revisar el texto de Mil Mesetas (2008), donde
los autores exponen con mayor claridad estas propuestas que aqui no podemos abordar del todo.
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De esa manera podemos constatar como es el contacto, el afecto, la ética de Spinoza,
la que se subyace en la idea de devenir; como un agenciamiento es la presencia de
uno o multiples contactos en la conformacion de un cuerpo que esta més alla de las
determinaciones ontolégicas tradicionales y la epistemologia de las esencias. Pero, a
todo esto, alguien sensatamente podria preguntar ¢para qué sirve un devenir? Y
creemos que la pregunta no esta fuera de lugar ni deja de ser importante, antes bien,
establecemos que la mejor manera de concebir dicho concepto no esta en su utilidad,
sino en la siguiente ¢ con cuéles cuerpos se ha hecho un agenciamiento y cuales otros
podrian permitir mas? Y es que no es una cuestion de actividad y pasividad donde
dicha condicion puede solicitarse mientras uno llena un formulario, esa concepcion no
tiene sentido, antes bien, lo mejor es preguntarse cuantos agenciamientos hemos
llevado a cabo y cuéles podemos desarrollar con otros cuerpos porque uno siempre
esta haciendo contactos y siendo afectado por otros cuerpos mientas éstos se crean
y descomponen, aunque no siempre concebimos dicha sucesion.

La pregunta que establece con qué funciona dicho cuerpo y cuél devenir sera
posible una vez que los contactos se establezcan, es un resultado que sélo puede
responder cada cuerpo con cada vinculo que establezca con otro. No existen formulas
ni preceptos para un devenir, es un vinculo Unico que cada multiplicidad establece en
sus propios términos y bajo sus propios criterios: 1o que puede alegrar a uno puede
entristecer al otro, pero, lo que si es un hecho, es que sélo los contactos alegres, que
causan la felicidad, pueden concebirse como benéficos porque bajo ninguna
circunstancia, como nos establecia Spinoza y Deleuze, una tristeza podria ampliar la
multiplicidad o crear algo a partir de un contacto. Sélo la alegria puede llevar a cabo
dicho efecto. Guattari y Deleuze establecen algunos elementos para un devenir, pero
bajo ninguna circunstancia son reglas definitorias, antes bien, son propuestas para

comenzar uno.
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Es por estas razones que los resultados que se lleven a cabo con cada y desde
cada cuerpo establecen haecceidades?: alianzas entre cuerpos que pueden arrojar
uno nuevo o reconfigurar uno anterior: conceptos, ideas, sujetos, tradiciones, musica,
nameros, obras de arte, libros, amores e historias, todas son alianzas entre cuerpos o
resultados entre vinculos, movimientos y reposos, potencia en otras palabras. Pero lo
gue deseamos destacar, es que no existe un ejercicio preestablecido, no se sabe lo
gue puede un cuerpo de antemano, y, por obvias razones, es necesario entablar una
alianza con cada cuerpo para saber qué pueden ambos, y es que la novedad acecha
a la vuelta de cada afecto y de cada cuerpo, por ello, uno deberia preguntarse ¢,con
gué puede funcionar mi cuerpo y qué nuevo agenciamiento podria desarrollar con él?,
en vez de ¢ para qué sirve el devenir?

Y asi, con esta pregunta, el devenir es un modo de existencia que se pliega a
cada cuerpo y con cada alianza que realizamos. Uno perfecciona y hace de la
experiencia el ejercicio de la felicidad y la alegria al realizar mas y mejores devenires
donde los agenciamientos los incrementen —aunque siempre se corre el riesgo de
agenciarse donde la tristeza permee en las alianzas y éstas se disuelvan. Con una
nocion de devenir de esta indole, la potencia de lo indiferenciado establece su total
poder. Eso es dicha potencia, el poder puro, la capacidad de ser lo que ningun
establecimiento jerarquico u ontolégico pueda determinar de manera concreta y

definitiva a perpetuidad, es la posibilidad pura de reestablecer lo que es lo abierto, la

25 Un cuerpo no se define por la forma que lo determina, ni como una sustancia o un sjeto[sic.] determinados, ni
por los érganos que posee o las funciones que ejerce. En el plan de consistencia, un cuerpo sélo se define por una
longitud y una latitud: es decir, el conjunto de los elementos materiales que le pertenecen bajo tales relaciones
de movimiento y reposos, de velocidad y de lentitud (longitud); el conjunto de los afectos intensivos de los que
es capaz, bajo tal poder o grado de potencia (latitud). Tan sélo afectos y movimientos locales, velocidades
diferenciales. Corresponde a Spinoza haber puesto de manifiesto esas dos dimensiones del Cuerpo, y haber
definido el plan de Naturaleza como longitud y latitud puras. Latitud y longitud son los dos elementos de una
cartografia. Existe un modo de individuacion muy diferente del de una persona, un sujeto, una cosa o una
sustancia. Nosotros reservamos para él el nombre de haecceidad. Una estacion, un invierno, un verano, una hora,
una fecha, tienen una individualidad perfecta y que no acrece de nada, aunque no se confunda con la de una
cosa o de un sujeto. Son haecceidades, en el sentido de que en ellas todo es relacién de movimiento y de reposo
entre moléculas o particulas, poder de afectar y de ser afectado. (Deleuz et at., 2008: 264).
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existencia y las alianzas, cada cuerpo es tan potente como la potencia misma y las
expresiones de las que sea capaz seran tan potentes como la alegria que pueda
establecer en las alianzas.

Quiza no esta de mas ofrecer una disculpa a todos aquellos que buscaban una
receta filoséfica con ingredientes y tiempos de coccion perfectamente registrados con
una secuencia infalible de cdmo proceder para llevar a cabo dichas percepciones,
pero la verdad es que no las hay. Lo abierto implica necesariamente eso, la ausencia
de limites bien definidos. Deleuze y Guattari lo establecen cuando dan el ejemplo del
agenciamiento entre la orquidea y la avispa en Diferencia y Repeticién o Mil Mesetas,
ya que el énfasis que se marca no esta en como llegar ahi sino en cémo la potencia
tiene la capacidad de comunicarse y crear alianzas en los espacios menos esperados.
Asi, la intencion de estos autores no es darnos la secuencia infalible para proceder
hacia una comunicacion aberrante —como Deleuze lo llamay que después Lapoujade,
Sauvagnargues, Zourabichvili retoman para sus reflexiones-, en todo caso, es una
ventana que nos permite cuestionarnos de qué es capaz nuestro cuerpo y con qué
funciona, y es que, a la manera de un rizoma, las comunicaciones son multiples y tan
variadas que la experimentacién es la Unica salida sensata a estos conceptos.
Cualquier justificacion a priori no es mas que una explicacion innecesaria porque
arrebata todo el sentido de la experiencia en términos de alianzas, si bien no se puede
experimentar con todos los cuerpos precisamente por su composicibn o porque,
sencillamente, los efectos finales podrian ser devastadores al nuestro, la intencion de
descubrir nuevas alianzas con el arte, la masica, la ciencia o el propio cuerpo, es
motivo suficiente para experimentar cada una de ellas de un modo distinto porque
cada resultado tendra la novedad como parte intrinseca de dicho acontecimiento. Y
aun asi, nunca sera ésta la misma conexion que la anterior —Heraclito: tan presente
en estas consideraciones y tan escurridizo cuando se trata de establecerlo como un
criterio inamovible.

Asi, para cerrar este punto, es éste el gran aporte de la potencia de lo

indiferenciado, la posibilidad de una experiencia. Una contribucién que podria parecer
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somera, infima o hasta risible, pero que, discretamente, reestablece el primer paso de
la consideracion de la potencia como elemento fundamental del pensamiento filosofico
al otorgar un espacio propio a la diferencia. Agamben nos habia hecho el sefialamiento
en Infancia e Historia (2011) de esa experiencia sin experiencia, que nada aportaba a
la forma-de-vida de ninguna persona, la ausencia de significado y de relevancia de la
misma por medio del dominio tanto del pensamiento cientifico como de la actualidad
en la que convivimos, dando como resultado la total carencia de sentido en la posible
vivencia del mundo y de la propia vida; sin embargo, es Gilles Deleuze quien,
renovando la cuestion de la diferencia y derribando la cuestion platonica de la imagen
del pensamiento, quien establece un nuevo sendero para concebir la experiencia
como una condicién de comunicacién de nociones y de cuerpos, de multiplicidades y
agenciamientos, de devenires siempre nuevos que puedan reestablecer el significado
y sentido a su condicién primada y antes valorada por cada cuerpo y forma-de-vida.
Hay algo que decir y hay algo que vivir otra vez. Pero, también, se puede tener una
existencia capaz de establecer un criterio ético y politico que no vaya necesariamente
emparentado con ese esfuerzo de ausencia de experiencia y de jerarquia que hacia
del saber, del pensar y del existir la repeticidbn constante de un eterno retorno de la
identidad en un circulo perfecto de reflejos. Gracias a Spinoza, Deleuze puede
establecer siempre la posibilidad de algo, la posibilidad de novedades, de creaciones,
de cambios y movimientos, flujos que hacen del cuerpo del sujeto un territorio vasto
para poder crear y redefinir el espacio en el que habita 0 se vincula. Los devenires,
las multiplicidades, los rizomas, los afectos, etc., todas estas nociones y ejercicios son
posibles por las consideraciones spinozistas de la potencia que le otorgan su lugar
principal en la ética —y, por tanto, en la ontologia y la politica- que colocan la cuestion
del cuerpo y del otro como elementos centrales del pensamiento y ya no como
resabios de una nocion vertical de jerarquias donde ocupaban un lugar lateral o
secundario que servia Unicamente para apuntalar un pensamiento de subyugaciéon a
ciertos canones. Y es que ¢no es la jerarquia la supresion y seleccion de la

experiencia de los cuerpos en pro de otras que puedan beneficiar a los que
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seleccionan la experiencia? Sin duda que la potencia de lo indiferenciado es el
estandarte de la libre experiencia de los cuerpos por sobre si mismos y la afeccién o
el ser afectados por otros cuerpos. Asi, no preguntemos para qué sirve tal o cual
comunicacion, sino, con qué funciona o como funcionaran mejor mis devenires u otros
agenciamientos de otros cuerpos. jEs hora, como nos diria Spinoza, que la alegria

expanda la felicidad! Esa es la propuesta.

4.2. La politica de la potencia

Cualquiera que leyera esta ultima oracion podria apostar a un pensamiento filosofico
trillado. Seria facil evitar concebir que lo que se esta estableciendo en los conceptos
de alegria y felicidad es un esfuerzo por destruir tanto el platonismo asi como la
concepcidn contemporanea que tenemos del mundo en el que convivimos. La afrenta
gue esta expuesta en esas dos nociones no es menor y es tan arriesgada como la
misma que vivié Spinoza en Holanda cuando fue acosado por sus posturas politicas
ante el impasse politico de la época. ¢Quién pensaria que la alegria y la felicidad
serian motivo de acoso politico? ¢ Qué el espacio de la polis fuera el mismo donde la
vida buscaria ser segmentada para dominarla y que aquellos que buscaran acabar
con dicha escision tuvieran que ser mirados con recelo? Esto no es una coincidencia,
permitir el ascenso de dichos afectos a un nivel macro seria el final del Estado y el
poder como lo conocemos, Spinoza lo sabia. Y es que la alegria y la felicidad, como
las hemos planteado, aqui no son estados emocionales efimeramente sustituidos,
como sefala Deleuze y Guattari en El Antiedipo, por un capitalismo voraz que echa
mano de ellos para mantenerse vigente, antes bien, son dos estados que marcan el
limite y el final de una forma de gobierno que se basa tanto en la muerte, el terror, la
verglenza, la zozobra o, simplemente, la mofa y la indiferencia. Un Estado
jerarquicamente organizado para existir como un parasito y cuya condicién vital se

mide en cuan subyugados y miserables estan los cuerpos que lo integran, Spinoza
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sabia que la tristeza era el elemento de referencia de dicha forma de gobierno, y
Deleuze lo retoma en una propuesta politica que haga de la alegria su elemento
definitivo de superacion. Asi lo expone Deleuze desde las palabras de Spinoza:

La verdadera ciudad propone a los ciudadanos méas el amor a la libertad que
esperanzas de recompensas o incluso la seguridad de los bienes; pues <<a los
esclavos y no a los hombres libres es a quienes se recompensa por su buen
comportamiento>>. Spinoza no es de los que piensan que una pasion triste pueda
ser buena bajo algun aspecto. [...] Esta critica de las pasiones tristes se arraiga
profundamente en la teoria de las afecciones. Un individuo es primero una esencia
singular, es decir, un grado de potencia. A esta esencia corresponde una relacion
caracteristica; a este grado de potencia corresponde un poder de afeccion.
(Deleuze, 2009: 37-38).

Pero, para que este tipo de polis como lo propone Spinoza sea concebible, es
necesario sefialar claramente qué y quién impediria poder arribar hasta dicho lugar,
sin embargo, Deleuze lo sefala concretamente: “El tirano necesita para triunfar la
tristeza de espiritu, de igual modo que los animos tristes necesitan a un tirano para
propagarse y satisfacerse. Lo que los une, de cualquier forma, es el odio a la vida, el
resentimiento contra la vida. La Etica dibuja el retrato del hombre del resentimiento,
para quien toda felicidad es una ofensa y que hace de la misera o la impotencia su
Gnica pasion. <<Y los que saben desanimar en lugar de fortificar los espiritus se hacen
tan insoportables para si mismos como para los demas...>> (Deleuze, 2009: 36). Los
tiranos, esa fragil figura tan familiar en nuestros paises y vecindarios, tan vilipendiada
por la historia en general y alabada por algunos interlocutores de Sdocrates, no son
necesariamente los que se apropian del trono de mando de una polis, antes bien, son
los que desean hacerse con el poder, con la potencia misma, con la capacidad de
conexion, de alianzas, de vinculos, de todos aquellos elementos que hacen el devenir,
los rizomas, el pensamiento, la forma-de-vida como algo posible, por eso el tirano
busca el poder y no necesariamente al estado y sus magistrados Unicamente, sino la
capacidad de transfigurar la alegria en tristeza y la felicidad de la comunidad o la polis
en odio o resentimiento. No es una batalla por los curules de diputados en sentido

estricto, mas bien es la sumision al rencor, a la aberracién y a la propagacion de dicha
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potencia malintencionada. Y es que seria ingenuo suponer que la tristeza no seria un
recurso al que los tiranos o satiros en su busqueda por disminuir la potencia de los
cuerpos, cortar vinculos, cercenar conexiones o trabar el deseo apelaran para
instaurar sus regimenes, expandirse a todos los cuerpos y todas las comunidades
vibrantes que puedan ser un devenir, de manera que su supervivencia esté asegurada
y cualquier emision potente sea controlada desde el medio que ellos denominan
politica. Quebrar el espiritu de cualquier sujeto, infectar cada multiplicidad con odio y
tristeza, ése es el proposito de una politica del tirano, tal y como la vemos hoy en dia
y cuyos indicios estan bien presentes en todo el siglo XX. Con esa ténica uno puede
percibir que lo que esta detras es el odio, pero el odio a la vida misma, por eso no es
de extrafiar que una de las mejores mecénicas para apoderarse del poder mismo sea
segmentar en varios pedazos controlables su evidencia mas concreta: la vida. La
tristeza dentro de la politica se vera reflejada en las consideraciones a la vida sin
importar cdmo ésta se manifieste, pues es mas que evidente que una tristeza asi no
puede ser otra cosa que el odio acérrimo a la potencia como tal: a todo aquello que la
represente o libere de las jugarretas del tirano.

Para poder ser mas eficaz en cuanto al dominio de la vida, los cuerpos y la
expansion de la tristeza, el tirano no es un sujeto sentado en una silla parlamentaria o
en un trono esperando dar instrucciones de como dominar al mundo, los paises, los
pueblos y las personas, antes bien, puede ser desde una idea, una moda, un
paradigma, un sujeto, un canon, un pensador; puede instaurarse como una corriente
filosofica, politica, secular o artistica, porque el rostro del tirano es, simple y
llanamente, la tristeza en la vida de los cuerpos, el resentimiento a la vida y el desdén
a la alegria de los cuerpos o la felicidad de la ciudad. Todo elemento que nos lleve a
la tristeza podemos acercarlo a la definicion y el rostro del tirano.

Y ante dicho escenario politico, ¢cudl es la propuesta de la politica de la
potencia? ¢como la concebimos en las ultimas lineas de este texto? Quiza una de las
aportaciones mas importantes de la politica de la potencia esta en una relacion que

permite contemplar la actualidad desde otro angulo. En efecto, cuando comenzamos
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a redactar estas lineas, nuestra preocupacion inicial era establecer como estaba
configurada la actualidad en la que estamos sumergidos; los momentos relevantes,
las acciones, los sucesos, los antecedentes, el conocimiento y las academias, los
dolorosos aprendizajes de la historia, los proyectos, las ilusiones y los connatos, en
fin, todos los elementos que componen lo que llamamos actualidad y que, a final de
cuentas, es el motivo mas coherente y valido para hacer filosofia justificando la
necesidad de estas lineas. Y asi, con la configuracion de los primeros parrafos de este
documento, la pretension era establecer la actualidad y la contemporaneidad como
pabulos irremediables de la condicion filoséfica precisamente por todo lo que
involucran y como nos involucran. No obstante, gracias a Agamben, Deleuze,
Spinoza, Aristételes, Platon, Jaeger, Reale, y demés pensadores, hemos podido
establecer que la contemporaneidad rebosa de la miseria, de la tristeza, el
resentimiento y el dolor de mdultiples tiranos que han instaurado un régimen donde los
contactos sean controlados y la potencia obnubilada. La resistencia al poder estatal
ha sido un esfuerzo que tiene multiples detractores en la politica de nuestros dias
quienes desean que el sistema se mantenga como lo ha venido haciendo las ultimas
etapas de la historia del hombe —quizds Fukuyama no se equivocaba cuando nos
exponia la actualidad en su texto The end of history and the last man (1992).

Con el actual poder politico, hemos quedado atrapados en una politica de la
miseria, el dolor, el rencor y el odio. Y es que debemos reiterar que no estamos usando
estos adjetivos calificativos como elementos exclusivos de la psicologia o de las
emociones, estamos hablando de las referencias filoséficas y politicas directas que
hemos aprendido de Deleuze cuando hace un andlisis del pensamiento spinozista, un
pensamiento que empata de manera muy interesante con la descripcién de nuestra
contemporaneidad politica, filoséfica y social. Estamos en una politica que instaurd
sin ninguna reserva restricciones de contactos y experiencias. Por ello, la imagen de
Spinoza, no es la de un filésofo desvinculado de nuestros dias, antes bien, parece un
coetaneo que vive en carne propia la politica como nosotros. Es por ello que Deleuze

ha sabido otorgar vigencia a sus palabras cuando en la década de los sesenta se vivio
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un movimiento revolucionario del cual la propia filosofia tuvo un papel central tanto en
Europa como en América.

Cabria preguntarse si ésta participa de todos los movimientos revolucionarios
en todas las latitudes del globo o si s6lo es reconocida en ciertos espacios o ciertos
movimientos —podriamos comparar el 68 francés con el 68 mexicano y ver si la
incidencia filosdfica es la misma, ya sea en términos de linglistica, de politica, arte,
metas o alcances porque bien vale la pena preguntarse si ambos movimientos pueden
ser analizados bajo las mismas condiciones o para los mismos propositos. Pero
retomando la cuestion de vitalidad de las palabras deleuzianas, la propuesta de una
politica distinta o de la diferencia, es aquella que privilegia ser un espacio que permita
el flujo de otras alianzas y diferentes multiplicidades, permitiendo a los rizomas vibrar
a diferentes velocidades y latitudes.

En efecto, la intencién de una politica de la potencia no es el establecimiento
concreto de un nuevo estado fundado en un nuevo Leviatan, Contrato social o
reformular los principios generales del derecho en sincronia con la nueva linguistica
imperante; no es el caso; la intencion es permitir el movimiento, nuevamente, entre
los cuerpos sin ninguna predeterminacion que influya sobre el mismo como sucede
con la imagen del pensamiento o el platonismo megarico de las esencias, las formas,
las sustancias que imperan sobre todos los cuerpos en los que podemos hacer
contacto y como debemos hacerlo con todos y cada uno de ellos. Y es que dicha
condicion tan simple y muchas veces menospreciada, conlleva dentro de si la
posibilidad de establecer una forma-de-vida diferente, asi como lo establecio
Agamben. Y es que una forma de vida, por no decir la vida misma, funciona como la
refutacion completa de los sistemas cerrados tanto politicos o filoséficos, como diria
Hollier (Aparece en Agamben, 2005: 18) por la capacidad que tienen para transformar
todos sus elementos. Si la vida es poder puro, entonces la potencia es la que puede
destituir el sistema politico y jerarquico ya constituido sin miramientos ni
consideraciones. La vida, ese lienzo que permite los contactos, las alianzas, los

afectos, tiene siempre a la alegria como un referente primado de que es una propuesta
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lo suficientemente sensata para todos los cuerpos; pero, también, puede promover
una polis distinta a las que se tiene concebidas actualmente. Alegria y felicidad en la
politica, desde la perspectiva filoséfica deleuziana, son una propuesta audaz y
cercana a cada uno de los sujetos que estamos en cualquier contemporaneidad o
actualidad, es una propuesta que carece de esas recetas metéalicas estandarizadas
por cualquier y para cualquier sujeto, como si la vida fuera cualquier producto que
puede mezclarse con éste o0 aquel tipo de indiferencia; al contrario, la propuesta ética
que encontramos en dichos textos no es otra cosa que la devolucién misma de la
experiencia —cosa que no es para menos. Poder experimentar la vida, nuestra vida
misma, sin ningun tipo de tamiz o de linea preestablecida, sin jerarquias, sin otro
apelativo que no sea vivir la experiencia, vale toda la pena. Pierre Hadot (2010)
también expone la importancia de una experiencia vital propia porque, algo que
parecia tan cercano, tan propio, tan individual y de cada uno de nosotros, de pronto
termind arrancado de nuestras propias carnes y se volvio el recurso de cualquier otra
cosa, menos algo de nuestra propia experiencia vital. Y con Deleuze, gracias a la
referencia agambeniana, la experiencia de la vida pasa a ser nuestra experiencia de
la vida. Pero no sélo es eso, también es la experiencia de la vida en comunicacion con
otras experiencias. En efecto, las formas-de-vida no son cuerpos aislados o
pensamientos en soliloquio; todo lo contrario; todos y cada uno de ellos forma parte
de un mismo lienzo que se manifiesta de diversas maneras y, por ende, permite todo
tipo de conexiones nunca idénticas. La diferencia es el nombre de dichas conexiones;
la repeticion Unicamente en el eterno retorno de lo distinto. Y ante las alianzas,
devenires y conexiones, el imperio de las multiplicidades y el gobierno de los rizomas,
hacen mofa del antiguo protocolo jerarquico que prevalecia por sobre otras formas
vitales.

Pero, con todo lo anterior dicho, ¢,qué distingue a una politica de la otra? La
respuesta la encontramos en la forma de la composicion que cada una de ellas
permite. La interaccion y el ejercicio del poder en los cuerpos es sumamente diferente

entre uno y otro porque en una politica de la identidad o de la imagen del pensamiento,

Miguel Angel Méndez Sanchez
159




La potencia de lo indiferenciado

el movimiento es una consecuencia del dominio de los mismos, y a su vez, éste estara
controlado para saber qué y cuales resultados esperar. Nada puede comunicarse sin
una comanda previa. Por otro lado, es la otra politica la que hace del movimiento, y
por ende de la potencia, su mecanismo predilecto de existencia porque permite la
creacion tanto de nuevas areas y formas de vida de los cuerpos sin un control absoluto
de los mismos, como de pensamiento y de descubrimientos. Si alguien nos solicitara
puntos concretos respecto a lo que aqui hemos propuesto (cosa siempre tan bien
socorrida y pocas veces vista), podriamos establecer las siguientes lineas finales.

Un primer punto a considerar es abolir la separacion entre vidas, o mejor dicho,
considerar que toda vida y sus manifestaciones son tan importantes como cualquier
otra, y que el control de un gremio o esfera por sobre la misma —sin importar que se
trate de cualquier ismo 0 movimiento social-, es segmentarla para poder apoderarse
de ella. Establecer criterios para concebir cual vida es preferible a otra, o bien, si una
determinada imposicion Iéxica, filoséfica, de género, politica o social establece cual
vida es la mejor forma-de-vida o cual debe reconocerse antes que otra, estamos ante
la presencia de un estado jerarquico que busca seguir segmentando tanto la
existencia como el pensamiento mientras restringe la comunicacion entre
multiplicidades. Para poder ir mas alla de dicha condicidén, la comunicacion entre
cuerpos, las alianzas, las afecciones son los mejores aliados, si la filosofia habla con
la quimica, y a su vez esta ultima con el arte, mientras que el arte impacte en las
matematicas, serd dificil concebir la preeminencia de una sobre la otra. ¢ De qué sirve
una tecnologia con cuerpos sin humanidad; o llegar a la luna sin una cama en un
hospital? Si los cuerpos se comunican, es facil percibir la potencia que impera entre
ellos, la alegria y la felicidad seran elementos perceptibles en los contactos, lo que
nos permite comprender que de nada sirve un viaje supersoénico sin la posibilidad de
evitar el reclutamiento de infantes por parte de grupos armados. Y es que una
propuesta que involucra la vida como eje central, atendera cuestiones como ésta en
su primera linea de reflexion. El uso de los cuerpos por parte de un poder jerarquico

puede ser minimizado —incluso hasta abolido-, si prevalece la potencia en vez de un
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resabio siempre deseoso de incrementar su poder por sobre sus influenciados. El
Leviatan funciona, mas no es una declaracion perpetua de la naturaleza o esencia del
hombre. Decimos que funciona porque es un mecanismo mas que una definicion a
perpetuidad de como debe existir el hombre. Y cualquiera podria decir que esta
propuesta no es una solucién definitiva ante el crimen, la drogadiccion o la corrupcion;
y es verdad; pero es que este texto no busca establecer una politica publica en los
gabinetes burocraticos de cada miembro de un partido politico o de un oficial de
policia, antes bien, es una cuestion que trata de indicar a todos y cada uno de los que
estamos en la actualidad, que existe otra forma de vida que te devolvera la experiencia
de ser ti mismo, o bien, que te permitira habitar una polis con un talante diferente. Y
que, ademas, puede dicha idea expandirse a otras latitudes y otros cuerpos que se
comunican contigo sin que haya una influencia de algin sistema previo que dictamine
gué se puede y qué no realizar como forma creativa o de existencia. Ningun sistema
podria volver a tener control sobre la vida y la muerte de los cuerpos ni tampoco podria
decirles cdmo existir, ésa es la propuesta que arroja la potencia; o mejor dicho,
siempre ha sido la invitacién de la potencia que los diversos sistemas han tratado de
ocultar bajo la prevalencia de sus intereses. Seria interesante concebir un cambio en
la nocién de poder de Michel Foucault a partir de la inversion de este ejercicio.

Por otro lado, también seria posible concebir nuevamente la palabra ética como
un elemento que va mas alla de la deontologia o axioméatica que es tan satisfactoria
entre los abogados y juristas de todo el mundo. Repensar la ética como un elemento
inalienable de todo cuerpo es algo que no deberia considerarse un lujo, un elemento
tardio del pensamiento social o individual, y, mas bien, podriamos establecerlo como
un nuevo ejercicio politico que tiene su fundamentacion mas all4 de las estructuras
politicas tradicionales y cerca de la tirania politico-filoséfica. Una ética no hecha
todavia, pero capaz de todo porque es puro poder. Y es precisamente por ello que no
es posible establecer como seria esa forma de vida, el subjuntivo del espafiol es la
forma mas cercana que tenemos para concebirla —o el arte de vivir también seria un

buen camino, irbnicamente, no podemos saber como es hasta saber cOmo es una vez
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andado. Esa es la aportacion de una politica de la potencia, una aportacion que no
necesita de esos mediocres y falsos términos rimbombantes para sefalar
concretamente que la propuesta es vivir sin el control de una institucion o de un tirano,
vivir sin un satiro mofandose para controlar todo a su alrededor, asi, uno se encuentra
total y absolutamente arrojado a su vida con la experiencia alegre de poder
experimentarla mientras se tienen las manos vacias de todo ese odio y rencor que le
rodea al hecho de estar vivo. Una forma-de-vida que carece de esa mala fe que el
satiro o el bufén encuentran en estar vivo porque se saben mediocres para vivir, para
experimentar porque han hecho demasiado caso al tirano y necesitan esa tristeza vital
para gue otros cuerpos les presten atencion. En contraposicion a ellos, esté la felicidad
con ese baile que recuerda que la vida es potencia: “una alegria que nace de ello, que
el hombre se contempla a si mismo y a su potencia de obrar” (Agamben, 2017: 495).

Por dltimo, y quiza como modo mas general, también es posible divisar la
redefiniciébn de lo que sujeto significa. Agamben sefiala en su texto La potencia del
pensamiento (2005) un indicio filosoéfico y ético que pasa muchas veces desapercibido
en el pensamiento de la historia de la filosofia y lo expresa de la siguiente manera: “la
doctrina aristotélica de la potencia contiene una arqueologia de la subjetividad; es el
modo en que el problema del sujeto se anuncia a un pensamiento que todavia no
conoce esta nocion” (Agamben, 2005: 354). En otras palabras, todo el analisis de la
potencia contiene dentro de si un analisis del sujeto. Y este mismo trabajo de revision
de conceptos lleva directamente a la reconfiguracion de dichas nociones. Si apelamos
a lo que Deleuze nos establecio lineas mas arriba sobre la filosofia y los conceptos,
es posible concebir que esa nocién puede ser diluida o reconstituida desde la nocion
de potencia. Sabemos bien que su referencia actual esta relacionada directamente a
las concepciones de naturaleza, esencia o forma, pero eso no implica mucho cuando
la potencia, como potencia impotente, permite la disolucion de tales obligatoriedades
ontolégicas y éticas, o bien, reinstaura una forma de vida que nada tiene que ver con
las condiciones previamente establecidas y permite nuevos pliegues en ese lienzo del

gue todos los cuerpos participan. Asi, lo que Abbagnano (1986) podria decirnos sobre
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el término sujeto, queda en suspensién cuando nuestra potencia decide no pasar al
acto. ¢ Qué clase de sujeto, podria preguntar la historia de la filosofia o la imagen del
pensamiento, decide no pasar a su acto ni realizar los planes que se le tienen
designados? La respuesta de este documento es aquel sujeto que no esta configurado
segun las esencias sino la potencia. Es un sujeto inasequible para el poder politico
como lo conocemos, pero es un cuerpo politico que deviene una multiplicidad, rizoma
o experimentacion. “I'd rather not”, decia Bartleby. Ironicamente, la reconfiguracién de
dicho concepto conlleva a concebir una nueva politica porque, como sostiene el
filésofo italiano, “una redefinicién de la vida necesariamente le sigue una redefinicion
de la politica” (Agamben, 2017: 366) —y, por qué no, una necesaria redefinicion de
ontologia también.

Todo escenario abierto trae consigo una angustia brutal. No es facil para aquel
qgue ha vivido toda su vida saltando de sistema en sistema, de dominio en dominio,
percatarse de su propio poder. No es una cuestion de defender un sistema por sobre
otro, ni apelar a la sustitucion de la idea de Estado por una democracia mas amplia o
una monarquia mas condescendiente, este documento no esta buscando que la
politica sea mas docil y que bajen los impuestos, ese no es el propdésito. La intencion
de estas lineas era simple desde el principio, dar cuenta que la actualidad no es
Unicamente un lugar donde la politica deba ser de una sola forma y busque un Unico
propdsito, que sus elementos mas representativos sean los Unicos autorizados a
ejercer la idea de polis y que todo otro espacio que busque repensar la politica sea
inmediatamente reducido al ridiculo, o bien, destruido. Sustituir la idea de un espacio
gue busque solicitar una cantidad determinada de ciudadanos para que el movimiento
sea representativo o sea tomado en cuenta cuando, a final de cuentas, es la vida la
gue puede estar en juego. Antes bien, nos propusimos armar una revolucioén, un
cambio y un devenir, una transicién de sujetos, hacer movimientos. Expresar cOmo un
cuerpo puede armar una revolucion; como las alianzas con otros cuerpos permiten la
creacion de modos distintos de existencia que el estado o la politica tradicional no

pueden someter. Quiza no fue posible expandirlo a niveles continentales, pero asi
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como expreso Aristételes en sus nocion de afecciones y afectos, esperamos haber
realizado movimientos y cambios locales, devenires en un mismo cuerpo. Haber
propiciado nuevas expresiones y creaciones cuyas experiencias hagan del sujeto
como lo conocemos un cuerpo en contacto mas que un esclavo a un tirano.
Existencias con sentido; formas de vida con experiencias propias. Ese es el propdésito
de estas lineas, comenzar una serie de contagios revolucionarios, de infecciones entre
cuerpos que no puedan ser aplastados por cafiones de agua ni balas de goma,
volvernos una manada o un rizoma a la manera de los zombis de Jorge Fernandez:
un solo cuerpo que deviene cualquier otro y crea su propia existencia. jA vivir, a vivir
desde nuestra vida, esa es la revolucion!

Y asi, al final, la politica de la potencia y la potencia de lo indiferenciado, son
eso: la apertura total al vibrante mundo donde todo puede ser explorado, donde todo
es nuevo, donde la identidad no es mas que un resabio y la diferencia es la potencia
misma tanto del pensar como del existir. Una vida lista a ser vivida y a convertirse en
protesta clara y franca contra todo establishment o statu quo. La revolucion esta a la
mano, lista para ser parte de la ética de una vida poderosa. No se requieren recetas
preelaboradas ni lineamientos obligatorios, no hay muchos consejos los cuales seguir
porque no existen. Y es que la filosofia y la politica de la potencia estan por ser vividas:
no hay nada dicho y lo que se sabe, cada uno tendra que aprenderlo desde sus
alianzas y conexiones. Todo falta por ser dicho. La vida esta abierta a ser vivida
cuando uno la concibe sin segmentos ni rupturas artificiales, sin jerarquias o
distinciones hechas a modo. En fin, con la potencia, todo esta abierto y listo a ser

vivido.

4.3. El cuerpo, lacomunidad y la intimidad

Habiendo llegado a las ultimas lineas, es nuestro deseo exponer sintéticamente
como buscamos trazar un analisis filosofico que, desde la Grecia clasica, aterriza en

la contemporaneidad que percibimos y una sencilla propuesta politica a partir de
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diversas propuestas filosoficas. Las dificultades cotidianas, los devenires individuales
y sociales, las mecanizaciones del poder y la politica que establecen la existencia
individual o colectiva que nos dejan algunos sinsabores, han sido un fértil campo para
la reflexion y, como tal, no es un &rea que esté proxima a concluir. Por eso, para
nosotros, lo que comenzo siendo un analisis politico de la contemporaneidad bajo una
perspectiva filosofica, concluyd en visperas de una propuesta que sirviera como un
mecanismo de existencia y, quiza, resistencia personalisima desde el analisis de dos
conceptos encumbrados en la historia del pensamiento filoséfico como lo son la idea
de acto y la idea de potencia.

La eleccion de estos dos conceptos no es azarosa pues, mirados con
detenimiento, la influencia de estos dos conceptos en las condiciones occidentales
contemporaneas en términos de politica y andlisis sobre la existencia es indiscutible.
No seria arriesgado decir que conocemos el pensamiento occidental y sus matices en
un ir y venir ontoldgico del ser y no-ser, del acto y la potencia, sin menoscabo de la
condicion vital o epistemoldgica en la que se encuentren inscritos estos conceptos.
Esto incluye, sin duda, la forma en la que la politica se ha desarrollado. Por eso, los
matices y alcances que llegan a sostener en la historia del pensamiento y las
reflexiones contemporaneas, estan en sincronia con la vertiginosa modificacion de los
elementos que componen nuestros dias a la luz de estas nociones. Baste ver como
estan estructuradas las instituciones del Estado o la manera en la que buscamos
colocar nuestra existencia en este mundo.

Como todo concepto filoséfico, existe un trasfondo que circunda la nocién a la
gue un pensador llega a referirse. No existe idea desconectada de un concepto, ni de
intereses académicos o sociales. Asi, cuando comenzamos a analizarlos y reconocer
su presencia como el ejercicio de un desarrollo histérico, mas que la consecuencia del
esfuerzo de un solo autor, en este caso, Aristoteles, es posible comprender el efecto
generalizado de su ejecucion en el pensamiento griego, y posteriormente, romano y
europeo. Sin embargo, de la mano de pensadores como Jaeger o Reale, también

fuimos capaces de entender como existe un lado humano detras de los conceptos al
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mostrar como la configuracion de los mismos también esta subsumido en conflictos
politicos, sociales y académicos entre diversos frentes, baste recordar el conflicto
entre platénicos, megéricos e integrantes del liceo por determinar quién tiene la tltima
palabra sobre el movimiento del mundo griego.

Asi, hablar de acto-potencia, es reconocer como dichos conceptos han estado
en una influencia constante en nuestra forma de concebir el mundo y de pensarlo, y
son motivo de tantas discusiones ahora como lo fueron hace mucho tiempo. Sin
embargo, cualquiera que conozca un poco de la sociedad griega y la compare con la
actual, podra mencionar que estos conceptos tienen todas las facultades para
integrarse, no solo a la fisica de los griegos, sino también a su concepcién politica. En
efecto, la polis, no esta exenta de estas reflexiones sino todo lo contrario. De hecho,
ninguna reflexion filoséfica de Aristoteles podria estar completa o podria ser tomada
en cuenta sin considerar su pertinencia en los confines de la ciudad-estado.

En el esfuerzo de expansion del pensamiento filosofico heleno, la nocion de
polis crece también. Los circulos que conforman esta idea se ensanchan en la medida
que es necesario concebir mas y mas elementos que hagan de la ciudad un espacio
valido de reflexion filosofica con todo y sus conceptos. Asi, curiosamente, el
pensamiento politico concebido desde la filosofia, rechaza circulos que no formen
parte del analisis, y, con esta consideracion de exclusién, los hace parte de su
pensamiento: todo lo que esta fuera de la polis forma parte de ella precisamente
porque ha sido sefialado como ese espacio que no esta incluido. Sin esta
consideracion, no seria posible ampliar los circulos politicos de la ciudad que permitan
su incorporacion o posterior analisis. Quiza, un buen ejemplo, esta en las guerras de
Alejandro Magno adentrdndose en la India, donde, a decir del conquistador, los
nuevos subditos, mas que animales, eran integrantes de la grandeza helénica en
potencia, los cuales, simplemente, desconocian su destino. Y en el caso de la
contemporaneidad, el filésofo italiano Giorgio Agamben, nos muestra de una manera
amplia como es posible encontrar una paridad entre esta idea de la ciudad y las

reflexiones ontologicas sobre el acto y la potencia. Y es que para el autor de Homo
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Sacer, es en la ciudad donde las condiciones ontoldgicas que la Fisica de Aristételes
propone cobran unos matices muy particulares, sobre todo cuando los integrantes
pueden llegar a formar parte de la ésta, pero sin omitir el hecho de que no hay un
referente directo de como debe ser la polis en la naturaleza mas que aquel que otorga
el intelecto. En efecto, en la ciudad, un ser todavia no es pero ya esta siendo parte de
ella (Agamben, 2017: 60).

Sobre este asunto, Giorgio Agamben, de la misma manera que Gilles Deleuze,
estan al tanto que, a pesar de la solidez de las reflexiones en torno a los integrantes
de un espacio politico, no es en las formas determinadas ni en los roles especificos
donde la filosofia politica contemporanea puede hacer su trabajo de reflexion. Siglos
pasaron para que la conformacién del pensamiento filoséfico y politico cobraran la
forma que conocemos ahora gracias a la historia de la filosofia, incluido ese gran
edificio que se yergue sobre la idea de ciudad; no obstante, lo importante de las
reflexiones de estos autores es que toman en cuenta esos recovecos Y grietas donde
dicha consideracién ontolégica no llega a realizarse del todo como lo habian
estipulado y, entonces, la reflexion ontolégica puede proseguir. Si bien es cierto que
estos autores perciben los analisis de Aristoteles como fundamentos solidos de esta
deliberacion sobre el ser, la ciudad y la filosofia, también es cierto que, con algo de
detenimiento, lo que parecia un limite se considera una apertura. A partir de la idea
de inclusién-exclusion, es como progresa nuestra reflexion sobre estos elementos de
la historia de la filosofia, puesto que uno no puede ser sin el otro, pero, también, la
relacion que sostienen entre si implica la existencia de ambos sin la neutralizacion de
uno ni de otro. Esas grietas del pensamiento permiten establecer cémo los limites
supuestamente claros en torno a temas muy especificos terminan difuminandose
cuando el otro aparece. Y asi, la influencia que tiene en nuestra condicién vital,
ontolégica y politica se acrecienta, dandonos la posibilidad de cuestionarnos si lo que
consideramos delimitado y definitivo asi lo es.

Como habiamos mencionado, las zonas de impacto de estos analisis son

amplias, sin embargo, quiza el elemento mas distintivo de éstas esta en considerar la
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cuestion del cuerpo desde el andlisis del acto y la potencia, en especial, en nuestra
contemporaneidad donde la tension sobre lo que debe ser un cuerpo y para qué debe
emplearse uno esté sobre la mesa. Baste con recordar el trabajo de Foucault sobre
La vie des hommes infames para darnos cuenta de la importancia de este aspecto en
la reflexion filosofica de esta y cualquier época. (Agamben, 2017: 406). Y es que todo
lo que hemos revisado hasta aqui esta irremediablemente sujeto al cuerpo, sus usos
y denominaciones. Como se usa el cuerpo y quién lo indica, sintetiza todas las areas
antes mencionadas, incluso, también es un fiel reflejo de esta condicién que versa
sobre la inclusién-exclusion puesto que pone de manifiesto todas y cada una de las
nociones aqui revisadas. Por esta razén, Agamben y Deleuze, parecen estar en
sincronia al establecer al cuerpo como el espacio de los conflictos mas cruentos,
definitivos y éticos que la filosofia pueda sostener. Reflexion con y desde el cuerpo,
es defender también la libertad de toda la humanidad y el futuro del pensamiento
filosofico, por ello, las disputas politicas y sus consecuencias no seran ganadas con
la caida de muros en ciudades o el levantamiento de cortinas de hierro, antes bien,
estaran en la piel de cada persona, en cada uso que ejecuten y en cada palabra que
emitan, asi como en la recepcion de otros cuerpos.

Para demostrar esto, Agamben hace un rastreo hasta el origen de la inclusion-
exclusion en la polis griega basado en la idea del cuerpo, y a diferencia de Deleuze,
llega a la conclusion de cdmo es la idea de esclavo el que nos ha permitido conocer
la politica como hoy la percibimos. La contemporaneidad, como la conocemos, esta
sustentada en este criterio ontologico. En efecto, cuando se considera esta nocion
sobre la condicion humana, Agamben expone como existen minimos espacios de
reflexion filosdéfica destinados a detallar la idea de esclavitud en comparacién con los
analisis juridicos y legales que existen sobre ella. Y es que la idea de esclavo esta
destinada a ser una figura empatada con el aspecto laboral y politico desde las
concepciones contemporaneas postmarxistas y postcomunistas, o la revision socio-
antropoldgica que la considera como una etapa posterior al feudalismo medieval; no

obstante, no son las Unicas dimensiones donde puede yacer su importancia porque,
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como nos muestra el autor italiano, es en la cuestion del cuerpo y de su uso donde
radica su importancia (Cf., Agamben, 2017: 61 y ss). Pensandolo detenidamente, no
hay nada més filosofico que como se usa el cuerpo.

Son los usos los que establecen la naturaleza de los actos y se relacionan
perfectamente con la fisica aristotélica que rivalizaba con el pensamiento de los
megaricos y de los platonicos. Hacer: esa es la evidencia de un acto. Consumar la
accion, la naturaleza del hombre, el cuerpo es la evidencia de ello. Y estas acciones
seran las mejores contempladas bajo la sincronia de la ciudad y sus integrantes. No
obstante, con estas condiciones ontologicas, todo recae en el uso del cuerpo dentro
de la ciudad. Mirado con detenimiento, la ciudad no es otra cosa que la normalizacion
del uso de los cuerpos de los individuos a un habito o regularidad adquirida
exteriormente. La imposicion o adquisicion de ciertos habitos tiene una relacion directa
con la condicion ontolégica de los entes, y también permite un analisis filosofico de
dicha relacion. Por eso Heidegger es capaz de emplear la relacién de la mujer y las
botas, o del brazo y el martillo, porque el estatus del ser y del no-ser en la ejecucion
de las acciones y su presencia en cierto espacio se ve siempre influido por estas
relaciones y su conexion con un fin exterior que determina como debe establecerse
este proceder. No existe una autonomia entre los entes ni una discordancia de su
presencia en el mundo cuando se llega a usar un cuerpo mientras se analiza su
condicion desde una perspectiva aristotélica. Esto seria correcto cuando la potencia
sigue siendo considerada un elemento argumentativamente necesario como el que se
otorga en el libro © de la Metafisica, sin embargo, gracias hasta lo que hemos
considerado hasta aqui, sabemos que la potencia no esta restricta irremediablemente
a esta condiciéon. Con eso en mente, Agamben expone como, usar el cuerpo como
una experimentacién mas alla de la potencia significa entregarlo a lo que realmente
€s, un espacio para ejercitarse ontolégicamente. “Usar significa dejar que algo se
presente tal como es, entregarlo a su propio ser, custodiandolo en el presente”
(Agamben, 2017: 100).
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Si, como Agamben, nos preguntamos “;Si el uso implicara, en cambio,
respecto de la potencia, otra relacion que la energia? ¢ Si hubiera que pensar un uso
de la potencia que no significara simplemente su puesta en obra, su pasaje al acto?”
(Agamben, 2017: 106), nos acercariamos a una intuicion que Deleuze ya establecia
en Mil Mesetas, y es que los cuerpos son una practica. Recordemos el Cuerpo Sin
Orangos (CS0), del que hablamos en otro momento?® y que refleja bien la condicion
practica que Spinoza y Deleuze comparten en ideas sobre la ontologia. Asi, con
Agamben, si por uso entendemos el ejercicio de las facultades de un cuerpo —el poder
del cuerpo, entenderemos rapidamente por qué Spinoza expresaba “por qué no
sabemos lo que pueden los cuerpos”, ya que éstos no son otra cosa que pura potencia
y ejercitarlos no hace mas que poner de manifiesto dicho poder. Usar un cuerpo es
develar lo que es, conocer su potencia, entregarlo a si mismo, mas no sus limites
establecidos o esperados pues ¢qué conocimiento podria haber de algo que se
conoce de antemano? No hay nada mas ontologico que eso: el uso, porque establece
a la potencia como agente del estar en el mundo. Asi, mas que una simple oposicion
a un pensamiento politico de la Grecia cldsica, en realidad estas reflexiones
incrementan las posibilidades mismas de un cuerpo al reconocer como una de las
practicas que lleva a cabo esta en la politica y en los actos que ejecuta. No se trata
de conocer al cuerpo de manera maniquea (0 es esto o lo otro), sino que es una de
las maneras de conocerlo, por medio de la actividad en la polis. En esa tesitura de
ideas, podemos entender que la resistencia politica ha estado manifiesta ante el uso
del cuerpo fuera de su condicion esperada. En efecto, los cambios sociales comienzan
cuando los cuerpos no completan las acciones para las que se supone se encuentran
predispuestos.

Si pensamos al cuerpo como la expresién de la potencia y un ejercicio, también,
politico donde al usar se pone de manifiesto el ser de las cosas, estaremos
encontrando la misma conclusion a la que llega el autor italiano respecto de las

sustancias aristotélicas: “podria deberse que el ser, en su forma originaria, no es

26 \Véase Méndez, Miguel (2011) La imagen del pensamiento en la obra de Gilles Deleuze. UAEMéx.
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sustancia (ousia), sino un uso de si, no hay hipostasis, sino que habita en el uso.”
(Agamben, 2017: 119). Agamben nos coloca en un nuevo escenario donde el cuerpo
no es una condicién de determinaciones absolutas, sino de ejercicios y practicas que
cada uno lleva a cabo y con resultados cada vez més interesantes. Deleuze ya
conocia estas posibilidades o este poder del cuerpo cuando nos habl6 del rizoma o
del agenciamiento, esa experiencia unica del cuerpo al ser llevado a un devenir por si
mismo o en contacto con otro cuerpo. Sin embargo, con Agamben, también damos
cuenta de las implicaciones ontoldgicas y politicas que nos permite concebir un cuerpo
como ejercicio de la potencia mas que de los actos. Y esto se debe a que, como tal,
el cuerpo no cuenta con ninguna inscripcion sefialada previamente una vez que la
potencia se ve ejercitada o0 en uso.

Aqui es muy importante concebir la distorsion del pensamiento historico
filosofico sobre las reflexiones en torno a Aristoteles, pero que se instaura como una
condicion inalienable en la historia de la filosofia, y consecuentemente, muchas de las
reflexiones que hemos realizado en torno a este pensador podrian, simplemente, no
ser dirigidas necesariamente a €l. Como bien nos expone Agamben y Jaeger en sus
obras, se suele pensar que fue el autor de la Metafisica quien estableci6 que los actos
eran, irremediablemente, condiciones inexorables de los cuerpos y, por ende, de los
usos que se llevan a cabo. Esto implica que la potencia estd irremediablemente
sometida a los eventos completos que se lleven a cabo. No obstante, conforme
avanzan las indagatorias sobre el uso de los cuerpos y los subsecuentes habitos que
éstos pueden abarcar, Agamben pone de manifiesto en su investigacion cémo es que
la escolastica, con ese interés de determinar la supremacia del acto con respecto de
la potencia gracias al tipo de habitos que se habian adquirido, determina los gradientes
del mundo ontolégico (Agamben, 2017: 127). Esta afirmacion estaba ya presente en
la obra de Jaeger sobre Aristételes. Ahi, el autor aleman expone como la condicién
aristotélica de ganar la discusion entre megaricos y platonicos, tuvo que mantener el
pensamiento de la fisica aristotélica en una posicion donde el acto sostuviera una

posicién ontolégica continua y no latente, a la manera de los primeros y en contra de
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los segundos. Sin embargo, para evitar dar la razén a los platonicos sobre la absoluta
presencia de la ousia, habia que establecer mecanismos donde la potencia no
desapareciera del todo, pudiendo completar actos y concebir reapariciones toda vez
que las acciones estuvieran completas u otras buscaran realizarse. Esto explica con
facilidad la necesidad del cuarto tipo de potencia (Jaeger, 2011). Asi, el esfuerzo
medieval por la justificacion de ciertos gradientes en el universo establece, por
necesidad, que la obra sea el cumplimiento de una potencia, y en ese tenor, que todos
los elementos relacionados con la capacidad de los cuerpos sean controlados bajo
ese principio. No puede haber, entonces, una potencia que esté por encima de las
acciones completadas porgue ésta cumple un proposito, y éste es el acto. No hay una
potencia libre o autbnoma, mucho menos que sea capaz de vincularse porque
pareciera que esta encapsulada en las condiciones del acto. Sin embargo, a partir de
las nociones que hasta aqui hemos establecido, un cuerpo no necesariamente esta
obligado a seguir este canon medieval, antes bien, es el propio Aristételes quien,
desde la nocién del cuarto tipo de potencia, establecia que era capaz de ir mas alla
de estos aspectos; simplemente, por su necesidad argumentativa, no pudo o quiso ir
mas alla, puesto que las consecuencias estarian en dar la razon a alguno de los dos
extremos que dominaban la argumentacibn en ese momento, como lo sostiene
Jaeger. Entonces, la potencia de no, como tal, nulifica la consideracion medieval del
acto como una necesidad irremediable y, por ende, habilita a que sea empleada de
una forma distinta: el indicio siempre estuvo en el pensamiento aristotélico. Es por eso
que Agamben sostiene: “La obra no es el resultado o el cumplimiento de una potencia,
que se realiza y se ajusta en ella: la obra es aquello en lo cual la potencia y el habito,
que no deja de mostrarse y casi de danzar en la obra, incesantemente y reabriéndola
a uno nuevo uso posible.” (Agamben, 2017: 128).

Sobre este punto que versa sobre el cuarto tipo de potencia, fue que
consideramos las reflexiones del capitulo dos y subsecuentes, asi como cuando
seflalamos que la potencia-de-no seria la Unica que no llegaria a agotarse, reducirse

o desaparecer; ésta siempre esta disponible para un uso nuevo y para volver a
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emplearse. No obstante, para Agamben, la cuestion de este tipo de potencia también
esta inscrita en el ambito del uso del cuerpo. En efecto, es posible considerar como
los actos retiran las capacidades de los cuerpos puesto que, bajo la métrica
escolastica, habria de establecerse un fin de la potencia cuando el acto ha culminado.
Sin embargo, al no estar delimitada la potencia de no, siempre esta no estando
culminada (Agamben, 2017: 128). De esta manera, Agamben, nos retorna a un
momento en la historia del pensamiento donde el acto no era privativo ni restrictivo,
sino un momento de la potencia.

Uno de los elementos que retorna con esta afirmacién es como tanto el esclavo
como el hombre moderno son capaces de usar su cuerpo con una condicion ética mas
cercana al devenir, al agenciamiento y a las conexiones. En efecto, cuando los actos
determinados por una instalacién externa a la propia potencia desean hacerse de algo
tan trascendental y Unico como es la vida para poder establecer una jerarquizacion y
justificar la organizacion del mundo en cierto canon, es facil comprender cémo se
emplearon las razones de la escolastica para sostener dicho proceder. Asi, una
potencia subsumida al acto no puede hacer otra cosa mas que establecer el
sometimiento de los cuerpos a una forma, idea o nocion. El esclavo, un cuerpo que
ha sido definido a partir de sus actos y no de las potencias, como sostiene Agamben,
ponen de manifiesto la paridad que tiene con el hombre moderno puesto que, ambos,
tienen como punto de contacto el hecho de haber sido desprendidos de la potencia
gue todo cuerpo tiene para realizar actos y, en cambio, se les ha colocado metas que
deben alcanzar por medio del uso de sus cuerpos. Con esto en mente, lo que
prevalece en el pensamiento de Deleuze y de Agamben es semejante: hay que
recuperar el cuerpo, tanto por congruencia ontolégica, como por una nueva condicion
politica.

Para hacer esto no es necesario seguir el canon de la movilizacion social, la
manifestacion en las calles, la propaganda visual y textual en medios de comunicacion

0 en las nuevas redes sociales; antes bien, lo mas indicado para llevar esta empresa
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a cabo, puede encontrarse dentro de cuatro paredes o en el baile. Agamben lo explica
de la siguiente manera:

En la obra de Sade, donde expresa los deseos de volverse republicano, el autor
nos muestra como las casas se volvieron lugares donde los individuos podrian hacer
uso libre de su cuerpo. La intimidad es lo que esta en juego en la politica ya que un
soberano lo es de su propio cuerpo, entonces la intimidad es el primer derecho de
cada individuo -y por lo tanto su relacion-. (Agamben, 2018: 180-181).

A la distincion que hace Agamben de una politica insidiosa, invasiva y con
matices repletos de juicios, propone un espacio en particular, intimo, con las
facultades para hacer que el cuerpo sea retornado a quienes fue originalmente
asignado y, por ende, para que pueda ejecutarse su uso fuera de las condiciones
preestablecidas. Evidentemente no se trata de una elemental oposicion politica, antes
bien, es la posibilidad de encontrar esos espacios donde pareceria imposible
considerarlos como algo real. Los motivos que llevan a establecer estas cuatro
paredes como sitios donde los cuerpos regresan a ser usados por aquellos quienes
los tienen y no los que han determinado de manera externa su uso y propésito estan
inscritos en la misma intimidad. Quiz4, hoy en dia, asumir la importancia de una
residencia, de un espacio privado, como elemento libertador parezca trillado u ocioso,
pero no es posible negar cdmo este lugar nos demuestra que, Unicamente a través de
esta mecanica de intimidad, los cuerpos pudieron despojarse de las implicaciones de
los actos que se les asumian irremediables. No obstante, también es muestra de como
esta capacidad de establecer la intimidad como un poder inalienable de cada uno de
los cuerpos, se ha vuelto tan familiar, al grado de tenerla como evidente y, a la vez,
establecer que los soberanos no pueden ni deben tener acceso a ella puesto que no
€S una concesion ni una extensién de la jerarquia politica. EI motivo de que la intimidad
provea toda una gama de practicas corporales que escapan al espectro de la polis, es
sencillo: la intimidad del sitio, convierte en una trivialidad cualquier acto definido y

establece a la potencia como agente universal de todos los cuerpos. Es en ese
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momento cuando, los actos se vuelven resultado de la potencia, y no a la inversa,
como nos lo ha sefialado el deseo escolastico de jerarquizacion.

Con esta afirmacién no buscamos colocar de cabeza todo el sistema filosofico.
No hay una necesidad de establecer esta afirmacion como una justificacion para
sostener la poca eficacia del pensamiento contenido en la historia de la filosofia, como
si todo el pensamiento sistematicamente empleado quedara en jaque y tuviera que
ser reelaborado; de hecho, tampoco consideramos que los atributos del acto deban
ser nulificados o restringidos en su condicion ética y epistemoldgica porque es
evidente que ha permitido encontrar diferentes expresiones tanto de la potencia, la
reflexion y la politica que abonan mucho al &mbito existencial. Sin embargo, para
nosotros, esta condicion ontolégica donde la primacia de la potencia esta antepuesta
al acto, si nos habla de dos resultados que tienen que ver con la existencia y el uso
de los cuerpos y de la forma en la que vemos la filosofia politica contemporanea. En
efecto, si pensamos como se desenvuelven estos cuerpos dentro de esas cuatro
paredes, tan cerca de si mismos y en contacto unos con otros, entregados a la
exploracion de cada territorio no conquistado de la piel ajena o de las palabras no
ensayadas, entonces comprenderemos coOmo la intimidad es un espacio inalcanzable
para la politica, para el soberano o el gobernante. Y es que no se trata de exponer
que los gobiernos no controlan el sexo, la reproduccién o los deseos carnales al
establecer mecanismos concretos de como llevar a cabo estas acciones, de misma
manera que Foucault en sus obras sobre el poder (2013), Raphael en su obra sobre
el lenguaje (2011) o Deleuze en su texto Qu’est-ce que la philosophie ? (2011), existen
evidencias concretas de como el sexo es controlado, pero esto no es lo importante, el
hecho que menciona Agamben y que nosotros gqueremos destacar es que en esa
intimidad el cuerpo ya no es del estado, ni del capital o del soberano, es nuestro. Pero
tampoco regresa inmediatamente, no es como si al haber expuesto esta condicion
podamos ingresar a una casa y el estado se difumine, en todo caso es la invitacion a
una practica con el cuerpo y con otros, de las maneras en que esto sea posible y

necesario. Cada practica es bienvenida y bajo ninguna circunstancia una favorece
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mas a otra, todo depende de los cuerpos con los que uno se relacione y las practicas
gue se lleven a cabo: un abrazo es tan importante como una protesta; una pregunta
es tan fértil como un paseo vespertino; una obra de arte es tan necesaria como una
investigacion cientifica; un verso es tan universal como un juego infantil. Ese es un
uso del cuerpo personalisimo e innegable. Asi, el cuerpo es potencia, el reflejo de
poder algo mas alla que sélo un acto.

Pero, aunado a lo anterior, Agamben también menciona que estos cuerpos son
plurales. En efecto, estos cuerpos que estan en las residencias juegan un papel
importante porque no estan aislados, es decir, no buscan estar desconectados de
otros cuerpos, antes bien, la idea de poder hacer libre uso del cuerpo implica,
necesariamente, otros mas. Agamben expone un punto trascendental gracias a Sade
y es que los cuerpos pueden ser llamados asi Unicamente si estan vinculados con
otros cuerpos, en contacto, jamas aislados. De hecho, sélo asi cobra sentido ser libre
de usar el cuerpo, cuando no hay una restriccion de comunicacion entre ellos. Mirado
con detenimiento y cautela, lo que establece un acto en la esfera politica desde el
mundo griego hasta nuestros dias, es la manera en la que los cuerpos se relacionan
entre si. Un acto no es otra cosa que un mecanismo de comunicacion preestablecido
entre potencias, lo cual tiene como resultado un movimiento determinado —no por
nada la Fisica de Aristételes estd en busqueda de determinar como y bajo cuéles
criterios los cuerpos se desenvuelven en el mundo griego-. Asi, un uso libre del cuerpo
es determinar cOmo y cuales cuerpos estaran en contacto con el mio.

Esta afirmacion, si bien no es sefialada por Agamben, ya esta presente en el
pensamiento de Spinoza y es el mismo del que echa mano Deleuze para establecer
su nocion de agenciamiento, cuerpo sin érganos, rizoma y devenir. Lo que esta de
fondo en esas ideas es la manera en la que los cuerpos tienen la capacidad de
comunicarse entre si. Y no conforme con eso, tanto Deleuze como Agamben, colocan
como punto comun la aparicion de un tercer cuerpo cuando dos estan en contacto. En
efecto, cuando Heidegger nos coment6 el uso del martillo o las botas en Sein und Zeit,

la vinculacion de los cuerpos era directa y en términos de subordinacion:
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...un cuerpo hace uso de otro y los afectos y afecciones son unidireccionales
porque un cuerpo en la condicion de instrumento esta siendo empleado por otro y
bajo esa tesitura, un cuerpo simplemente se extiende. Esa es la determinacion de
una herramienta, ampliar el espectro de empleos que un cuerpo tiene sobre otros
actos. Esta idea es con la que Agamben inicia su obra sobre el uso de los cuerpos
al establecer al esclavo como una extension del amo mientras usurpa la potencia
de éste (Agamben, 2017: 50 y sS).

Sin embargo, cuando hablamos de la potencia de los cuerpos desde la perspectiva de
Deleuze y del propio Agamben, siempre esta presente la idea de contacto entre los
mismos: ninguno de ellos puede estar desvinculado, absorto, exento o aislado, la
nocion de cuerpo no tiene sentido sin la idea de comunidad, de contacto y vinculo. El
esclavo, ademés de ser subsumido a la nocion de herramienta, también se encuentra
ausente de una potencia de contacto, 0 mejor dicho, busca controlarse su potencia
por medio de los contactos que puede establecer con otros cuerpos y, por ende, los
actos que puede ejecutar.

Es importante destacar como, tanto Agamben como Deleuze, hacen uso de las
reflexiones del doctor sutil para establecer cémo, lo anterior, es posible. Mientras
Deleuze lo establece en Diferencia y Repeticion, asi como en Mil Mesetas, Agamben
lo sefala de la siguiente manera: “Es decisivo, en todo caso, que para Duns Scoto, la
relacion impliqgue una ontologia, o sea, una forma particular del ser, que define con
una formula que seré exitosa en el pensamiento medieval, como debilissimum ens:
‘entre todos los entes, la relacion es un ser debilisimo, porque es Unicamente el modo
de ser de los entes, el uno respecto del otro’.” (Agamben, 2017: 428). Visto de esta
manera, esa relacion de dos cuerpos trae a la vida una nueva forma de ser (valga esta
idea para los dos sentidos que puede adquirir: una nueva forma de ser en el mundo,
0 una nueva entidad por si misma), y este nuevo ser es tan inico como los dos cuerpos
gue se vinculan. Esta heterogeneidad no puede ser comprendida en una condicion
politicamente jerarquica donde la univocidad y la identidad son menester para su
funcionamiento; pero aqui debemos tener la suficiente paciencia para comprender que

no se trata de contraponer una y otra vision, como si el regreso del maniqueismo fuera
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necesario. Antes bien, como diria Spinoza, al no saber qué puede un cuerpo, en
sentido estricto, recientemente estamos comenzando a saber cudl es su potencia. Y,
también, a conocer la potencia en un sentido ontoldgicamente autonomo. Cabe
mencionar que este nuevo cuerpo que se forma también tiene la capacidad de
establecer una idea mas amplia de politica.

En sintonia con las ideas anteriores, para establecer una epistemologia de la
potencia, no hay que perder de vista la nocion de comunidad. Como ya lo establecié
Agamben y Deleuze, el cuerpo sélo tiene sentido a partir de las conexiones que
establezca, de un uso comun de la potencia, de la capacidad de establecer vinculos
y conexiones, por ello Agamben sostiene:

La experiencia del pensamiento, que aqui esta en cuestion, es siempre la
experiencia de la potencia y de uso comunes. Comunidad y potencia se identifican
por completo, porque la inercia de un principio comunitario en toda potencia es
funcion del caracter necesariamente potencial de cada comunidad. Entre seres
gque estuvieran ya siempre en acto, que fueran ya siempre esta o aquella cosa,
esta o0 aquella identidad y en ellas hubieran agotado por entero su potencia, no
podria haber ninguna comunidad, sino sé6lo coincidencias y particiones facticas.
Podemos comunicarnos con los demas soélo a través de eso que, en nosotros,
como en ellos, permanece en potencia y toda comunicacion. (Agamben, 2017:
378)

Agamben nos expone el sentido concreto de la politica basada en actos, aquella cuya
primacia estd en la jerarquia que logra sostener y lo inamovible de sus
consideraciones que se basan en la restriccion para mantener la identidad de los
cuerpos. No obstante, gracias a la idea de comunidad, también nos expresa las
posibilidades que trae consigo establecer el uso del cuerpo como un ejercicio de la
comunidad: una politica de la potencia.

Habiendo llegado a este punto, Agamben sostiene la siguiente pregunta toda
vez que se ha formulado la idea de una politica que no esta en sincronia con los actos:
‘La pregunta acerca de la posibilidad de una politica no estatal por lo tanto
necesariamente se formula asi: ¢.es posible hoy, se da hoy algo como una forma-de-

vida, es decir, una vida para la cual, en su vivir, se trate del vivir mismo, una vida de
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la potencia?”?’ (Agamben, 2017: 377). Poder responder esta interrogante conlleva
tomar el sendero en sincronia con lo que él establecié anteriormente gracias al uso de
los cuerpos, la vinculacion de los mismos, los nexos que crean un ente nuevo y la
manera de hacer comunidad por medio de los contactos en lugar de una vinculacion
jerarquica con base en actos. Asi, la respuesta de Agamben es la siguiente:

Frente a la soberania estatal, que puede afirmarse sélo separando en todo &mbito
la vida desnuda de su forma, el pensamiento es la potencia que innecesariamente
retne la vida con su forma o impide que se disocie de ella. La diferenciacién entre
la simple, maciza inscripcion del saber social en los procesos productivos, que
caracteriza la fase actual del capitalismo, y el pensamiento como potencia
antagonista y forma-de-vida, pasa a través de la experiencia de esa cohesion y de
esta inseparabilidad. El pensamiento es forma-de-vida, vida indisociable de su
forma, y en todas partes que se muestre la intimidad de esa vida inseparable, en
la materialidad de los procesos corporales y de los modos de vida habituales no
vemos en la teoria, alli y s6lo alli hay pensamiento. (Agamben, 2017: 382).

En este sentido, el pensamiento como potencia establece una comunidad, un cuerpo
gue se hace presente por medio de los contactos entre otros cuerpos cuya potencia
ya no esta exclusivamente determinada por los actos. Y si bien no es una
complementacion a la politica de la jerarquia, si establece una condicién distinta para
considerar cémo, pensar en una filosofia politica, es una cuestion de umbrales no
definidos y expresiones suigéneris de la existencia del hombre. Esto es, practicas
individuales irrepetibles y colectivas que provienen desde la intimidad.

Agamben continua sefialando que: “Hay que pensar, por el contrario, la forma-
de-vida como un vivir el propio modo de ser, como inseparable de su contexto,
precisamente porque no esta en relacion, sino en contacto con él.” (Agamben, 2017:
415). Asi, el pensamiento como comunidad termina estableciendo la importancia de
la forma-de-vida y de la existencia de cada uno de nosotros como seres potentes. Y
es que, como propuesta politica desde la idea de potencia, lo mas importante esta en
hacer una reflexion que consideré ir mas alla de los esquemas tradicionales de

organizacién politica, practicas sociales o individuales, pues carece de profundidad

27 Las cursivas son del texto original.
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hablar danicamente de capitalismo, comunismo, neoliberalismo o socialismo, aqui
estamos hablando que no se trata de ver la politica como un reducto o como el transito
de un sistema a otro, antes bien, el esquema preponderante seria el uso del cuerpo
que cada uno busque ejecutar en ese momento con los contactos con otros cuerpos
gue consideremos benéfico al nuestro como un sistema politico. En otras palabras,
hacer comunidad como politica y no, Unicamente, como la conocida sociedad civil.
En el capitulo anterior de este texto sobre Spinoza, estas nociones ya estaban
consideradas cuando, a través de la afeccion y los afectos, la alegria y el contacto,
estableciamos cémo la comunidad retorna a la potencia por medio de los vinculos que
entre los integrantes establecian sin considerar como un evento primordial la politica
de los actos. En ese sentido, la sincronia que se da con las reflexiones de Agamben
es interesante porque ese canal de conexion que hay en una comunidad esta
directamente relacionado al uso del cuerpo que cada uno puede realizar. Las alegrias,
las tristezas, los afectos y las afecciones, pueden seleccionarse para incrementar la
potencia de un cuerpo por medio de aquellos eventos que incrementan las conexiones
(alegria, segun Spinoza) y aquellos cuyas afecciones nos la disminuyen (tristeza). En
efecto, lejos ha quedado ya la consideracion estatica y unidimensional de la politica
jerarquica, en todo caso, nuestras consideraciones sobre el cuerpo nos permiten verlo
como un espacio de conexiones listo a vincularse con otros cuerpos. Este, tiene la
capacidad incrementar o disminuir sus vinculos para transformarse en un cuerpo
alegre y alejarse de la tristeza.?® Esta misma idea la sostiene Agamben en su texto
cuando sefiala que uno de los atributos de la politica de los actos es generar una
angustia que impida que los cuerpos puedan desenvolverse, vincularse 0 manejarse
como su propia potencia lo permita (Agamben, 2017: 96 y ss). No hace falta ahondar
mucho mas en estas ideas pues ya las hemos expuesto con anterioridad, asi que

cuando se considera gque la intencién de una politica como la conocemos es que todos

28 Es importante volver a mencionar que cuando hablamos de alegria o de tristeza en estas consideraciones
filoséficas, bajo ninguna circunstancia nos estamos refiriendo una terminologia que verse sobre las emociones.
No es un estado psicoldgico ni una referencia emocional que se establece aqui, antes bien, la idea es considerar
como la alegria es un afecto del cuerpo que hace una politica de la potencia.
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los cuerpos se mantengan tristes para impedir sus vinculaciones, tanto las palabras
de Agamben como las de Spinoza tienen una pertinencia contemporanea magistral.
Podemos percibir como la intencion de la politica clasica y contemporanea es que los
cuerpos se relacionen siempre y cuando estén aprobadas dichas lineas de unién en
una perspectiva politica de la jerarquia. El poder politico contemporaneo se basa en
determinar cudles vinculos y conexiones son posibles bajo una aceptacion amplia de
diferentes tipos de cuerpos. Todo aquel cuerpo que tenga como deseo conectarse con
otro deberia, bajo esta perspectiva, hacerlo bajo los cAnones aceptados y juzgado en
caso de no hacerlo. De ahi nace la angustia: de la necesidad de conectarse y no
hacerlo, y de realizarlo bajo los elementos estipulados para no ser juzgados. Asi, la
potencia queda en manos de quienes visualizan estas condiciones como apropiadas
0 inapropiadas.

Con todo esto en mente, la propuesta politica que hasta aqui ha tratado de
establecerse busca considerar al cuerpo como el elemento politico primordial para la
existencia de cada individuo, a la par de entender que una politica basada en ideas o
jerarquias puede tener mas desventajas que ventajas, o bien, servir a ciertos intereses
gue no son ni afines a la potencia o a la comunidad. En efecto, con estas ultimas
lineas, nuestra intencién es retomar la pregunta de Agamben sobre como deberia ser
una politica basada en la potencia y responder que la manera mas franca de llevar a
cabo una empresa de esta indole estd en la simple y sencilla existencia de las
personas como tal.

Cuando uno vive una vida, cuando uno constituye su forma de vida como una
forma-de-vida, es decir, como una existencia que pone en tela de juicio los actos que
se le han instaurado por su mera condicion de ser un ser existente y obtiene de dichos
analisis la informacion necesaria para saber que €l es precisamente la existencia de
Su cuerpo y las conexiones que establezca tanto en si mismo como con los demas en
diversas condiciones temporales (asi como lo establecia la Fisica de Aristételes),
entonces todos los elementos circundantes a esta existencia quedan subsumidas a

una vida potente. Si bien esto no sucede de la noche a la mafiana, al menos se ha
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abierto la posibilidad de abrir el panorama a ejercitarse en el uso del cuerpo. A esto
gue Agamben conoce como inoperosidad se vincula el hecho de saber que queda
abierta la posibilidad de realizar cualquier acto que nos permita una vida en
comunidad, una vida de vinculos y conexiones. Hablamos de una politica de la
potencia de cada persona, de cada condicidén y de cada existencia porque no estamos
estableciendo una férmula para la vida y para la creacion de gobiernos con
parlamentos y poderes, antes bien, nos acercamos a una existencia que no esté
puesta entre la espada y la pared, entre los canones admitidos por cada institucion o
empresa internacional que celebre como validos o correctos. Tampoco se trata de una
vida que se arroja a la anarquia como si fuese un asunto de elegir entre la opcion Ay
la opcién B, descartando una y otra forma de vida ante el ojo clinico de quienes se
instauran como verdaderamente auténticos —ya sea en la vida filoséfica, cientifica,
académica, politica, social, cultural o de los medios de comunicacion-. En efecto, la
idea de competencia para saber quién es mas auténtico, mas vital, mas exitoso o visto,
a la manera de Antistenes mientras Sdécrates giraba los ojos por buscar
insistentemente ser mas cinico que los cinicos, como nos lo relaté Didbgenes Laercio,
esta fuera de lugar; tampoco es conocer la vida por medio de otra que ya haya sido
vivida, como si buscando recrear el retorno de Odiseo a itaca esta vida sea mas vida
que la otra. El sentido de esta propuesta politica esta, simplemente, dar cabida a la
experiencia en las vinculaciones que realizamos, poder adquirir una expertisse
respecto a la alegria y la tristeza, recobrar la potencia que se consideré ajena a
nuestros cuerpos y ponerla en uso. Parafraseando a Spinoza, saber por primera vez
qué puede un cuerpo... mi cuerpo, nuestros cuerpos, los cuerpos con los que nos
encontramos en esta existencia. Y en ese sentido, poner de manifiesto lo peligroso de
las recetas preestablecidas, de los criterios impuestos del exterior, del andlisis
apolitico que muchos desean que prevalezca, para, de la misma manera, echar mano
de la potencia de nuestros cuerpos haciéndonos creer que no hay ningun otro tipo de

politica mas que la jerarquica y que la existencia siempre esta dando vueltas en el
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pivote del sinsentido que la posmodernidad conlleva para hacer prevalecer una
angustia y desolacion asfixiante.

Las dificultades sobre la pregunta de como seria una politica de la potencia
cambian cuando se tiene esto en mente y anidan en saber si nuestra forma de vida
es, simplemente, nuestra forma-de-vida. Es decir, si estamos vinculando nuestros
cuerpos para hacerlos mas alegres, a la manera de Spinoza, o si simplemente, todos
estos afectos y afecciones sobre nuestro cuerpo no son otra cosa que un yugo que
nos mantiene cautivos en la forma en la que nos dijeron que deberiamos existir.

Pero, la congruencia nos lleva a sefialar que esto es un farmaco que liberara a
las huestes de una condicion dificil en la que pueden encontrarse. No estamos
recreando la metafora de la caverna platonica e instaurando un régimen que dara a
todos una equidad o participacion semejante de la supuesta vida publica. Liberar al
cuerpo y retomarlo no es una receta politica para los eventos de este 2013, en todo
caso, es una apuesta filoséfica para conocer, realmente, lo que nuestros cuerpos son
capaces. La autoexploracion, el contacto con el otro, las practicas nuevas, todo esto
no es una agenda, tampoco es un sendero que insta a los demas a verse obligados
caminarlo de manera uniforme, es un ejercicio individual que, mientras avanza,
conectara con otros mas sobre la marcha. No hay que considerar que hasta aqui el
trabajo expuesto terminard con todas las instituciones que conocemos y lograra el
objetivo de Enrico Malatesta o Bakunin, en todo caso, es una invitacién a que cada
uno tenga en mente que el poder de su cuerpo esta, sencillamente, inexplorado, que
yace latente ante multiples conexiones vy, sobre todo, otros cuerpos. La comunidad
politica a la que pueden vincularse todavia es desconocida y la vida es mas que acatar
las disposiciones que se tienen establecidas en la manera de existir, vale la pena
conocerlas si uno busca una nueva forma de hacer politica y una nueva forma de ver
la contemporaneidad: dejar al cuerpo existir es la clave de un nuevo conocimiento
propio, de una ética si se desea nombrarla asi.

La conclusion de este documento es breve, sencilla, a diferencia de lo que se

pudo considerar en las lineas pasadas, y es que, en sintonia con Agamben, la
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navegacion que nos llevé desde el analisis del acto y la potencia, las alegrias, las
tristezas, las afecciones y afectos, los agenciamientos, cuerpos sin érganos y vidas
inoperantes, esta tesis esta en paralelo a una idea de Agamben sobre la vida:

No se trata de pensar una forma de vida mejor o mas auténtica, un principio superior
0 un otro lugar, que sobreviene a las formas de vida y a las vocaciones facticias para
revocarlas y volverlas inoperosas. La inoperosidad no es otra obra que sobreviene a
las obras para desactivarlas y deponerlas: coincide integral y constitutivamente con
la destitucion de ellas, con el vivir una vida. (Agamben, 2017: 494).

Porque la vida no es una direccion de vias férreas, es una practica, un ejercicio, un
esfuerzo por aprender a aumentar la potencia con el riesgo de saber que no existen
combinaciones preestablecidas ni vinculos primigenios; todo es tan nuevo como la
millonésima vez que se realiza y tan original como la primera vez que se ejecuta. Y
por esos motivos, vivir una vida considerando la potencia como elemento primordial
nos arroja a considerarla como el ejercicio del poder puro y del conocimiento de lo que
los cuerpos pueden cuando han sido llevados a un nuevo agenciamiento —o también,
desvinculados de una conexién que simplemente nos agobiaba-. Es la alegria y el
terror de saber que todo es nuevo.

Asi, con esta nueva forma de vida, tenemos también el objetivo que colocamos
al inicio de esta investigacion, tener una nueva politica completamente lista por
explorar de la misma manera que estamos por conocer lo que pueden nuestros
cuerpos. Curiosamente, todo queda por decir cuando no sabemos qué es lo que puede

un cuerpo y la mejor manera de comenzar a descubrirlo esta en retomando el propio.

Il. Corolario a una propuesta politico-filoso6fica
Como hemos dicho en otras ocasiones, las ultimas lineas de un texto de investigacion

suelen ser definitorias. Pueden determinar el éxito, remembranza o fracaso de una
indagacion filosofica ante el lector o sus criticos, y este texto no es la excepcion. Por
esa razon, cuando se nos requisita concebir si podemos establecer una propuesta

filosofica sobre este asunto de la politica de la potencia en el pensamiento
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contemporaneo, no tendriamos la necesidad de ir muy lejos puesto que ésta ya esta
puesta en marcha por todos aquellos que se vean involucrados en la microscépica
idea de que existe la posibilidad de hacer de la existencia algo mas que una diversa
coleccion de actos. En efecto, pensar la politica de la potencia como la hemos
expuesto implica concebir como ésta ya se esta llevando a cabo en los espacios mas
diminutos del conglomerado social que conocemos y por todos aquellos que forman
parte tanto de una sociedad como de un pensamiento artistico, critico o filoséfico.

Para comprender como se esta llevando a cabo, hay que estar al tanto de como
nuestra tradicion politica nos expone una idea de poder politico homogéneo y
extendido de manera equitativa en todos los espacios sociales, individuales,
colectivos, artisticos, académicos, lidicos o de esparcimiento, como si fuera una capa
que se distribuye suavemente sobre una superficie y que termina cubriendo todo sin
menoscabo de la aspereza que presenta o los espacios sin abarcar; no obstante, no
hay nada mas distante a esta imagen pues, como nos lo muestra nuestra
contemporaneidad, el poder politico e institucional es un ejercicio burdo y que avanza
con torpes pasos mientras la sociedad y los individuos se desenvuelven en su
existencia (Anderson, 1998). Uno de los aportes mas grandes de Foucault, Deleuze y
Agamben, esta en reconocer dicha condicién ontolégica del poder y como esta
presente en nuestras interacciones sociales e individuales. No obstante, la transicion
entre una forma de concebirlo y otra, radica en que esta nueva forma de ver la politica
y a el poder, trae consigo una nueva percepcion sobre la supuesta homogeneidad que
porta porque esa faceta ha quedado desfasada de la realidad en la que habitamos.
Asi mismo, este cambio de nociones, a la vez que descubre diversos recovecos donde
no es capaz de permear en su totalidad, también expone dénde es posible encontrar
las propuestas politicas contemporaneas que tienen un efecto profundo en el
pensamiento filoséfico y social.

Estas rendijas, estos microespacios, reciben el nombre de microresistencias
aprovechando las ideas de la obra de Deleuze por parte del trabajo de Pardo. Si

podemos pensar que el poder y la politica no son una homogeneidad, entonces
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también es posible concebir una resistencia que no esté en sincronia con la agenda
del poder, a la manera de una antitesis programada por la tesis. Es sencillo pensar en
una resistencia politica que esté en sincronia con marchas en contra de una reforma
o alguna personalidad que denote el poder. En cambio, la microresistencia, en su
manera organica y en conexion con la diversidad, es siempre un trabajo Unico que
resuena en la colectividad por medio del trabajo individual. No puede concebirse como
un ejercicio politicamente reconocido por las diversas manifestaciones colectivas o de
ciertos grupos, antes bien, es una practica que se localiza en las aberturas de los
individuos, en esas rendijas donde la duda, la poesia, la creacion, el cambio y la
posibilidad de ser afectado, se resguardan de los embates de un pensamiento idéntico
o de una existencia preestablecida. En efecto, si cada uno de nosotros piensa en una
politica de la potencia y tiene la osadia de existir buscando su felicidad y en sintonia
con la existencia del otro, ya hay un ejercicio de resistencia y propuesta politica que
no esta en la agenda del poder politico que yace en nuestras propias grietas.

Existen diversos tipos de propuestas politicas donde la filosofia de la potencia
demuestra su presencia en la existencia de los individuos, pero también, en sus
capacidades dentro del mundo de la filosofia, el arte, la poesia o el pensamiento. No
es como si nosotros estuviéramos instaurando este proceder ahora mismo e
inaugurando sus efectos. Muestra de ello esta en los andlisis realizados por Pérez
Bernal (2019) cuando reflexiona sobre la obra de Arendt, también podemos revisar el
trabajo de Abram (2020) sobre el devenir animal como una actividad que demuestra
todo lo que puede el cuerpo con el pensamiento cuando se consideran las conexiones
entre si y en aquellos espacios que no se conocen. Y es que esa era la tdnica del
pensamiento deleuziano que referia las potencias de un rizoma: el conectar. Los
cuerpos son un cumulo de vinculos. Pero, cuando retomamos el pensamiento de
Spinoza, podemos establecer que sélo somos un cuerpo cuando conectamos, no
cuando nos desvinculamos. De hecho, sélo podemos ser felices, cuando estamos
aumentando nuestros vinculos con otros cuerpos —a eso le llama potencia-, de otra

manera, estamos fuera de lo que un cuerpo puede y recaemos en las intenciones de
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la imagen del pensamiento. Asi, devenir o ser feliz (felicidad a la manera de Spinoza)
es hacer uso de la potencia.

Tanto en el caso de Pérez como en el de Abram, el esfuerzo creativo de la
potencia se ve reflejado en aspectos muy concretos. Ya sea en la poesia, en la
literatura, en la filosofia o0 en el propio cuerpo, la resistencia como propuesta de la
filosofia de la potencia se hace presente. No obstante, para nosotros, resistir es un
aspecto netamente vital, no hay una implicacion que duplique la existencia en un plano
diferente; en otras palabras, estar vivo y manifestarse en cualquier campo de la vida
qgue implique el uso del cuerpo para hacer una conexion distinta, novedosa, Unica o
recurrente, es una filosofia de la potencia. No es necesario buscar un aspecto
preestablecido. Las razones han sido expuestas por el propio Deleuze, Agamben y
Spinoza cuando sefalan la vida como el epicentro de la reflexion filoséfica, asi como
de los mecanismos de control que se originaron en épocas clasicas y que fueron
desenvolviéndose hasta nuestros dias para poder apropiarse del ndcleo que trastoca
todos los aspectos de la vida del ser humano cuando esta dentro de la polis. En este
sentido, para nosotros, desarrollar un plan de resistencia con un alto nivel de
complejidad o sofisticacion evade el asunto mismo de resistir, que como nos han
expuesto los autores, es el hecho mismo de reconocer que estar vivo y crear dia a dia
una forma de conexién con otros cuerpos, no es otra cosa que poder moverse en la
porosidad del entramado politico que busca hacernos creer su capacidad todo
poderosa sustentada en las naturalezas y los actos. Esta es nuestra propuesta, una
vida que considere que el cuerpo no es otra cosa que un espacio de conexiones con
otros cuerpos y que conciba este existir como el ejercicio de una potencia politica. En
efecto, para nosotros, hacer una proposicion politica desde la filosofia de la potencia
estd en descender desde la sofisticacion linguistica y conceptual y hacer patente el
hecho de reconocer al cuerpo como un punto de cruce de varios flujos y trazos, lo que
trae consigo la formulacion de otros tantos, toda vez que sean posibles los contactos

entre ellos.
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En eso radica nuestra propuesta, permitir los contactos, permitir el flujo diverso
de comunicaciones nunca antes establecidas, admitir la felicidad spinoziana desde la
idea de un aumento de la potencia por medio de la afeccién vinculante. En otras
palabras, conectar con lo nuevo. Sila filosofia puede ensefiarnos algo, es la capacidad
de conectar con aquellos cuerpos que usualmente no lo hacemos. Pero para que esto
se lleve a cabo, no podemos asumir que los actos son los que nos permiten llevar
estas conexiones a cabo, pues, como nos han expuesto los autores en oraciones
previas, el movimiento no se da necesariamente de acto a acto, sino en la potencia.
Esto quedd sefialado en Aristoteles, pero era comprensible que sus afirmaciones
estuvieran centradas en evitar que los megaricos obtuvieran la razén en la discusion
en la academia y, por ende, el movimiento pas6 a ser cuestion de los actos; no
obstante, ahora sabemos que el movimiento se ejecuta en lo que no ha llegado a ser
para mantenerse como movimiento.

Asi, la comunicacion entre cuerpos es un aspecto que puede ser encontrado
en todas las latitudes de la condicién vital que habita el mundo, en algunos casos es
una condicion quimica, en otros una condicion verbal, y en otras tantas, una relacion
de energias, pero en todos los casos, la vida se manifiesta por medio de las
conexiones que se entablan entre cuerpos cercanos o remotos. Dado que ningun
cuerpo esta definido por una naturaleza o un concepto, sino por los vinculos y flujos
que lo recorren en ese momento, siempre estan en un estado potente. La filosofia de
la potencia no hace otra cosa que ir mas alla de las delimitaciones arbitrariamente
expuestas por los actos, las ideas o las regulaciones que diversas figuras de poder
sostienen, por lo tanto, cuando esto sucede, es posible establecer vinculos que antes
no existian y establecer una propuesta politica diversa a lo antes ya conocido. Si es
posible considerar la politica contemporanea como el ejercicio de validacién de ciertos
vinculos sobre otros, asi como la restriccion de los mismos con determinados cuerpos;
por ende, resistir es conectar, vincular, enlazar.

En este sentido, la pluralidad de vinculos posibles entre los cuerpos es tal que

de nada sirve establecer una férmula previa o un listado de pasos que permitan
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realizar cierto tipo de conexiones, como si fuera una receta de cocina. Cada enlace es
anico, cada unién peculiar y Util Unicamente a cierto cuerpo, su importancia esta en
los cuerpos que lo sostienen, o en la desconexion que realizan; puede ser
representativo para otro cuerpo, pero en ninguna circunstancia es repetible e imitable:
cada cuerpo crea otros cuerpos unicos. De esto hablaba Spinoza cuando empleamos
sus ideas: la felicidad y la tristeza son aspectos que determinan si un cuerpo nos
permite conectar o no. El axioma del creador de la Etica demostrada... sefiala que, a
mayores vinculos, mas felicidad, mientras que el caso opuesto implica mas tristeza, y
este es el climax en de la propuesta politica que nos brinda el filésofo de La Haya. A
diferencia de Aristoteles cuya posicion politica deseaba establecer un recorrido
ontoldgico por parte de los integrantes de la polis, para Spinoza es un asunto de
pluralidad y conexion antes que de definicidén. La potencia se expande o retrae, pero
siempre de la mano del ejercicio de aquellos que estan en la ciudad. Para nosotros,
es indispensable retomar esta posicion porgue nuestros vinculos hacen la potencia y
exponen un ejercicio politico sumamente poderoso y Unico (EI mismo ejercicio que,
histéricamente, causo revuelo y antagonismo en la época politica de Spinoza cuando
estuvo en Holanda).

No obstante, como concebimos ahora a cada cuerpo por si mismo como un
cumulo de vinculos Unicos e irrepetibles, de nada sirve asumir que una formula
preestablecida y mecéanicamente reproducida es capaz de aplicarse a todos y cada
uno de los cuerpos. Por esa razdn, cada uno de nosotros esta en posibilidad de que
SuU cuerpo sea, exactamente, suyo a través de los diversos vinculos que pueden
ejercerse entre si y con otros cuerpos (porque toda area es, también, un cuerpo). Se
trata de permitir que los flujos de aquello que nunca hemos permitido transiten a través
de nosotros, y de que aquello que pareciera ajeno entre si, tenga una unién por medio
de nuestros vinculos. Nosotros también somos una conexién y se nos ha instaurado
el no serlo de manera autbnoma, sino bajo ciertas estipulaciones. Esta es la Unica
propuesta que podemos hacer de manera sensata y honesta: conecta con lo que no

has vinculado. Con lo anteriormente expuesto, debemos mirar con recelo las férmulas
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académicas, cientificas o historicas que pretendan erguirse como definitorias ante
nuestra contemporaneidad asumiéndose como lineales o siempre eficaces: ninguna
férmula es efectiva para todos. Por eso podemos, a través de la politica de la potencia,
conocer los nexos entre poesia y biologia, ciencia y pintura, derecho y masica, o
cualquier otra conexion que no haya sido declarada y se aparezca en nuestra
existencia y exponerla como un mecanismo de resistencia porque esos vinculos no
estan concebidos como plausibles dentro de una estructura de poder, una linea de
existencia preestablecida, o un vinculo previamente avalado por una estructura de
poder. De esta manera, se existe sin necesidad de avalar un criterio definitivo para la
vida de los cuerpos. Es nuestra vida, ese espacio que ha representado el epicentro
del devenir para multiples etapas de nuestra existencia, donde todos los caminos nos
llevan y relacionan sin ofrecer el cuello a un visto bueno.

Es en este sentido, el devenir de un cuerpo o saber de qué es capaz mi cuerpo,
tu cuerpo, el cuerpo, comienza con saber qué puede ese dia, ese momento, en ese
segundo y con cual cuerpo se relaciona y los nexos que puede crear. No es un asunto
de saberse definido en ese instante 0 en ese punto, sino reconocerse inacabado,
impreciso, listo a transformarse, a devenir un cuerpo nuevo y estar al tanto de que la
duracion de este puede ser fugaz o perpetuo. No hay transicion definida ni resultado
exacto, esa es la Unica promesa que puede haber (de la misma forma que el nifio
cuando llega al mundo y se sabe ausente de destino y de forma). Pero esa misma es
la promesa: no hay acto, no hay forma, no hay imagen del pensamiento; se esta mas
alla de lo que el poder y el estado pueden apropiar, y por esto mismo, es la simple
propuesta a la que llegamos: arriesguémonos a devenir porque esa es la comunidad
que viene, es la comunidad que no esta todavia completa, pero en la que podemos
habitar. No somos otra cosa méas que lo que podemos ser; la frase “esto eres y esto
deberas ser” no aplica en ninguna circunstancia; todo acto que establezcamos es la
posibilidad de otro mas, por eso podemos decir que establecemos una comunidad, ya
gue somos los cuerpos a los que estamos vinculados. En este sentido, podemos

comprender la politica de la potencia.
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En sintesis, hemos de sefalar que no establecemos aqui una Unica propuesta,
en realidad estamos sefialando aqui todas las propuestas posibles y ninguna: siempre
dependera de aquella opcién a la que nos vinculemos y que nos permita conectar con
otras mas, no hay receta ni precepto, solo practica y ejercicio. Una obra de arte, un
poema, el descubrimiento de un nuevo compuesto quimico, la sonrisa de una persona,
una nota musical, la fragancia de la sal y el sudor, el sabor de una comida o la
sensacién de un rayo de sol, son tan importantes para vincular la potencia como para
ir mas all4 de la politica de siempre. Al final, mas que decir qué hacer a los cuerpos

Gnicamente podemos preguntar ¢,con qué cuerpo vamos a conectar hoy?
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