” UNIVERSIDAD AUTONOMA DEL ESTADO DE MEXICO

FACULTAD DE HUMANIDADES

LA VIDA COTIDIANA DE LOS JUDIOS EN LAS CARCELES SECRETAS DE LA
INQUISICION, NUEVA ESPANA, SIGLO XVII

TESIS QUE PARA OBTENER EL GRADO DE
DOCTORA EN HUMANIDADES: ESTUDIOS HISTORICOS
PRESENTA:

MARGARITA ENRIQUEZ SANCHEZ
DRA. GLORIA CAMACHO PICHARDO
DIRECTOR DE TESIS
DRA. MARIA DE LOURDES GUADALUPE DE ITA RUBIO

CO-DIRECTOR DE TESIS
’.‘ ‘ DRA. DIANA BIRRICHAGA GARDIDA

' Facultad de l‘:
\BE%T TUTOR INTERNO DE TESIS

SEPTIEMBRE 2026



La vida cotidiana de los judios en las carceles secretas
de la Inquisicion, Nueva Espaifia, Siglo XVII



A Luis Octavio y Rodrigo Sebastian, mis hijos
A Oney Ma. Elena + mis padres

A Marco



Reconocimientos

Cuando culmina una investigacion existe la creencia de que se cont6 todo, sin
embargo, también hay historias que no aparacen en el paginado del texto. Este
trabajo de tesis no pudo ser posible sin el enorme interés que tengo por estudiar la
historia de la vida cotidiana, esto, desde que estudiaba la Licenciatura en Historia,
lo que me proporcion6 un ahinco por dichos temas, asi, en cada texto y documento
consultados, hay personas, afectos y circunstancias que hicieron posible llegar
hasta aqui.

Agradezco en primer lugar a la Dra. Gloria Camacho Pichardo quien, mucho
antes de decidir estudiar el Doctorado, me motivé a hacerlo y después me
acompafo como mi Directora de tesis. La Dra. Camacho y yo tenemos un punto de
convergencia, se llama: Rocio Castafieda Gonzéalez +, quien de alguna manera ha
estado presente en este proceso. De la misma forma quiero agradecer a Lourdes
de Ita, a quien conoci apenas en el afio 2022, en plena pandemia. Me solicité hablar
de Guillén de Lampart a un alumno suyo. Desde entonces supe que si hacia un
posgrado, ella seria mi asesora. La Dra. Diana Birrichaga Gardida también fue un
eje fundamental en la construccion de este trabajo, sus atinados y duros
dictamenes me ayudaron a replantear muchas ideas. En aquel examen recepcional
a distancia que comenté antes, comparti mesa con la Dra. Silvia Hamui Sutton,
después me di cuenta que en el afio 2012 también compartimos mesa de ponencia
en la ENAH en Tlalpan y poco tiempo después el capitulado de un libro editado por
la UNAM referente a la Inquisicion. Asi, en el aflo 2024 acudo por primera vez a un
Coloquio Internacional de Criptojudaismo en la Universiadad Iberoamericana y alli
conoci personalmente a la Dra. Hamui Sutton como la organizadora de dicho
evento y especialista en judaismo en la Nueva Espafia, supe desde entonces que
ella leeria mi trabajo de tesis. Le agradezco profundamente sus atinadas y
detalladas obervaciones a mi investigacion.

No menos importante a quienes se dieron el tiempo de leer mi trabajo y
generar un dictamen: el Dr. Carlos Alfonso Ledesma Ibarray la Dra. Cecilia Montiel

Ontiveros, siempre agradecida con ellos.



También quiero reconocer la presencia de mis hijos Luis Octavio y Rodrigo
Sebastian, que aunque han tomado su camino de vida, han sido parte esencial en
este trayecto por recordarme que ninguna meta académica tiene sentido si se
pierde de vista lo que que verdaderamente nos sostiene. Gracias Marco por tus
motivaciones. Gracias Ernesto, mi amigo, por leerme con la mayor objetividad
posible. Gracias a amigas, administrativas y demas gente que de una u otra manera
formaron parte de este proceso.

No quiero cerrar estos parrafos sin externar mi profundo agradecimiento a
SECHITI (Secretaria de Ciencias, Humanidades, Tecnologia e Innovacion) por el
apoyo otorgado mediante la beca de posgrado que hizo posible dedicar el tiempo y

los recursos necesarios a la realizacion de esta investigacion.

Margarita Enriquez Sanchez



La vida cotidiana de los judios en las carceles secretas de la
Inquisicion, Nueva Espafia, Siglo XVII

Tabla de contenido

TN oo [0 Yoo o ] o N 7
Capitulo 1. Presenciay configuracion historica del judaismo ibérico............ 19
1.1 El ingreso de los judios a la Peninsula: rutas, asentamientos y primeros
CONEACTOS cuerrernrrenersresreeeeseesseeestsssesstessssssesssessssssesssesssessesssessssssssssesssessesssesssessssssassssssasss 19
1.2 Interacciones entre la sociedad ibéricay 10S juUdiOS ..cccccveeericcreeericcceeeneccsnnennnee 22
1.3 Laruptura definitiva: el edicto y la diaspora sefardi....cccoceeerccveerrccceeeneccsnennns 39
1.4 Separacién de las Coronas: Castillay Portugal.....ccccceeeeereeeiiccnneeniccsneeessccsnnennnes 57
Capitulo 2. Estructura, autoridad y alcance del Santo OfiCiO.....ccccceerrecneeennneee 69
2.1 Primeras configuraciones del tribunal inquisSitorial ....cccceevceerreiiieeeniiiseeeniinnee, 69
2.2 Contexto novohispano del siglo XVIl y la fundacion del Santo Oficio............. 86
2.3 Control, vigilanciay persecucion en la Nueva Espafia del siglo XVII............... 96
Capitulo 3. Los judeoconversos en la Nueva Espafia: insercion social,
practicas y procesos iNQUISILOMNAIES occccevveeeeeerrreesiccrrnenreeeieessscccssnnneeessssssseesnns 107
3.1 Del establecimiento a la criminalizacion: llegada, convivenciay persecucion
........................................................................................................................................ 107
3.2 La experiencia de vida: practicas sociales, materiales y simbolicas.............. 111
3.3 Procesos de criminalizacion y la construccion del enemigo ....cccceeeeeccneeeeecnns 128
3.4 LaGran CompliCidad ..ueeeiiiecerrrrnreeriiiiciinsrnrieeeeiisssssssseseessssssssssssseesssssssssssansassasss 133
Capitulo 4. Los judios en los espacios carcelarios del Santo Oficio ............ 142
4.1 El ritmo del dia @ di@ ceeeeeveeriieiniiiiiiniieniiennnns s sss s sas s s sssssssssssssnes 142
4.2 La frontera difusa y reconfiguracion entre lo intimo y lo privado en el encierro
........................................................................................................................................ 153
4.3 Lo indispensable para la vida diaria: alimentacién, atuendo y utensilios...... 167
4.4 Los circuitos delatores de la prision: comunicaciones permitidas, prohibidas
Y VIQIHAOAS cerecerrrenreeeeiiiiiensrnnereeeessiessssenneeeessssssssssnsssesssssssssssannsessssssssssssnnnsessssssssssnnnnns 181
4.5 Bajo la penumbra de la céarcel: la soledad y el desasosi€go....ccccceeerecrneeerecnnes 192
LO70] 11 od [0 ES] Lo o =S 198
=T LT =T oY o = LN 203



La vida cotidiana de los judios en las carceles secretas de la
Inquisicion, Nueva Espafia, Siglo XVII

Introduccion

“...y dicho dia para que bea si la dicha Ysavel Nufes de presente padece algun
achaque o enfermedad que impida su execusion de la tortura ...que estaba
enferma en cama inposbilitada de poder benir a la audiencia, y los sefiores

inquisidores determinaron baxar a las dichas carceles.”

Las practicas y formas que adaptaron los presos judios en las carceles secretas
inquisitoriales con respecto a sus costumbres religiosas, fueron una forma de
resistencia a las medidas instrumentadas en contra ellos por la Inquisicion
novohispana. Estas practicas les permitieron enfrentar las serias dificultades del dia
a dia en el encierro.

Si bien no es dificil imaginar las deplorables condiciones que los presos
enfrentaron durante los largos encierros, su devenir estuvo profundamente
determinado por la configuracion material y simbélica de estos espacios carcelarios.
Esta conjuncién de factores generé en la mayoria de ellos un severo deterioro fisico,
mental y moral, confluyendo en una vida marcada por el sufrimiento y la enfermedad
constantes.

Este trabajo de tesis tiene como objetivo general analizar las condiciones
materiales, sociales y simbdlicas de la vida cotidiana de los judios conversos
recluidos en las carceles secretas del Tribunal inquisitorial novohispano a mediados
del siglo XVII. Asi, el propdsito es comprender las dinamicas que se establecieron
desde el interior de la carcel, las practicas materiales, las distintas estrategias de
sobrevivencia, ademas de las diferentes formas de resistir al interior de dichos

espacios.

1 Proceso y causa criminal contra Isabel NGfiez, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. , fs.
76, 90.



Un objetivo particular es explicar las condiciones de vida de los judios en la
Peninsula Ibérica como mecanismos de adaptacion ante el rechazo social,
asimismo, comprender como, a partir de las decisiones de los Reyes Catdlicos,
como la expulsion de los judios, devino en el arribo de este grupo social a Portugal,
y mas tarde a América.

Otro objetivo particular es explicar el proceso por el que los judios arribaron
a la Nueva Espafia como resultado de la persecucion en la Peninsula Ibérica,
particularmente a raiz de la separacion de las Coronas de Espafia y Portugal, con
el apoyo de autores especialistas en el tema, para comprender como se integraron
a la sociedad novohispana.

Ademas, describir las condiciones materiales al interior de las carceles
inquisitoriales, especificamente a partir de los objetos con los que contaban en las
celdas: colchones, colchonetas, mesas, balles, sillas, etc., con la finalidad de
comprender las condiciones de vida del preso. En este sentido, también me interesa
destacar los alimentos que les dieron, la ropa y diferentes enseres solicitados, esto
para configurar actividades de esparcimiento a partir del encierro.

Ademas, comprender como fueron las relaciones sociales que establecieron
al interior, éstas, a partir de los dichos de los propios reos, mismos que estan
documentados en los archivos de la Inquisicion, para tener mayor visibilidad de los
judios como sujetos histéricos. Es importante analizar como se comunicaron al
interior de las carceles, no s6lo entre ellos, sino desde adentro hacia afuera (la calle,
sus negocios, sus familias), lo anterior, a partir de los mecanismos de comunicacion
como los agujeros entre las paredes, con el fin de ver el control ejercido por parte
del alcaide y los inquisidores.

También, comprender como aparecidé la enfermedad producto de las
condiciones de vida en la céarcel, como la excesiva humedad, la falta de luz y las
condiciones de encierro, todo lo anterior, a partir de las comunicaciones y las
distintas audiencias que tuvieron los presos como parte de su proceso.

En cuanto a la justificacion del tema y planteamiento del problema, vale la
pena destacar que la historiografia referente al tribunal de la Inquisicion ha

privilegiado el analisis de los procesos judiciales desde el &mbito politico, o bien,



desde los mecanismos represivos a partir de la aplicacion de los tormentos de las
sentencias dictaminadas, incluso con un dejo de morbo. Sin embargo, el espectro
de lo cotidiano ha sido poco estudiado, aun no hay suficientes fuentes
historiograficas como referentes que permitan acercarnos al estudio de lo cotidiano
de los presos, particularmente los judaizantes. En este sentido, presento a los
autores representativos en el tema que, de alguna manera, se han ocupado de
estudiar la presencia de los judios en la Nueva Espafia, como el historiador chileno
Toribio Medina, quien aborda de manera precisa y detallada la fundacion del
tribunal inquisitorial en territorio novohispano, sus formas de operar que incluye a
los inquisidores y visitadores, asi como la llegada de los primeros conversos y las
distintas razones por las que enfrentaron procesos judiciales inquisitoriales,
ademas, como se llevaron a cabo los Autos de fe y su significado.?

En cuanto a los judios conversos, Medina hace alusion a la coyuntura de la
separacion de Portugal de la Corona de Castilla en el afio 1640, ya que a partir de
dicha coyuntura fue como llegé a la Nueva Espafia un gran numero de judios
conversos quienes llenaron las carceles inquisitoriales. También alude a como
transcurrid su vida en prision, se concentra en las razones del encierro y refiere su
genealogia. El autor apunta el poder excelso de la Inquisicion a partir de las
confiscaciones a judios portugueses, muchos de los inquisidores se aumentaron el
sueldo, y la rigueza de la institucion ascendié a cantidades exorbitantes.3

De la misma manera, Solange Alberro, también aborda el proceso de
implementacion del tribunal inquisitorial novohispano, en sus escritos incluye
rasgos de la vida al interior de las carceles inquisitoriales. Ejemplo de ello es el
apartado titulado “Los judeocristianos y el dilema de lo imposible”, en el que
menciona la didspora de 1492 de Castilla por parte de los judios, que coincidié con
la expulsion de los moros y la llegada a América, y, ante ello, el Unico factor comun
fue el cristianismo; también sostiene que la necesidad politica de unificar el imperio

devino en la imposicion de las minorias judias. Ya instalados en territorio

2Medina, J., T., Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién en México, Ediciones Fuente Cultural,
México, 1905, p. 60.
3 Medina, J., T., Historia del Tribunal ..., pp. 190, 191, 210.



novohispano, generaron una serie de lazos o redes de interaccion, menciona el
caso concreto de la matrona Blanca Enriquez y sus cinco hijas, ademas de la
relacion que establecieron con otros judios y sus diferentes ritos mosaicos.
Concretamente en lo referente a las formas de vida, menciona las condiciones de
las celdas, la insalubridad, las enfermedades, las penas; también, destaca los
nombres de los principales presos en funcion de su importancia politica y
econdémica, como Luis de Carbajal en el siglo XVI, y Simén Véaez, las Rivera, las
Enriquez, etc. en el siglo XVII.4

Torres Puga por su parte, también se encarga de presentar el origen de la
Inquisicion en Europa, su traslado a otros territorios, concretamente a la Nueva
Espafa. En su apartado “Persecucion y transformaciones del judaismo en el siglo
XVII", sefala las distintas coyunturas que dieron origen al asedio de judios
conversos. Una de estas coyunturas fue en el afio 1604, cuando se agudizaron las
tensiones sociales contra los conversos; o bien, en el afio 1610 resurgieron las
acusaciones y procesos inquisitoriales de judaismo en Portugal y Espafia.®

Alicia Gojman de Backal sostiene que “muchos son los investigadores que
se han dedicado al estudio del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion”. Menos
los que se han interesado por los judaizantes dentro del mismo”.® Ha llamado la
atencion cuando Gojman puntualiza el caso concreto de Guillén de Lampart, quien
en su estancia en las céarceles secretas de la Inquisicion novohispana establecio
una estrecha relacion con los acusados de judaizar. Sefiala como la aprehension
de judaizantes respondié a la sospecha de participar en una “complicidad”, la
famosa “Gran Complicidad” de la década de los afios 40°s del siglo XVII.”

Por su parte, Seymour B. Liebman, sefiala que desde 1521 ha existido en
la Nueva Espafia una comunidad judia, pero en el periodo virreinal y colonial

practicaron su fe desde la clandestinidad para no ser descubiertos y perseguidos

4 Alberro, S., Inquisicion y sociedad en México 1571-1700, FCE, México, 1988, pp. 241, 417. En el proceso
de revision de esta tesis, el 30 de marzo de 2026, fallecié Solange Alberro, autora eje destacada en este trabajo
de investigacion.

> Torres Puga, G., Historia minima. La inquisicion. El Colegio de México, México, 2019, pp. 153-154.

6 Gojman, B., A., “La inquisicion en Nueva Espaiia a través de los ojos de un procesado. Guillén de Lampart.
Siglo XVII”, Centro de documentacion e investigacion de la comunidad Ashkenasi de México, marzo, 2000,

p. 2.
7 Gojman, B., A., “La inquisicion ...”, p. 13.
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por el tribunal del Santo Oficio. Liebman presenta una genealogia de la llegada de
los judios conversos a la Nueva Espafia y lo que les deparé con el paso del tiempo.
Sefala de forma detallada los nhombres de los judaizantes mas importantes desde
el siglo XVI como Luis de Carbajal, hasta Vaez Sevilla, Trevifio de Sobremonte y
Baez Acevedo durante el siglo XVII.8

En consecuencia, es importante saber como se configuro lo cotidiano de los
presos inquisitoriales y qué rasgos desde lo material y simbdlico permiten
acercarnos a la experiencia de su cautiverio en las cérceles inquisitoriales
novohispanas. En este sentido, la pregunta de investigacion busca responder: ¢,de
gué manera los judios conversos en las carceles secretas de la Inquisicion
novohispana a mediados del siglo XVII generaron una forma de vida cotidiana como
un mecanismo de sobrevivencia, adaptacion y perpetuacion de sus actividades a
partir del encierro? Asi, otras preguntas eje que guiaron esta investigacion, giraron
en torno a: ¢como el espacio carcelario determind la vida cotidiana de los
judeoconversos? ¢,qué objetos materiales constituyeron su cotidianidad y fueron
determinantes en su dia a dia? ¢,como fueron las relaciones sociales al interior de
las carceles inquisitoriales? ¢cuéles fueron los mecanismos de comunicacion a
partir del encierro? ¢a qué enfermedades se enfrentaron productos de las
condiciones de la celda y la alimentacién?

Esta tesis permitira conocer el fendmeno cotidiano de las carceles secretas,
la vivencia cotidiana del encierro y el significado de éste para los presos y sus
familias. Asimismo, este trabajo de investigacion analiza desde el arribo de los
judios a la Peninsula Ibérica y los mecanismos de integracion y conflicto con los
grupos establecidos previamente (fenicios y cristianos, visigodos y musulmanes),
ya que de esta region partieron después hacia América, hasta llegar a la Nueva
Espafia, mi objeto geografico de estudio. Para ello, confronté las posturas de
diversos autores especialistas en temas afines a esta investigacion. En torno a los
judios en Espafia, los textos de Joseph Pérez y Paul Johnson muestran los

mecanismos de arribo de los judios a la Peninsula Ibérica y las formas de

8 Liebman, Seymour B., Los judios en México y América Central (fe, llamas e Inquisicién), Siglo XXI Editores,
México, 1971, pp. 3, 7, 275.
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adaptaciéon que siguieron. Joseph Pérez refiere tres periodos de presencia judia:
Edad Antigua, Edad Media y a partir de 1492.

Por su parte, Paloma Diaz-Mas aborda a los sefardies y propone el siglo IV
d.C. como fecha de arribo de los judios. Diaz-Mas también sefiala el origen de la
palabra sefardi, cuyo comienzo esta en Sefarad, porque la tradicién judia reconocio
a ésta para denominar el extremo del mundo occidental, es decir, la Peninsula
Ibérica; con el tiempo, los propios judios se hicieron llamar sefardies, es decir,
fueron los judios espafioles. En cambio, Joseph Pérez sostiene que la Sefarad es
una ciudad biblica ubicada en Oriente Proximo. Esta discrepancia se resuelve con
el argumento del arabista Emilio Garcia GOmez, quien sostuvo que la palabra
Sefarad nunca fue usada en la Espafia medieval y comenzo a utilizarse después
de la expulsién de los judios de Espafia. Por lo tanto, considero mas conveniente
designar como sefardies a los judios procedentes de la Peninsula Ibérica y reservar
las palabras Sefarad y sefardi para el periodo posterior a 1492.

Ya instalados en la Peninsula Ibérica, la convivencia con los grupos
establecidos no fue facil. Enfrentaron serias dificultades por sus practicas religiosas;
es una idea romantica creer que las tres religiones (cristianos, musulmanes y
judios) convivieron de forma pacifica, pues siempre dominaron las dos primeras.
Antonio Dominguez Ortiz refiere el “problema judio” argumentando que los judios
adquirieron un significado social en la Peninsula por ser fieles servidores de los
reyes. Para el siglo XV, muchos judios se convirtieron al cristianismo por la
persecucion de los Reyes Catdlicos. Sus principales ocupaciones fueron los oficios,
ademas del comercio, servicios, asi como la gestion administrativa y financiera. Las
circunstancias politicas marcaron también la vida de los judios, concretamente a
partir de la unién y posterior separacion de las Coronas de Castilla y Portugal. Una
vez separados los reinos, arrecio el hostigamiento contra el grupo judio. Asi, en
1640, cuando se dio la separacion de las Coronas de Castilla y Portugal, muchos
fueron radicalmente perseguidos, lo que explica la oleada de judios y conversos
llegados a la Nueva Espafa y algunas regiones de Sudameérica.

Por otro lado, en lo que respecta al origen del tribunal inquisitorial y su

adopcion en Espafia, presento las posturas de autores como: Jacques Le Goff y
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Gabriel Torres Puga, asi, como la instalacion de dicho tribunal en México
novohispano a través de los estudios de José Toribio Medina, Solange Alberro® y
Pierre Dominique, entre otros. Estos autores destacan como el tribunal del Santo
Oficio fue un mecanismo de la Corona espafiola para ejercer control. Cuando se
importo el tribunal inquisitorial a Espafia, la postura de la Corona no fue del todo
radical, ya que los judios y lo conversos de alguna forma ayudaron al fortalecimiento
econdémico del reino. Sin embargo, por presiones politico-religiosas, el organismo
inquisitorial en Espafia fue instituido como resultado de la agitacién contra los
cristianos nuevos, su objetivo fue asegurar la ortodoxia religiosa en Espafia.

El tribunal del Santo Oficio se cred en Espafa especificamente contra los
judaizantes, quienes, al haberse convertido al cristianismo, si fueron presa de dicho
tribunal. En marzo de 1492, Torquemada sefial6 que la integracién de los conversos
a la sociedad catdlica resultaba muy compleja por la presencia de judios con
quienes continuaron relaciones de parentesco, amistad y trabajo. Mientras hubiera
judios en Espafa, argumento, los conversos no podrian renunciar a sus antiguas
costumbres, por lo que se decidié acabar también con el judaismo. Susana Bastos,
por su parte, escribe sobre las juderias italianas y aborda el caso concreto del judio
Juan Pacheco de Ledn, preso en las cérceles inquisitoriales novohispanas.

En el terreno concreto de la historia de los judios en la Nueva Espafia, incluyo
el resultado de las investigaciones de Seymour B. Liebman, quien sefala de
manera puntual los nombres de las principales familias judias en Nueva Espafia,
su relevancia por sus actividades econdémicas y las relaciones que establecieron
entre ellas. De la misma manera, Silvia Hamui Sutton ofrece informacion valiosa en
su obra El sentido oculto de las palabras, donde refiere los entramados sociales de
diversas familias judias como las Rivera. Por su parte, Alicia Gojman de Backal
analiza el proceso inquisitorial de Guillén de Lampart y aprovecha esta coyuntura
para tratar el tema de la presencia judia en la Nueva Espafia. Eva Uchmany por su
parte, dedica un texto completo al detallado caso y proceso de Simon Vaez Sevilla,

mismo que destaco en esta investigacion por ser Vaez un converso crucial en la

9 En el proceso de revision de esta tesis, el 30 de marzo de 2026, fallecid Solange Alberro, autora eje
destacada en este trabajo de investigacion.
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historia del judaismo novohispano, debido a las relaciones econémicas y politicas
de poder que establecié a mediados del siglo XVII. Casos como el suyo ponen de
relieve los mecanismos que empled la Inquisicion para inculpar y confiscar bienes
muebles e inmuebles a los judios. Asimismo, Maria Luisa Rodriguez Sala ofrece un
texto sobre el panorama del tribunal inquisitorial, desde su infraestructura, hasta el
personal encargado de los juicios, donde puse especial atencion a médicos,
cirujanos, enfermeras, barberos y flebotomianos. A este tipo de estudios, se suma
la ponencia presentada por Mariana Zinni, de Queens College, Nueva York, titulada
“Narrativas del cuerpo enfermo en las carceles del Santo Oficio: médicos, secretos,
sentencias”, en la que aborda las distintas enfermedades que padecieron los presos
como resultado de las condiciones de las celdas.

Destaco que el eje de esta investigacion de tesis es la vida cotidiana de los
presos judios al interior de las carceles secretas de la Inquisicion. Para ello retomo
las propuestas en el tema de Pilar Gonzalbo Aizpuru, Agnes Heller, Ariés Philippe,
George Duby y George Vigarello. Gonzalbo y Heller aportan, desde el marco
tedrico, una definicion de lo cotidiano, como se construye y qué tan determinantes
son las rutinas, mismas que se edificaron desde el interior de las cérceles como
respuesta a los propios espacios. Saber de lo cotidiano, también implica indagar en
lo intimo y lo privado, para ello, el trabajo de Phillipe y Duby ofrecen propuestas
claras y oportunas que me permitieron reconstruir dichas categorias, mismas que
pude definir y delimitar a partir de las fuentes documentales.

El arribo de los judios conversos a territorio novohispano respondio a la
busqueda de mejores condiciones de vida. Creyeron que, tras la persecucion de la
que fueron objeto, encontrarian en América un espacio con condiciones mas libres;
sin embargo, en la mayoria de los casos no fue asi. La Iglesia catélica novohispana,
a través del Santo Oficio, se dio a la tarea de perseguir las herejias y todo aquello
gue saliera de su control. De esta manera, los conversos fueron acusados de
judaizar, y el resultado fue la persecucion y el encarcelamiento en las carceles

secretas del Santo Oficio.10

10 Gojman, B., A., “La inquisicién ...”, p. 3.
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El masivo encarcelamiento de conversos a mediados del siglo XVII en la
Nueva Espafia respondié al poder extremo de la institucion inquisitorial. Sus
representantes, los inquisidores, encarcelaban, previa confiscacion de bienes, a
todo aquel acusado de judaizar. Fue asi como las arcas del Santo Oficio se llenaron
con los recursos confiscados a los sefardies, revelando una motivacion econémica
inseparable de la religiosa.*!

Ante la insuficiencia de espacio en las carceles inquisitoriales, los
representantes de esta institucion se vieron en la necesidad de alquilar las casas
del sefior Picazo en la Ciudad de México. De esta manera, tanto las carceles viejas,
como las nuevas y las casas de Picazo se convirtieron en el eje de vida de los
presos acusados de judaismo, quienes enfrentaron largos procesos judiciales. El
dia a dia de los reos transcurrid6 en medio de la incertidumbre, ya que a pesar de
que el alcaide tenia que hacer la visita cada quince dias, como estipulaban las
Instrucciones desde su creacion, en realidad, en ocasiones pasaban semanas o
incluso meses sin que los inquisidores se presentaran. Asi, los presos
experimentaron, desde el encierro, la estructura de poder, la persecucion y el
ejercicio de la peculiaridad del tribunal del Santo Oficio, es decir, la aplicacion de
tormentos que ahora ya esta prohibida su ejecucién, hasta el espacio carcelario y
su significado, ya que no era lo mismo una mazmorra desde la Optica del encierro,
a una carcel “moderna” como la refiere Michel Foucault, es decir, ésta surge a partir
del siglo XIX con la Revolucién Industrial.*?

La hipétesis que planteo es: hubo una estrecha relacion entre el encierro, la
practica religiosa clandestina y la construccion de una identidad colectiva, asi, las
condiciones materiales del encierro al interior de las carceles secretas
inquisitoriales, lejos de disolver la identidad conversa, produjeron formas
intensificadas de cohesion religiosa y comunitaria que los inquisidores no lograron
suprimir.

Las carceles secretas fueron espacios de detencion dentro del tribunal

inquisitorial, éstas fueron celdas preventivas que se emplearon durante el proceso

1 Medina, J., T., Historia del Tribunal ..., pp. 210-211.
12 Foucault, Michel, Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisién, Siglo XXI Editores, México, 1976.
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[que podia durar afios], en el que el preso estaba incomunicado y quedaba a
resguardo por el secreto, de ahi, su nombre.1® En este contexto de secretismo, los
reos mantuvieron una serie de practicas vinculadas a su identidad. Aunado a ello,
durante el siglo XVII, concretamente en las décadas de los 40’s y los 50’s,
generaron rutinas a partir del espacio carcelario, y su diario transcurrir determind
aspectos como las comunicaciones entre carceles, sus procederes ante sus propios
procesos, sus relaciones con el exterior y la experiencia de la enfermedad y la
muerte.

En el terreno de las fuentes documentales en las que me apoyé para
construir las diferentes aristas de este trabajo, el eje fue el Ramo Inquisicién del
Archivo General de la Nacion de México (AGN). De este ramo, consulté
concretamente los siguientes expedientes: “Visitas a las carceles secretas”,
“Comunicaciones de carceles”, “Proceso de Guillén de Lampart”, “Real Fisco de la
Inquisicion”, “Proceso de Isabel Nufiez”, “Proceso de Rafaela Enriquez”, “Proceso
de Beatriz Enriquez®’, “Proceso de Fernando Rodriguez”, (esposo de Blanca
Enriquez, una de las dos matriarcas judias en la Nueva Espafia en el periodo de
estudio), “Proceso de Diego Pinto” (companero de celda de Guillén de Lampart),
“Auto de Fe de 1659”, asi como un apartado que he titulado “Documentos sueltos”.
Para fines de la presente investigacion, he decidido emplear de manera central
“Visitas a las carceles secretas”, “Comunicaciones de carceles”, “Proceso de
Guillén de Lampart”, “Proceso de Isabel Nufez” y “Real Fisco de la Inquisicién”,
ademas de una consulta general a los procesos inquisitoriales de Isabel Nufez y
Beatriz Enriquez.

Metodolégicamente, trabajé mediante el andlisis de fuentes primarias del
Ramo Inquisicion del Archivo General de la Nacion con el fin de reconstruir su
experiencia histérica mas alla de las dictaminaciones judiciales. Asi, para el
tratamiento de las fuentes primarias, elaboré un cuadro en excel con las “visitas” a
las carceles de noviembre de 1647 a diciembre de 1648, mismas que se hicieron

cada quince dias. Ello me permitié conocer diversos elementos de la vida cotidiana,

13 Rodriguez-Sala, Maria Luisa, Cinco carceles de la ciudad de México, sus cirujanos y otros personajes: 1574-
1820, UNAM, México, 2019, p. 161.
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como los enseres solicitados por los presos, que iban desde articulos de cama
(colchones, colchonetas, sabanas, almohadas), zapatos de diferentes puntos, ropa
(polleras, camisas, mangas, jubones, medias, naguas, vestidos, calzones,
agujetas, frazadas, capotes, entre otros). Para coser o confeccionar las prendas,
las mujeres solicitaron diferentes telas (sedas, jerguetas, cotenses, ruanes, brin,
etc.), ademas de hilos, cintas, botones, agujas y orillos. En el mismo documento de
visitas, encontré informacion de los alimentos solicitados por los reos, y que por
ende era lo que comian, como chocolate, azlcar, miel, canela, aves, bizcochuelos,
pasas, almendras, membrillos, etc. Los judios tienen por costumbre comer
alimentos “kosher”, esta palabra significa “apto” o “adecuado”. Los alimentos y
bebidas que entran en esta categoria tienen que ver con un beneficio higiénico,
pero también se relaciona con la divinidad. Es mas complejo de lo que parece, en
este sentido, uno de los alimentos béasicos es la carne, que, segun La Tord, los
mamiferos kosher son aquellos rumiantes y de pezufia hendida. Pero, también se
incluyen aves, pasteles, productos lacteos, vinos, etc.!* Los presos también
pidieron tabaco, carbdn y servilletas. Todos estos articulos dan cuenta de estilos
de vida, de alimentacion, costumbres, creencias y rutinas.

Los procesos inquisitoriales arrojan informacion respecto de los diversos
rituales que realizaban los judios en sus casas y los mecanismos de informacién a
partir de los denunciantes, que en muchas ocasiones fueron sus vecinos o
empleados, quienes en sus testificaciones ahondaban en dicha informacion. Los
documentos del proceso inquisitorial de Guillén de Lampart, que abarca los afios
1642 a 1659, fueron una fuente de informacion especialmente rica, ya que en ellos
se revelan datos de las relaciones que establecié con otros presos, principalmente
judios, su dia a dia en la carcel (rutinas, alimentacion, temas de conversacion), sus
métodos de comunicacion con otros presos, asi como sus penas y enfermedades.

Este trabajo de tesis se estructura en cuatro capitulos. El capitulo 1, titulado
“Presencia y configuracién historica del judaismo ibérico”, aborda la llegada de los

judios a la Peninsula Ibérica, su forma de vida, las relaciones que establecieron con

14 https://oukosher.org/the-kosher-primer/
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los grupos existentes y como se convirtieron en una “molestia” social y politica que
motivé su expulsion. El capitulo 2, “Estructura, autoridad y alcance del Santo
Oficio”, traza el origen del tribunal inquisitorial al sur de Francia, su trayectoria por
Europa hasta llegar a Espafia y su posterior instauracion en la Nueva Espafia.
Destaco los mecanismos de operacion, control y vigilancia de esta institucion,
ofreciendo antes un breve contexto del mundo novohispano como entrada al tema.
El capitulo 3, “Los judios en la Nueva Espafia: insercion social, practicas y procesos
inquisitoriales”, analiza la llegada de los judios y conversos a territorio novohispano,
sus actividades econdémicas y formas de vida; destacando los apellidos mas
significativos segun la historiografia de la época. Cierro dicho capitulo abordando
la persecucion de la que fueron objeto, subrayando el episodio conocido como la
“Gran Complicidad”. El capitulo 4, “Los judios en los espacios carcelarios del Santo
Oficio”, constituye, junto con el tercero, el eje central de mi investigacion. En este
capitulo 4 abordo la vida cotidiana de los judios al interior de las carceles secretas,
su dia a dia, sus rutinas, las visitas, las comunicaciones, sus penas Yy
enfermedades.

Para cerrar, es preciso sefalar que esta investigacion puede abrir otras
lineas de estudio y analisis, no so6lo en torno a temas de vida cotidiana, sino también
en los ambitos de la economia, politica y el derecho, desde la misma dinamica del
tribunal del Santo Oficio. Ademas, considero que esta investigacion de tesis puede
considerarse un aporte a la historia social de la Inquisicién, de la historia de la vida

cotidiana, ademas de estudios referentes al encierro y el control.
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Capitulo 1. Presencia y configuracion histérica del judaismo
ibérico

1.1 El ingreso de los judios a la Peninsula: rutas, asentamientos y
primeros contactos

En este capitulo abordo la llegada de los judios a la Peninsula Ibérica y su proceso
de adaptacion, mismo que devino en el trazo de diversos ejes que conformaron su
propio estilo de vida. Asimismo, el abordaje de dicho tema me permitira conocer la
o las distintas formas de asentamiento de los judios, y cOmo, a través de los siglos,
llegaron a ser uno de los grupos mas poderosos econémicamente por la diversidad
de actividades a las que se dedicaron, llegando a desplazar a los grupos existentes.
Sin embargo, con este desplazamiento se ganaron el rechazo de los catélicos y de
algunas autoridades, para las que los judios llegaron a resultar incomodos.

Silvia Cuenca, en su articulo titulado “La ciudad de Toledo en la Edad
Media”, apunta que los primeros pobladores de la Peninsula Ibérica se sitan dentro
de un amplio proceso de expansion humana desde Africa. Asi, sefiala que la
abundancia de restos arqueolégicos sugiere que los primeros seres humanos
asentados atravesaron los rios Ebro y Tajo en busca de alimento, materias primas
y espacios privilegiados. Con el paso del tiempo hubo colonizaciones fenicias,
griegas y cartaginesas, las que moldearon el area ibérica. Por otro lado, el area
indoeuropea o celta fue colonizada por diversos pueblos que mantuvieron su
sistema organizativo hasta la llegada del Imperio Romano: celtiberos, carpetanos,
vacceos, vetonos, lusitanos, turmédigos, astures, cantabros, galaicos, etc.'®

La didspora es el punto de partida. La didspora se refiere a la dispersion del
pueblo judio a través del mundo en la Antigliedad, asi, la llegada de los judios a la
Peninsula Ibérica respondi6 a este movimiento. Segun Pérez, la presencia judia en
la Peninsula puede periodizarse en tres momentos: el correspondiente a la

Antigtiedad, el de la Edad Media y el iniciado a partir de 1492.16

15 Cuenca, M., Silvia, “La ciudad de Toledo en la Edad Media. Sociedad, Politica, Cultura y Vida Religiosa”,
Universidad Complutense, Madrid, Espafa, 2019, pp. 6-7.
16 Pérez, Joseph, Los judios en Espafia, Edt. Marcial Pons Historia, Espafia, 2005, p. 13.
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La llegada de los primeros judios a la Peninsula Ibérica se remonta a muchos
siglos atras. Paloma Diaz-Mas argumenta que algunos fijan la fecha de
asentamiento en el siglo VI a.C.; otras fechas datan del siglo X a.C., periodo en el
que llegaron los primeros fenicios a comerciar en las costas del Mediterraneo. La
autora sugiere que estos siglos carecen de validez, cree que son leyendas que se
forjaron en la Al-Andalus (Espafia musulmana) del siglo X, en un periodo que la
juderia peninsular vivia una época de esplendor. Posteriormente, estas ideas se
expandieron y fueron incluso admitidas por la poblacion cristiana.’

Desde tiempos remotos se asentaron judios en los puertos comerciales de
la costa mediterranea, y otros llegaron refugiados en el siglo | de nuestra era. La
poblacidn judia de la Peninsula era notable y convivia con la cristiana desde el siglo
IV d.C. Las prohibiciones de costumbres dieron cuenta de ello; por ejemplo, hubo
la necesidad de impedir matrimonios mixtos, lo anterior, con la finalidad de evitar
las mezclas con grupos judios. Dicha separacién fue promovida por los cristianos;
asi, por la misma razéon se impidié que judios y cristianos celebraran banquetes
juntos. Mas adelante lleg6 a prohibirse que los judios abandonaran el reino.8

Por otro lado, Beinart Haim, citada por Itziar Llorca, sostiene que “los
origenes del judaismo espafiol apuntan, y parece ser que se remontan a los tiempos
anteriores a la época de Roma, probablemente a la época fenicia. De cualquier
forma, caracteristica destacada del judaismo espafiol es su larga estancia en la
Peninsula Ibérica.”®

La palabra sefardi, responde al nombre que los propios judios acufiaron por
estar ubicados en la Peninsula Ibérica. El nombre de Sefarad se menciona en la
profecia de Abdias como uno de los lugares donde habitaron los judios que fueron
expulsados de Jerusalén; asi, la tradicion judia tendi6é a identificar Sefarad con el
extremo del mundo occidental: la Peninsula Ibérica. Como propone Diaz-Mas, en

el periodo medieval los judios espafioles se llamaban a si mismos sefardies,?° los

17 Diaz-Mas Paloma, Los sefardies. Historia, lengua y cultura, 1986, México, pp. 17-18.

18 Diaz-Mas, P., Los sefardies ..., p. 18.

19 Llorca, Chorro, Itziar, “La Diaspora Sefardi. La dispersion de la comunidad judia”, Tesis de Maestria en
Diplomacia y Relaciones Internacionales, Escuela Diplomatica de Madrid, Espafia, 2016, p. 3.

2 Diaz-Mas, P., Los sefardies ..., p. 23.
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sefardies son judios espafioles. A manera de contexto, vale la pena destacar que
el judaismo consta de dos grandes ramas: la sefardi y la askenazi. La primera tiene
sus origenes en la Peninsula Ibérica, se expandieron por Europa occidental, el
Mediterrdneo y América, su lengua es el judeo-espafiol. Los askenazies tienen sus
raices en Europa germanica, se difundieron por Europa central y oriental, y durante
el siglo XX en el periodo entreguerras y después de la Segunda Guerra Mundial
también llegaron a América, su lengua es el yidish [yidis, dice la RAE] (aleman
medieval y hebreo).?!

Pérez difiere de Diaz-Mas cuando sostiene que, en el libro biblico de Abdias,
versiculo 20, se lee: “los desterrados de aquel ejército, los hijos de Israel ocuparon
Canaan hasta Sarepta, y los desterrados de Jerusalén que estan en Sefarad
ocuparan las ciudades del Negeb”. La palabra Sefarad, es un topénimo biblico, pero
de dificil interpretacion. Entonces Sefarad es el lugar a donde van los desterrados
de Jerusalén, pero es una ciudad desconocida, quiza en Asia Menor, Babilonia o
Siria. De la misma manera, el autor sugiere que la Sefarad biblica se refiere a una
ciudad del Oriente Proximo, y no tendria nada que ver con la Peninsula Ibérica.
Entonces se cuestiona ¢cuando se empez0 a identificar la Sefarad biblica con la
Espafa judia? Probablemente muy tarde. Retoma el caso de una sesién de la Real
Academia de Historia (21 de febrero de 1992), en la que el arabista Emilio Garcia
Gomez sostuvo que la palabra Sefarad nunca fue usada en la Espafia medieval y
que se empez6 a utilizar después de la expulsion de los judios de Espafia; asi,
algunos rabinos habrian pretendido con esto distinguir a los judios procedentes de
Espafia de los que residieron en otros lugares, los llamados askenazies. Los
medievalistas presentes en aquella ocasion, no presentaron el mas minimo reparo
ante esta observacion. Asi, por una larga tradicion se sigue identificando Sefarad
con Espafia; de ahi la costumbre de designar como sefardies a los judios
procedentes de la Peninsula Ibérica. Entonces, lo mas prudente seria reservar las

palabras Sefarad y sefardi para la época posterior a 1492.%2

21 Pérez, J., Los judios ..., p.11.
22 pérez, J., Los judios ..., pp. 11-12.
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Pérez argumenta que no se saben a ciencia cierta las etapas del arribo y
asentamiento de los primeros judios en la Peninsula Ibérica; sin embargo, la fecha
de la llegada, con la que coinciden mas autores, es el siglo IV de Nuestra Era. Asi,
el siglo IV fue cuando los primeros judios se establecieron en la costa mediterranea
y de alli se expandieron al interior de la Peninsula.?®> En el siguiente apartado
presento una secuencia tematica respecto a qué paso con los judios a partir de su
asentamiento en la Peninsula Ibérica y como fueron tejiendo un entramado social

que les permitié subsistir a través de siglos.

1.2 Interacciones entre la sociedad ibérica y los judios

El grupo judio no constituia una etnia aparte de los pobladores de la Peninsula. Su
distingo fueron las préacticas cotidianas que les permitieron conformar una forma de
vida especifica, ademas de ser religion. Es decir, se caracterizaron por sus rituales,
y en nada se diferenciaban de los demas habitantes del Imperio Romano ubicados
en la Peninsula Ibérica. El judaismo fue una religién, no una etnia, lo asegura Pérez,
quien afirma que hasta entrado el siglo XIX, se forj6 el concepto moderno de
racismo en el que los semitas formaron una raza distinta de la indo-europea,
inferior, viciada y peligrosa para el entorno.?*

Los judios en la Peninsula fueron comunmente, como afirma Pérez:
“hombres poco simpaticos” a ojos de los romanos?®. Asi, por ejemplo, a causa de
su monoteismo se hicieron de la fama de menospreciar todas las religiones;
ademas, sus costumbres y modo de vivir, como la practica de la circuncision, el
rechazo de determinados alimentos o la observancia del sdbado, les apartaba del
resto, quienes los veian como enemigos de “todo género humano”, razén por la que
los judios no llegaron a fundirse con el resto de la poblacién.?¢ Vale la pena destacar
gue esta separacion se dio por iniciativa directa de las comunidades judias, quienes

socialmente no se querian mezclar con el resto de la poblacion.

2 Pérez, J., Los judios ..., p. 19.
24 Pérez, J., Los judios ..., p. 21.
25 Recordemos que el Imperio Romano se extendié hasta la peninsula Ibérica.
% Pérez, J., Los judios ..., p. 21.
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Pérez sostiene que hay que desechar la idea comiunmente admitida de una
Espafia donde convivieron pacificamente las tres religiones: cristianos,
musulmanes y judios. Durante los primeros siglos de la dominacion musulmana y
mas tarde en la Espafia cristiana de los siglos Xll y XIlII, la tolerancia implicaba no
discriminar a las minorias y respetar la diferencia; y entre los siglos VIIl y XV no se
hall6 en la Peninsula nada parecido a la tolerancia, esa es la originalidad de la
Espafia medieval. Es decir, en la Espafia medieval coexistieron tres religiones, pero
solo hubo dos civilizaciones dominantes: primero la arabe y luego la cristiana. La
primera fue la mas rica y brillante hasta que a partir del siglo XllI, la segunda se
impuso definitivamente. Los judios fueron asimilando las dos, lo que les permitio
desempeiniar el papel de intermediarios en momentos decisivos de los siglos Xl y
Xll, sin tener que renunciar a sus tradiciones religiosas.?’

Ya para el siglo VIII, con la invasion musulmana a Espafia, los vejados judios
acogieron con simpatia a los nuevos pobladores, quienes no solo toleraron la
practica de su religion y de sus usos y costumbres, sino que llegaron a confiarles la
defensa de plazas recién conquistadas, como Granada, Cérdoba, Sevilla y Toledo.
Asi, por ejemplo, en el califato cordobés el elemento judio fue cobrando cada vez
mas preponderancia hasta alcanzar un periodo de esplendor en el siglo X, en el
gue no solo florecieron las ciencias y las letras hebreas, sino que los judios lograron
tener una gran influencia politica en la regién. Ya en el siglo XI, al desmembrarse
dicho califato, los judios permanecieron con gran poder.28

Si en el transcurso del siglo IV d.C. arribaron los primeros judios a lo que hoy
es Espafa, los visigodos llegaron en el transcurso del siglo V. Estos habian sido
catdlicos en un principio, aunque se convirtieron al arrianismo a finales del siglo 1V
por exigencia del emperador de Constantinopla, con la finalidad de que pudieran
ocupar tierras del Imperio. El arrianismo era una secta religiosa que no aceptaba la
unidad en tres personas de la Santa Trinidad y sostenia que el Verbo, sacado de la
nada, era inferior al Padre; tampoco aceptaba la divinidad de Jesucristo, razones

éstas por las que la Iglesia catélica consideraba al arrianismo como una herejia.

27 Pérez, J., Breve historia de la Inquisicion en Espafia, Critica Edt., Barcelona, Espaiia, pp. 9y 11.
2 Diaz-Mas, P., Los sefardies ..., p. 19.
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Por ser arrianos, los primeros visigodos fueron una minoria dominante que tenia
bajo su autoridad la masa de la poblacién hispanorromana de religiéon catélica.?®
Asimismo, Torres Puga se refiere al arrianismo citando el Concilio de Nicea,
en el que una mayoria de los obispos presentes condend las doctrinas de Arrio,
eclesiastico que sostenia que Dios y el Hijo de Dios no podian ser la misma
persona. Arrio, quien estuvo presente en dicho Concilio fue expulsado y su doctrina,
el “arrianismo”, fue declarada como una herejia.*° Silvia Cuenca también refiere el
arrianismo con la presencia de los visigodos en la Peninsula, quienes profesaron el
arrianismo antes de estar muy romanizados por ser herederos politicos de Roma.3!
Con la llegada de los visigodos®? y el auge del arrianismo, la Iglesia catélica
perdi6 mucho poder. Ante este escenario, los judios se vieron beneficiados y
gozaron nuevamente de una existencia legal, ademas de que se dio licencia a los
judios para restaurar las sinagogas existentes y se les concedid la facultad de
zanjar sus litigios religiosos ante sus propios tribunales. Ese proceso cambi6 a
finales del siglo VI, cuando el rey visigodo Recaredo se convirtio al catolicismo. En
su afan de lograr la unidad religiosa, después de la unidad territorial y juridica, los
reyes chocaron con el grueso de la poblacién. Asi, en 589, siglo VI, Recaredo crey6
hallar la solucion convirtiéndose al catolicismo, lo que cambid la situacion de los
judios, unica minoria disidente en un reino oficialmente catdlico, con lo que se inicié
una politica discriminatoria y se decretaron acciones en contra de ellos, como la
prohibicién de tener esclavos cristianos, la prohibicion de matrimonios mixtos y la
exclusién en cargos publicos. Se mandd liberar a los catélicos de toda relacion de
dependencia respecto a los judios, mismos que se vieron obligados a desprenderse
de sus esclavos y servidores; igualmente el proselitismo judio se vio castigado con
pena de muerte y la confiscacion de sus bienes. Estas disposiciones tuvieron como

finalidad impedir toda practica de proselitismo judio y favorecer la conversién al

2 Pérez, J., Los judios ..., pp. 22-23.

0 Torres, Historia minima ... p. 27.

31 Cuenca, S., “La ciudad de Toledo ...”, p. 12.

32 «E| pueblo visigodo, al igual que otros pueblos barbaros se introdujeron en el Imperio Romano como
federados, es decir, aliados romanos, vinculados con el Imperio gracias al tratado de Hospitalitas, llamado
foedus, por el cual se comprometian a defender al Imperio a cambio de tierras y de poder mantener sus propias
estructuras organizativas”. Cuenca, S., “La ciudad de Toledo ...”, p. 12.
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catolicismo. De lo anterior se desprende que los judios quedaron totalmente fuera
de la estructura social. Ante esta realidad se dio una expulsion importante durante
el siglo VII; los que no fueron expulsados, fueron bautizados. La cifra de los que
entonces fueron expulsados se ha calculado en muchos miles y la de los bautizados
en 90,000, aunque probablemente serian menos.33

Para finales del siglo VII, en el Concilio de Toledo se lanzaron graves
acusaciones contra los judios, principalmente acusados de conspirar contra el
poder. Pérez plantea un cuestionamiento importante en torno a ¢,como explicar la
safia de los reyes visigodos contra los judios en la Peninsula Ibérica si no
representaron ninguna amenaza? Ante ello responde que causas de tipo
econdémico y politico no sirven, ya que la codicia no parece que haya inspirado la
persecucion, y tampoco los judios representaron una oposicién a la monarquia
visigoda, no se reconocen revueltas encabezadas por los judios, asi, todo indica
que las medidas discriminatorias estuvieron inspiradas por celo religioso.3*

La invasion musulmana significé para los judios el fin de las restricciones
juridicas visigodas y la apertura de condiciones mas favorables para su
permanencia en la Peninsula. Los judios solicitaron la ayuda de los musulmanes
para liberarse del yugo de la monarquia visigoda. Asi, los nuevos duefios de la
Peninsula dieron, desde el principio, muestras inequivocas de benevolencia con los
judios.®® Si bien habia una especie de agradecimiento del pueblo musulman por el
recibimiento del pueblo judio, hubo otro motivo para un trato favorable: se refiere al
poco empefio que pusieron los musulmanes en convertirlos al islam. Asi, la postura
musulmana respecto a catdlicos y judios fue de tolerancia; incluso se les garantizo
seguridad personal y el desarrollo de una actividad profesional con la que no
tuvieran autoridad sobre los creyentes. A pesar de lo anterior, hubo muchos judios
qgue se convirtieron al islam durante los siglos VIII, IX y X. Hay célculos que

aseguran que, para finales del siglo XII, el 80% de la poblacién hispanorromana de

33 Pérez, J., Los judios ..., pp. 23-24.

34 De lo anterior da cuenta el tratado doctrinal de san Isidoro de Sevilla, en el que se ven duros alegatos en
contra de los judios, en los que san Isidoro preferia la persecucion como medio de evangelizacién, pero
tampoco se opuso radicalmente a la violencia de la época, como después ocurri6 a finales del siglo XV en
visperas del establecimiento de la Inquisicion en Espafia. Pérez, J., Los judios ..., p. 26.

35 Pérez, J., Los judios ..., pp. 29, 31.
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la Peninsula Ibérica se habia pasado a la religibn dominante, poblacién en la que
predominaron los judios. Asi, se formaron muchas comunidades judias de gran
importancia, como en Cérdoba, Granada, Sevilla y Barcelona, todas organizados
en aljamas.®® Vale la pena destacar que los judios convivian en espacios
separados; si preferian agruparse en determinados barrios era porque lo decidian
libremente: tenian mayor comodidad para ir a la sinagoga, para enviar a sus hijos
a las escuelas, para abastecerse de alimentos de acuerdo con sus leyes, etc.

A este respecto, Paul Johnson comenta que cuando los musulmanes
invadieron la Peninsula en el afio 711, como se dijo arriba, los judios los ayudaron
a dominarla, y formaron la guarnicion de las ciudades capturadas, mientras, los
ejércitos arabes continuaron su avance, esto sucedié en Cérdoba, Granada, Toledo
y Sevilla, donde pronto se establecieron acaudaladas comunidades judias. Por
ejemplo, Coérdoba se convirti6 en una capital musulmana importante, cuyos
miembros se autodesignaron califas y trataron a los judios con favor y tolerancia,
donde desempefiaron actividades como artesanos, comerciantes y médicos.3’

En tierras del islam, el pacto de la Dhimma previo disposiciones especiales
para los “pueblos del libro” (judios y cristianos). Este pacto buscé la convivencia
pacifica y la no alteracién de las creencias musulmanas, en el que no se les obligo
a los “pueblos del libro” a convertirse, y tuvieron derecho a su propio estatuto. Esto
no significé que tuvieran las mismas condiciones que los musulmanes; al contrario,
tanto judios como catolicos, padecieron discriminaciones civiles y juridicas, pero les
permitié, ademas de tener sus bienes, la libertad de practicar su culto y una relativa
autonomia juridica. Los judios se integraron rapidamente en la sociedad
musulmana; una minoria se habia especializado en el comercio, la banca y el
préstamo con interés. Puesto que numerosos judios habian adoptado el arabe
como lengua de comunicacién y lengua de cultura, las autoridades les confiaron
tareas administrativas impopulares, como la recaudaciéon de impuestos; la inmensa

mayoria de sus correligionarios vivieron en condiciones mucho mas modestas. Por

% |_as aljamas, palabra en arabe, que vale tanto como ayuntamiento o reunion de gente, es el equivalente de lo
que seran mas tarde los concejos de las ciudades cristianas, es decir, a la vez una comunidad territorial y una
jurisdiccion social y religiosa. Pérez, J., Los judios ..., p. 32.

37 Johnson, Paul, La historia de los judios, VVergara Edt., Barcelona, Espaiia, 2004, p. 215.
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otra parte, la situacion social de estos judios en la Corte los convirtié en blanco de
resentimiento y de venganza popular en época de dificultades, y las elevadas
funciones que desempefiaron contravinieron explicitamente el Pacto de la
Dhimma.s8

Hubo una segunda oleada de invasiones musulmanas a la Peninsula a
finales del siglo X1 y a mediados de siglo XlI, en la que los almoravides y, mas audn,
los almohades se mostraron intransigentes con los no creyentes. Es decir, pusieron
fin a la situacion en la que permitieron a los judios tener funciones importantes. Asi,
los judios perseguidos encontraron refugio en los reinos cristianos del norte, donde
fueron bien acogidos por los principes por llegar de Al-Andalus, donde la civilizacién
se consideraba muy superior a la de Espafa cristiana porque hablaban arabe y
conocian la organizacion politica, econdmica y social de los territorios musulmanes,
ademas de que dominaron las técnicas comerciales mas avanzadas. De esta
manera, los monarcas de la Espafa cristiana animaron a los judios a instalarse en
su territorio, en contra de la opinién de la Iglesia catdlica, que, a partir del IV Concilio
de Letran en el afio 1215, pretendio reducir el contacto con los judios a meras
transacciones economicas, como lo hizo el Concilio de Zamora en el afio 1312, en
el que se endurecieron las prohibiciones.3?

En un principio los judios no tuvieron una actividad profesional especifica,
con el paso del tiempo empez6 una minoria a especializarse en el comercio y en
hacer préstamos. El negocio de los esclavos llegd a ser practicamente un
monopolio judio. Cabe destacar también que los musulmanes confiaron en los
judios para hacer actividades comerciales o de recaudaciéon de impuestos, lo
anterior permitié a los judios llegar a una posicion econémica de prosperidad, lo
que también les exponia en épocas de crisis y recesion, a ver el enojo de los demas,
gue tendia a ver en ellos a los beneficiarios, por un lado, y por otro, los responsables

de las dificultades. Muchos judios llegaron a la cumbre del poder, ejemplo de ello

38 pPérez, J., Breve historiade la ... p. 10.

39 En otro apartado ya se comenté qué tipo de prohibiciones hicieron a los cristianos en relacion a los judios, a
manera de recordatorio: prohibiciéon de matrimonios mixtos, prohibicién de que los judios emplearan a los
cristianos, que no desempefiaran cargos que implicaran alguna autoridad sobre los cristianos, no comer con los
judios, no utilizar nodrizas judias, ni tener relaciones sexuales con judios o judias, incluso se lleg6 a sugerir
que se debia obligar a los judios a llevar un distintivo. Pérez, J., Breve historiade la ... p. 11.
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fue que durante el siglo X (910-979) Jasday ben Saprut ocup6 un lugar importante
por sus negocios, pertenecio a una familia judia oriunda de Jaén, estudié medicina
y ciencia, convirtiéndose en uno de los especialistas.*°

¢A qué respondio la larga presencia judia en la Peninsula, qué encontraron
alli? Ya para el siglo X habia pequefias juderias en la Peninsula, concretamente en
Galicia y Ledn. En Cataluiia parece que se dedicaron sobre todo a la agricultura;
mas tarde en Barcelona habia una comunidad urbana numerosa de judios
dedicados en su mayoria a la sastreria, a los oficios de zapateros, plateros y
orfebres. Es interesante destacar como para el siglo Xll una serie de documentos
legales catalanes se redactaban en hebreo siempre y cuando estuvieran
involucrados los judios en algin caso especifico, y en hebreo y latin cuando el caso
involucré a judios y cristianos. Algo parecido se dio en Castilla a partir del siglo X,
donde se establecieron los derechos de los judios por medio de los derechos
concedidos a las juderias. Alfonso VI, durante el siglo XI, ofrecio facilidades a los
judios para su asentamiento en Castilla; a algunos de ellos les encomendd el
aparato fiscal y les otorg6 cargos en la Corte. El caso en Aragon y Navarra fue
similar al de Castilla en torno a los beneficios que adquirieron los judios en la region;
ademas, durante el siglo XII se respetd su estatus en las regiones reconquistadas
a los musulmanes. Este esquema continué hasta el siglo Xlll. Asi, Diaz-Mas
argumenta que los judios espafioles contribuyeron al enriquecimiento cultural y
cientifico de Castilla, y a través de ella, de toda la Europa cristiana; que, ademas,
colaboraron en la consolidacion de la lengua castellana como vehiculo de expresion
artistica y técnica.*!

Cabe destacar que durante el siglo Xl en Andalucia empezaron una serie
de persecuciones a los judios. Casi todos huyeron de sus lugares de asentamiento;
unos escaparon a tierras musulmanas, la mayoria se establecié en los reinos de
Castilla y Aragdén, donde aumentd considerablemente la poblacién judia. En
Granada las matanzas en 1066 habian arrasado a la juderia; en 1162, los judios

que quedaron, convertidos al islam, intentaron oponerse a los almohades, pero

40 En el reino moro de Zaragoza varios personajes judios ocuparon destacados puestos en la Corte. Pérez, J.,
Los judios ..., pp. 33, 35.
4l Diaz-Mas, P., Los sefardies ..., p. 20.
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fueron reprimidos. Asi, para el siglo XIlI los judios fueron obligados a llevar un gorro
amarillo en vez de su turbante como sus correligionarios de Egipto. Esta
informacion da cuenta de que resulta por demas romantica la creencia de que tanto
cristianos, moros y judios se relacionaron pacificamente. La convivencia medieval
fue mas bien una razén de coexistencia.*?

Antonio Dominguez Ortiz argumenta que la comunidad judia espafiola fue
importante por su nimero y ain mas por su significacion social, ya que los judios
fueron fieles servidores de los reyes, quienes les brindaron proteccién y reclutaron
a muchos de sus funcionarios, los que desempefiaron cargos de confianza como
secretarios y administradores. Tanto en la Espafia cristiana como en la islamica
sobresalieron nombres de judios filésofos, poetas y hombres de ciencia, como
Maimoénides, destacado médico, u otro médico importante Yosef ben Ferruziel, o
Joseph ben Salomoén ben Shoshan, entre otros. El autor comulga con las ideas de
Joseph Pérez en torno a no creer que todos los judios en Espafia fueron hombres
ricos, sabios o influyentes, ya que la mayoria fueron modestos tenderos y
artesanos, muchos de ellos llevaron una oscura existencia.*?

A su vez, Joseph Pérez rescata la idea de que, en la Edad Media, la
impregnacion judia en el mundo de las aljamas fue muy fuerte. Los judios
occidentales se asimilaron en la cultura, no asi en la religion, adoptaron la lengua y
cultura de la sociedad en la que vivieron, primero la musulmana, luego la cristiana.
Por ello, resulta absurdo afirmar que en Al-Andalus o en la Espafia cristiana hubo
tres culturas. El autor, reconoce que solo existieron la cultura arabe y la cristiana,
por lo que resulta exagerado afirmar que se dio un esplendor de la cultura judia,
menos aun, afirmar que convivieron las tres religiones.*4

Pérez destaca en su apartado “Los judios en la Espafia cristiana” cdmo hasta
la caida del califato de Cordoba, eran pocas las comunidades judias en los Estados
cristianos de la Peninsula. Durante el proceso de la Reconquista en los siglos Xl y
XIll, toda la Peninsula, excepto el emirato de Granada quedd en poder de los

cristianos. Asi, los judios que antes vivian en Al-Andalus se encontraron entonces

42 Pérez, J., Los judios ..., p. 38.
4 Dominguez, Ortiz, Antonio, “El problema judio” en Historia, Espafia, 1986, p. 1.
4 Pérez, J., Los judios ..., pp. 47-48.
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sometidos a los monarcas castellanos y aragoneses, que fueron benevolentes con
ellos. Cabe destacar que de las mezquitas que habia en Sevilla, cuando las
recobraron los cristianos, algunas fueron transformadas en sinagogas, aunque era
contrario a las normas del Derecho Candénico.*®

Este proceso de la postura frente a los judios en la Peninsulay lo relacionado
a su cultura, empez6 a dar un viraje importante, es decir, paralelamente a la
convivencia entre judios y cristianos, empezaron a darse en la legislacion de la
época, rasgos que ya no eran en pro de los judios. Por ejemplo, en las Siete
Partidas se insistié en que los judios “vienen del linaje de aquellos que crucificaron
a Nuestro Sefior Jesucristo” y se les impuso obligatoriamente vivir aparte y llevar
una sefal distintiva en la ropa. Paraddjicamente se obligaba a los cristianos a
respetar la sinagoga. Se presentaron otra serie de paradojas; por ejemplo, como se
menciond arriba, hubo prohibiciones de matrimonios entre judios y cristianos, sin
embargo, se autoriz6 a los judios terratenientes tener labradores cristianos. De esta
manera, ya para el siglo Xlll la aversion a los judios se fue agudizando poco a poco
tanto en Castilla, Aragon y Catalufia, donde se dio una campafa para instarles a
apostatar de su fe, en la que los frailes dominicos jugaron un papel importante. Asi,
la hostilidad en contra de los judios se fue incrementando en los reinos de dominio
cristiano. Es muy probable que estas asperezas entre cristianos y judios se haya
suscitado por el descontento de los primeros al ver que cada vez mas los judios
ganaban terreno en las actividades econdémicas, como el comercio, del que con
mas frecuencia los cristianos se veian desfavorecidos, ademas de que los judios
contaron, en muchas ocasiones, con los favores de las leyes que los amparaban.

La situacion entr6 en franco deterioro hasta llegar a enfrentamientos bélicos
como las guerras castellanas del siglo XIV. A finales de este siglo estall6 una oleada
de matanzas y asaltos populares a juderias, que por cierto ya habian iniciado a
finales del siglo Xll, como se menciond arriba, Estas empezaron en Sevilla y
rapidamente se extendieron por toda la Peninsula, donde varias comunidades de
judios desaparecieron definitivamente, principalmente en Barcelona. Lo anterior

devino en que murieron numerosos judios, hubo pérdidas econémicas importantes,

4 Pérez, J., Los judios ..., p. 53.
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se produjeron huidas en masa y se dieron muchas conversiones forzadas. Pero,
como se sostuvo anteriormente, la postura de las autoridades fue ambivalente, ya
que después de estos conflictos, los propios reyes trataron de reconstruir las
juderias y de reparar los dafios. Aunado a lo anterior, y ante la realidad de que la
juderia espafiola habia sufrido un gran golpe, las conversiones forzadas
constituyeron el germen del gravisimo problema de los conversos que judaizaban
en secreto y que afios después serian perseguidos por el tribunal inquisitorial.*®

Dominguez Ortiz apunta como el siglo XIV fue un siglo sombrio para toda
Europa, entre epidemias, hambres, guerras y crisis econdémicas. Ante este
escenario, la gente busco culpables; asi, fueron los judios los que hicieron el papel
de “chivo expiatorio”. Por ello, después de la etapa de convivencia en Espania,
siguié una franca persecucion, y en 1391 gran parte de las juderias de Castilla y
Aragon fueron asaltadas y asesinados la mayoria de sus pobladores. Muchos se
convirtieron y pidieron el bautismo; paralelo a esto, aumentaron las medidas
discriminatorias y vejatorias contra los judios: la reclusion en barrios especiales, el
porte obligatorio de vestiduras groseras, distintivos especiales y la prohibiciéon de
practicas de ciertas profesiones.*” Lo anterior significa que la convivencia en la
sociedad tanto en Espafia como en Portugal se vio entintada por una constante
tensién entre sus pobladores. Si atendemos al hecho de que por numero fueron
mas los cristianos, y que los judios no estuvieron dispuestos a mudar de religion
(aunqgue varios lo hicieron para sobrevivir), todo indica que los que estaban de mas
en aquella region eran los judios, mismos que “tuvieron” que ser expulsados para
generar un equilibrio social en la Peninsula. Asi, los que se quedaron (los
conversos), no tuvieron mas opcién que fingir su nuevo cristianismo, razén por la
que fueron objeto de persecucion por la Inquisicién tanto en la Peninsula y
posteriormente en América y en la Nueva Espafia en especifico.

Durante el siglo XV la situacion para los judeoconversos cambié en Espafia
porque ocuparon altos cargos, desempefiando puestos dirigentes en los

municipios, se enriquecieron en actividades mercantiles, practicaron las

46 Diaz-Mas, P., Los sefardies ..., p. 21.
47 Dominguez, O., A., “El problema judio ...,” pp. 1-2.
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profesiones que les habian sido prohibidas; muchos seguian practicando su religion
de manera oculta, otros cayeron en la indiferencia religiosa, no pocos se hicieron
cristianos sinceros. Es decir, si algunos practicaron su religion en la clandestinidad,
fue por temor a ser descubiertos en la practica de una religion distinta a la mayoria
de la Peninsula, pero como sefiala Pérez, los judios se consideraron tan espafioles
como los cristianos viejos, llevaban siglos viviendo en la Peninsula (de 711 a 1492,
afio en que fue la expulsion), que “era en todos los sentidos su patria, la tierra de
sus padres y antepasados”.*®

Pero, como sefiala Dominguez Ortiz, para la masa cristiana, los judios
siguieron siendo indeseables por la antipatia que despertaban, ya que se
desconfiaba de su cristiandad y al mismo tiempo se envidiaba la posicion social que
habian alcanzado. Muchos conversos se hallaban mezclados dentro de la practica
de la politica castellana, muchas veces actuando como grupo de presion. Los
motivos religiosos, los socioecondmicos y los politicos se mezclaban de manera
indescriptible.4°

A finales del siglo XIV e inicios del XV habia mermado considerablemente el
namero de judios en la Peninsula. Asi, después de las conversiones masivas, la
comunidad judia ya no volvié a recuperar el nivel que tenia antes. La geografia del
judaismo peninsular se habia transformado por completo. Por ejemplo, en el reino
de Arago6n varias aljamas habian desaparecido, como algunas de Valencia y
Barcelona; asi, solo sobrevivieron unas 35 aproximadamente: una de ellas en
Palma de Mallorca, cinco en Valencia, ocho en Catalufia, 22 en Aragon, y en
Zaragoza quedaron algunas familias judias con actividad econémica importante,
principalmente en actividades como pafieria, confeccion y comercio, otros mas
dedicados a la medicina. Asimismo, en la Corona de Castilla, uno de los reinos mas
importantes, sucedid un hecho llamativo: la decadencia de grandes juderias
urbanas al sur; asi, Andalucia se transform6 en una zona donde abundaron los

conversos. En Toledo sélo quedaron unas 40 familias de judios a inicios del siglo

48 pérez, J., Los judios ..., p.22.
4 Dominguez, O., A., “El problema judio ...”, p. 2.
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XV. En Valladolid, los judios disminuyeron constantemente a lo largo del siglo XV
hasta llegar a unos mil individuos; en 1480 habia menos judios en Burgos.>°

Con lo anterior, podemos observar que la presencia judia en la Peninsula
durante el siglo XV fue disminuyendo en algunas regiones y en otras, por el
contrario, aumentaba su nimero. Las actividades principales de los judios estaban

dedicadas al comercio o a los oficios relacionados con la actividad comercial.
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De los afios 1096 a 1391 los ataques recibidos hacia los judios no fueron en su
mayoria por parte de los espafioles, pero a partir de 1391 empezaron los miembros

50 Pérez, J., Los judios ..., pp. 138-139.
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de la iglesia catdlica a “cazar judios”. Las persecuciones entre 1391 y 1492 fueron
el fruto de la intolerancia religiosa que aumentd con el paso del tiempo. Asi,
Seymour Liebman propone que los limites de la dignidad humana y religiosa habian
sido traspasados, contexto en que era facil ver que los judios tenian sus dias
contados en Espafia.®!

Durante el siglo XV en la Peninsula, los judios constituyeron un problema
politico, social y religioso. Pérez asegura que los judios que se habian pasado al
cristianismo entre los aflos 1391 y 1415 fueron menos de 200 mil personas, es
decir, menos del 5% de la poblacion total de Espafia. Fue una minoria concentrada
en ndcleos urbanos y que por lo mismo llamaba mas la atenciéon. Como se ha dicho
en parrafos anteriores, no se tratd de un grupo social homogéneo, tampoco
formaron una clase social y tampoco se sintieron solidarios unos con otros; es decir,
no se notd una tendencia a la endogamia para mantener la identidad en su grupo.
Los conversos fueron pues, gente mas bien educada, instruida, con un nivel cultural
superior. Pero, es importante destacar, que cada vez menos fueron discriminados
legalmente, lo que les permitio el acceso a puestos de autoridad en el manejo de la
hacienda publica o en general dentro de la administracion. De hecho, con mayor
frecuencia se vieron judios en Concejos y Regimientos durante el siglo XV.
Estamos, entonces, frente a un éxito social de los conversos frente al resto.

En lugares como Andalucia, la concentracion de cristianos nuevos, es decir,
judios conversos, fue impresionante; casi la mitad vivié en ciudades como Sevilla'y
Jerez, y el grueso de esta poblacidn se dedico a la artesania, al comercio, servicios,
gestion administrativa o financiera; muy pocos se dedicaron a la agricultura. De
acuerdo con lo anterior, el converso fue, en muchas ocasiones, un burgués y un
nuevo rico, lo anterior, especificamente en Segovia, Burgos, Toledo, Barcelona,
Valencia y Palma. Es interesante lo que proponen algunos autores respecto a como
fueron vistos los judios conversos en la sociedad en la que vivieron: “algunos tenian
presuncion de soberbia”. No era que los conversos pensaran que ahora todo les
estaba permitido, pero creyeron que estaban equiparados a los cristianos viejos, lo

que era cierto desde el punto de vista juridico, ya que podian acceder a oficios y

51 Liebman, S., “Los judios ... ", pp. 39-40.
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beneficios que antes les estaban vedados. Asi, como se ha dicho, muchos
conversos formaron parte de la administracion municipal y del clero secular y
regular; en otras ocasiones ocuparon puestos que les dieron autoridad o llegaron a
tener actividades y profesiones como el comercio o la recaudacion de
contribuciones, que en momentos de crisis esto no les favorecid, como en las malas
cosechas, carestia o hambre, ya que hizo de ellos el blanco de todos los rencores
sociales. Se les acuso6 de almacenar el trigo o la harina para venderla después a
los pobres a mayores precios, o de proceder con dureza al exigir el pago de los
impuestos. De esta manera, los cristianos viejos, vieron en los conversos,
regatones y explotadores que se aprovecharon de la miseria del pueblo sin
miramientos.>?

Lo anterior fue la razon del por qué los conversos fueron un grupo rechazado
dentro de la sociedad; fueron vistos como explotadores. Ante ello, hubo una
justificacion ideoldgica: los judios, disfrazados ahora como cristianos, maltrataban
al pueblo cristiano. De esta manera, en periodos de crisis, el binomio opuesto
pobres-ricos, ahora se leia como conversos y/o judios-cristianos viejos.
Evidentemente para los plebeyos, los conversos fueron falsos cristianos; no
creyeron en ellos, incluso se lleg6 a sospechar que en secreto siguieron practicando
sus ritos; muchos aseguraron que la mayoria de los cristianos nuevos convertidos,
no tuvieron mas remedio que practicar el judaismo secretamente y ser catolicos
publicamente, llevando asi, una doble vida.5?

Los judios, al pasarse al cristianismo, conservaron una actitud irénica y un
menosprecio por las representaciones y ritos religiosos catdlicos que les parecian
solamente buenos para el vulgo ignorante y necio. Esto da cuenta de que esos
judios, al pasar a ser conversos, lo hicieron bajo una especie de sentido de
sobrevivencia en la Peninsula, lo que sugiere que no fue una conversion real ni con
la practica de una verdadera fe religiosa. Asi, esta postura fue la que facilité la
conversion de muchos judios. El judaismo soélo les creaba problemas; la

conversion, por el contrario, les facilitaba la vida y les permitia desenvolverse en la

52 Pérez, J., Los judios ..., p. 142-144.
53 Pérez, J., Los judios ..., p. 146.
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sociedad. Quiero anotar que el rechazo de los catolicos era mas para los conversos,
ya que a éstos los consideraban hipOcritas porque se creia que en secreto seguian
practicando su religion. Ademas, los judios, al ocupar cargos de importancia o bien
dedicarse a actividades econémicas relevantes, los catolicos los vieron como grupo
privilegiado sin ser de su religion.

A partir del siglo XV, en la Peninsula, ante el inminente avance del poder de
los judios, las autoridades se vieron en la necesidad de acabar con el judaismo al
mismo tiempo que castigar a los judaizantes. Esta idea me permite sostener por
qué se dio una de las primeras expulsiones de judios de la Peninsula como
resultado de ese resentimiento catélico, ya que se pensaba que, mientras los
conversos siguieran manteniendo contacto con familiares o amigos judios, nunca
se apartarian por completo de las costumbres y ritos. Asi, se crey6 que impedir toda
comunicacion con los judios traeria como consecuencia la asimilacion total de los
conversos al catolicismo y su adhesion a éste sin reserva alguna, lo que acabaria
con el permanente clima de tension. Todos en Espafia serian desde entonces
catdlicos sin otro adjetivo. Para lo anterior, era menester convencer a los conversos
de dejar de judaizar. Para ello, en un inicio se penso en instaurar un régimen de
terror, lo que gener6 una gran controversia; también se pensoé en otra solucion: la
de la conversion de todos los judios. Asi, los conversos no tendrian el ejemplo de
parientes y amigos que siguieran viviendo en el judaismo y que se consideraran
una provocacion permanente. Cabe destacar como en esta controversia de las
estrategias para acabar con los judios no se trajo a colacién el tema de los
musulmanes, éste se abordd después de la toma de Granada el afio 1492.4

Trasciende la idea del Derecho Candnico que ubic6é a los judios como
herejes, es decir, miembros de la Iglesia que se apartan de algunos de sus dogmas.
Asimismo, en la mentalidad de la época, el hereje no comete sbélo un pecado
personal, sino constituye un peligro para el cuerpo social cuya cohesion se ve
amenazada, por lo que el hereje merece ser castigado. Con este tipo de ideas,

vemos cOmo se empieza a preparar el escenario para la posterior expulsion, lo que

54 Pérez, J., Los judios ..., p. 150.
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me permite dar sustento a la idea de que la expulsion respondié mas a temas de
corte politico-econdmico que de otra indole.

Como sabemos, para perseguir las herejias, se cre6 desde finales del siglo
XIl en el sur de Francia el tribunal Inquisitorial, cuyos inquisidores tuvieron como
encargo fundamental la tarea de investigar la verdad de los hechos y calificarlos
teoldgicamente. Los argumentos teoldgicos tendieron a forzarse para justificar la
calificacion juridica y pronunciar el castigo correspondiente. Ya para la segunda
mitad del siglo XV se nombraron cuatro inquisidores en Castilla y Andalucia. Esta
Inquisicién no tuvo la fuerza de la Inquisicion posterior a 1492; sin embargo, los
aspectos religiosos, que en el fondo tuvieron un caracter mas politico, dieron al
problema converso su verdadera dimensioén. Acabaron por crear en torno a los
judios y conversos un clima de hostilidad latente que cualquier crisis politica y social
podia llevar a extremos violentos. Vemos cémo se repite una ley de caracter
general: la correlacion entre situaciones de crisis y persecuciones religiosas. Siendo
asi que, en Castilla, a mediados del siglo XV, la situacion politica que se vivio
favorecio otra vez el odio hacia los judios y sobre todo a los conversos, ya que se
dio un enfrentamiento entre la monarquia y la nobleza que desemboc6 en una
guerra civil. Aunado a lo anterior, se dio un problema de tipo fiscal (dejaron la
recaudacion a cargo de un converso) lo que desaté una ola de disturbios en contra
de los conversos; la noticia en torno a este tema de impuestos propicidé un
descontento generalizado que culminé con una revuelta popular.>® El siguiente
mapa presenta la distribucion de las sinagogas hispanas en la época de los Reyes

Catolicos.

55 Pérez, J., Los judios ..., p. 153.
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Durante el siglo XV se dio un periodo de contrastes para las juderias en la
Peninsula, que todavia padecian de los estragos materiales y morales producto de
las matanzas de finales del siglo XIV (1391). En el transcurso del siglo XV
sucedieron una serie de hechos que perjudicaron a los judios hispanos; continuaron
los procesos inquisitoriales para los conversos. Por ejemplo, se dio la Disputa de
Tortosa, misma que consistié en un debate entre catolicos, conversos y judios en
Espafia durante la Baja Edad Media, promovida por el converso Jeronimo de Santa
Fe, con duracion de dos afios (1412-1414) y trajo como consecuencia el bautismo
de varios rabinos relevantes con el consiguiente desanimo de sus correligionarios.
Ademas, se difundieron calumnias y escritos injuriosos en contra de los judios, a
veces fomentados por los propios conversos. Ya para la década de los afios 30 del
siglo XV se reunieron en Valladolid los principales representantes de las juderias

de Castilla, también conocidas como aljamas, y redactaron una serie de
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Ordenanzas, importante marco legal por el que habian de regirse en adelante las
comunidades; por otro lado, hubo casos de nobles catélicos que no tuvieron reparo
en favorecer a los judios.>® Todos estos hechos sélo dan cuenta de que, a pesar
del paso del tiempo, judios y catélicos no lograron una convivencia armonica en el
territorio de la Peninsula Ibérica.

Vemos entonces como el llamado “problema judio” prevalecié aun durante
el siglo XV, ya fuera por situaciones en la Corte o con el fisco, y las crisis trajeron
cada vez a la mesa a los judios visualizados por la sociedad como los enemigos a
combatir. Se trat6 asi de una especie de fobia judia que dara cuenta de la necesidad
de expulsar a los judios y conversos de la Peninsula, justo lo que concierne a esta
seccion de este trabajo de investigacion. Cabe aclarar que dicho problema también
hace referencia al significado de los nuevos cristianos 0 conversos para el poder
Real ejercido a través de la Inquisicion, quienes, muchas veces, después de ser
bautizados, regresaban a las practicas de su antigua fe. La reaccién de los judios
fue la huida, muchos de ellos salieron de la Espafia, se dirigieron a Portugal, otros

mas reafirmaron su “nueva fe”.

1.3 La ruptura definitiva: el edicto y la diaspora sefardi
El objetivo de este apartado es conocer y comprender las condiciones que
propiciaron la expulsion de los judios de la Peninsula Ibérica y cédmo, tras este
proceso histoérico, el grueso de la poblacion judia llegé a América, concretamente a
la Nueva Espafia, donde desde entonces se establecieron, poco a poco, redes
sociales que posteriormente fueron determinantes en sus actividades econémicas
en pujanza con el impulso del comercio novohispano. Asimismo, abordaré el
tribunal inquisitorial y las formas de ejercer sus practicas, ya que, para tener una
comprension mas contextualizada de la expulsion de los judios de la Peninsula
Ibérica, es necesario conocer el proceder de la Inquisicion.

La didspora sefardi comenzo en Espafia en el afio 1492 y en Portugal en

1497.5" Cuando se dio la expulsién del grupo judio de Castilla en 1492, gran parte

%6 Diaz-Mas, P., Los sefardies ..., p. 22.
57 Johnson, P., La historia de ..., p. 281.
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de ellos se asentaron en Portugal, sin saber que cinco afios mas tarde el rey Manuel
| los obligaria a convertirse al catolicismo, razén por la que muchos judios
mantuvieron sus costumbres y tradiciones en lo privado, aunque en lo publico
continuaron con sus préacticas catdlicas. Este proceso propicio que el espafiol
considerara la figura del portugués cristiano nuevo como sinénimo de judio.%®

Solange Alberro sefiala que el Edicto Real de 1492 coincidié con el final de
la reconquista del territorio de espafioles sobre los moros y el descubrimiento del
Nuevo Mundo, y buscé unificar las distintas Espafias. De ahi que se considerara
como punto de union entre los pueblos ibéricos al cristianismo, y la necesidad
politica de unificacion implicd su imposicién a las minorias judias y después a las
musulmanas; y se pidié a los judios la asimilacién de dicha religion.®® Pero, no se
dieron las condiciones de asimilacion en Espafia como resultado de la imposicion
del cristianismo, es decir, persistieron el rechazo y los estigmas hacia los judios,
esto se dio por la “pureza de sangre” o por la distincion de ser “cristianos nuevos”
en contraste a los “cristianos viejos”.

Con la llegada al trono de Castilla de la reina Isabel a finales del afio 1474,
completada en 1479 con el advenimiento de su marido Fernando a la Corona de
Aragodn, Espafia entré a una fase ascendente de su historia. Se encontraron los dos
reinos, sobre todo Castilla, al frente de un territorio lleno de posibilidades, de
dinamismo, de vitalidad, crecimiento demografico, expansion econdmica,
principalmente en la ganaderia. Los Reyes Catolicos restablecieron el prestigio de
la Corona, sentaron las bases de una institucion y de una administraciéon que ya
tenia importantes tintes modernos. Esta reorganizacién no podia pasar por alto los
problemas planteados por la presencia de judios y conversos, lo que ya se abordo
en apartados anteriores. De acuerdo con estos planteamientos, podemos resumir
que entre 1470 y 1502 Isabel de Castilla y Fernando de Aragén tomaron tres
decisiones importantes: obtuvieron del Papa la autorizacion para crear la
Inquisicion, expulsaron a los judios (aunque vale la pena resaltar que también los

instaron a la conversion) y obligaron a los musulmanes de la Corona de Castilla a

%8 Viesca, R., Luis Alberto, “Los judeoconversos en la Nueva Espafia durante la “Gran Complicidad”, 1642-
1649, Tesis de Maestria, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Junio 2021, p. 10.
59 Alberro, Solange, Inquisicion y sociedad en México, 1571-1700, FCE, México, 1988, pp. 417-418.
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convertirse al catolicismo. Todo lo anterior tuvo como objetivo instaurar la unidad
del reino, maquillada con la supuesta intencién de buscar la unidad de la fe.®°

Al principio del reinado, los judios estuvieron lejos de imaginar lo que les
esperaba; para ellos la mejor garantia fue contar con un fuerte y respetado poder
estatal, capaz de imponer su autoridad en todo el imperio. Los Reyes Catdlicos no
estuvieron dispuestos a consentir nada que pusiera en peligro su reinado, lo que
fue claro desde el inicio. De lo anterior dan cuenta los incidentes acaecidos en
Trujillo, donde la reina Isabel, en el afio 1477, firmd una carta en la que puso la
aljama bajo su proteccion y prohibio todo tipo de opresion a los judios; también se
destaca que todos los judios eran de su propiedad y estaban bajo su proteccion y
amparo. Aun en el afio 1490, dos afios antes del Decreto de expulsion, se dijo que
los judios eran tolerados y se mandé decir que eran vasallos de la reina en territorio
de su dominio.®*

La mayor parte de los documentos de la época, antes de 1492, giraron en
torno a protestar contra las vejaciones o malos tratos en contra de los judios por
parte de autoridades del municipio y particulares: amparo y proteccién a los judios
contra toda clase de desmanes, atropellos y vejaciones. Asi, los Reyes Catdlicos
se hicieron de una popularidad tal que algunos argumentaron que, si los Reyes
hubieran muerto en 1491, la fama que aun les rodeaba en las juderias del mundo
entero seria completamente distinta. De esta manera, los reyes lograron terminar
con los atropellos a los judios, lo que no pudieron impedir fueron las
discriminaciones y el odio contra ellos y los conversos.®?

El odio en contra de los judios se vio plasmado de distintas formas, por
ejemplo, hubo alcaldes que prohibieron a los judios preparar en los hornos publicos
el pan cencefio por la creencia de que fueran a contaminar el pan de los catélicos.
Otro ejemplo de ese odio se vio en las festividades de Semana Santa con el
recuerdo de la muerte de Jesus, fueron ocasiones propicias para insultos y

atropellos; en algunos lugares, cuando los judios acudieron a sus sinagogas,

60 Pérez, J., Breve historia de la ..., p. 9.
61 Pérez, J., Breve historia de la ..., p. 174.
62 Pérez, J., Los judios ..., pp. 175-176.
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tuvieron que pasar en medio de una doble fila de mujeres y hombres que les
llamaron “perros”, los escupieron a la cara y los golpearon. En otros momentos se
les prohibié vestir de seda, grana, oro y plata, ademas de ejercer determinados
oficios y cargos que implicaban alguna autoridad sobre los catolicos; también se les
prohibié adquirir bienes rurales superiores a los 30,000 maravedis, prestar dinero a
interés usurario, a tener criados catolicos, y les fue impuesta la obligacion de llevar
una rodela bermeja (ver imagen) en el hombro derecho como simbolo de
segregacion, es decir, este simbolo se impuso en el Medioevo en Espafa por
autoridades religiosas catélicas. Lo anterior dio cuenta que no bastaba con
establecer el orden publico en las calles, habia que terminar con este tipo de

conflictos permanentes entre judios, conversos y catélicos.®3

Fuente: https://www.swordsfromtoledo.com/detalle-espada-Rodela.html

Ante esta realidad, a partir de 1480 se establecieron guetos,® en los que los Reyes
Catélicos exigieron, para evitar confusion y dafio a la fe catélica, que en un plazo
de dos afios todos los judios se concentraran en un barrio cercado por muros donde
tendrian que ir a recogerse con la finalidad de que no hubiera comunicacién con los
barrios cristianos. Esta decision denota la antesala a la posterior expulsion de los

judios de la Peninsula. Dicha segregacion planted una serie de problemas a la hora

83 Pérez, J., Los judios ..., pp. 176-177.
64 El término gueto no se refiere al cerco, este término viene de cuando en 1516 se confind a los judios de
Venecia en una zona del barrio de Cannareggio llamada Ghetto.
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de ponerse en practica, ya que no siempre fue facil llevar a cabo una frontera entre
barrios, calles y casas. La antigua juderia fue muy amplia, por lo que hubo que
reducir su superficie, edificar muros y puertas. De esta manera, las mudanzas,
traslados y obras se prolongaron hasta visperas de la expulsion. Los dos afios
fijados por la ley no fueron suficientes; los problemas de los traslados es que fueron
demasiado complejos, pero los Reyes no dieron marcha atras en su aplicacion. La
postura de los Reyes fue: amparo y proteccion a los judios subditos y vasallos de
la Corona, dotados de un estatuto que hizo de ellos una comunidad auténoma
dentro del reino; por otra parte, también exigieron que la comunidad judia estuviera
separada del resto de la poblacion.®® Estamos frente a una realidad que denota el
interés de que los judios permanecieran en el territorio ibérico por los beneficios
econdémicos que traian al reino, a pesar de ello, los Reyes no pudieron pasar por
alto los serios conflictos sociales que provocaron los judios entre los catélicos.

Asi, en 1480, las Cortes de Toledo decretaron la segregacion de los judios,
al mismo tiempo estaba creandose una Inquisicién espafiola de caracter especial,
ya que los primeros inquisidores fueron designados con la finalidad de hacer una
investigacion en Andalucia. De esta manera, la Inquisicion empezé a trabajar en
enero del afio 1481, y durante los siguientes ocho afios ordené quemar a mas de
700 personas, algunas fuentes aseguran que fueron 2000.%¢ La idea que propongo
es que, si la Inquisicion empezd a ejercer su poder dos afios después de que los
Reyes Catélicos subieron al trono, fue porque uno de sus objetivos fue lograr la
homogeneidad politica a través de la religion.

Era claro que los Reyes Catdlicos tenian que tomar decisiones radicales ante
lo que ocasionaba el pueblo judio en la sociedad, independientemente de que
tuvieran un interés por protegerlos. Respecto a lo que ocasionaron los judios, lo
atiende Joseph Pérez cuando se plantea la interrogante: ¢ Qué representaban los
judios en la Espafia de los Reyes Catdlicos? En un primer momento se
consideraron los motores de la economia, el capitalismo y el progreso, pero quiza

no fue tal, porque ante la expulsion no trajo la decadencia de Espafa. Sefala que

8 Pérez, J., Los judios ..., p. 178.
% Johnson, P., La historia de ..., p. 272.

43



se ha exagerado mucho el papel de los judios en la recaudacién de impuestos, en
la organizacion de la Hacienda Real; a finales del siglo XV este papel ya no era tan
importante en Espafia. Pero en el terreno social, realmente nunca fueron del todo
aceptados por los cristianos viejos, aunque se convirtieron, muchos sabian que fue
para evitar su expulsion, fue un grupo no bien recibido en la sociedad espafiola.®’

Para ello, se necesit6 de la autoridad eclesiastica; asi, el Papa Sixto IV, firmé
una Bula que autorizd6 a los Reyes nombrar inquisidores. Después de fuertes
presiones y dos afios de dictada la Bula Papal, los Reyes desarrollaron una intensa
campafia de catequesis para instruir a los conversos de sus obligaciones y
convencerlos de romper con los lazos del judaismo, asi como renunciar a sus
creencias, ritos y costumbres que no estuvieron acordes a los dogmas y
ensefianzas de la Iglesia catdlica.

Los Reyes vacilaron en poner en préactica la decision papal; en septiembre
de 1480 nombraron a los primeros inquisidores que llegaron a Sevilla dos meses
después de su nombramiento. Ante esta realidad, centenares de conversos salieron
de la ciudad; los que intentaron huir de la legislacién inquisitorial fueron hechos
presos, condenados a muerte y ejecutados, de esta manera la Inquisicion desato
un periodo de terror social. Empezaron las detenciones y los procesos. Se dieron
alrededor de 700 sentencias de muerte y mas de 5,000 reconciliaciones
materializadas en carcel, exilio o penitencias, lo anterior, sélo en Sevilla.®8

Asimismo, la Inquisiciébn se vio obligada a hacer algunos ajustes en su
practica. A partir de las primeras persecuciones, se optd por ir tras una sola
categoria de herejes, en la que, todo converso, sélo por serlo, se convirtié en un
criminal. La Inquisicion espafiola tuvo tal poder, que lleg6 a escapar del control de
la Iglesia romana, es decir, del poder del Papa (Sixto IV), ya que aquélla respondia
a los intereses civiles de la Corona. El poder real era el que nombraba a los
inquisidores, éstos dependieron exclusivamente de la Corona, no tuvieron que
rendirles cuentas a los obispos. Asi, la Inquisicion espafiola tomé tintes muy

peculiares a diferencia de otras en Europa. Todos los procesos inquisitoriales se

67 Pérez, J., Los judios ..., p. 168.
68 pPérez, J., Los judios ..., pp. 179, 181.
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instruirian y se juzgarian en Espafia, sin posibilidad alguna de apelar a Roma.%°
Para sumar a esta idea, Paul Johnson argumenta que para 1481 se instauré una
Inquisicion para toda Espafia que sustituyd los aparatos inquisitoriales regionales,
y en 1483 toda la Inquisicién se subordiné a un control central y su jefe real fue un
sacerdote dominico, Tomas de Torquemada.’®

Los judios, después de bautizados, volvieron a las practicas de su antigua
fe. Los nombres que se les han dado han sido varios: conversos, judaizantes,
criptojudios, cristianos nuevos y judeoconversos.’? Los hubo en toda Europa, pero
sélo en la Peninsula Ibérica formaron un grupo numeroso. El fenbmeno converso
(en el que también se incluyen musulmanes bautizados y sus descendientes) es
tipicamente hispano.’?

Las conversiones que se suscitaron durante el siglo XV mermaron
considerablemente el nimero de judios en visperas de la expulsion. Pérez sostiene
gue no debemos concluir lo que la historiografia nos ha acostumbrado a creer en
el terreno de los judios: si los judios fueron los motores de la economia, del
capitalismo y del progreso, su expulsion hubiera deteriorado por mucho la situacion
econOmica en Espafia, que seria incapaz de ser recuperada por banqueros y
empresarios cristianos. Nada de esto aparece en la documentacion o en archivos,
se ha exagerado el papel de los judios en la recaudacién de impuestos, en la
organizacion de la Hacienda Real, en general, de la vida econémica. A finales del
siglo XV su papel fue muy precario en Espafia. El Estado pudo prescindir de los
judios; en muchos casos fueron los conversos los que llevaron la batuta y no fueron
menos los cristianos viejos. El odio a los judios aumentd precisamente en el
momento en que el numero de los que se dedicaron a estos negocios disminuy6 en
considerable proporcion.”

A este respecto, Pérez profundiza diciendo que tenemos que rechazar el

tépico difundido por propagandistas interesados de la época y recogido después y

8 Pérez, J., Los judios ..., pp. 183-184.

70 Johnson, P., La historia de ..., pp. 272-273.

L Aqui vale la pena recordar que uno es el judio y otro es el converso, es decir, aquel judio que se convirtié al
catolicismo.

2 Dominguez, O., A., “El problema judio ...”, p. 1.

3 Pérez, J., Los judios ..., p. 168.
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ampliado por ensayistas e historiadores poco al tanto de las fuentes archivisticas,
de una comunidad judia inmensamente rica, influyente, duefia de los resortes
esenciales de la nacién, la hacienda real, los impuestos, el gran negocio y
explotadora del pueblo cristiano viejo.”* Esa era una creencia social, ya que como
se menciono en los péarrafos anteriores, en realidad los judios no fueron el eje de la
economia espafola. Estamos ante otra cara del discurso referente a la magnanima
presencia judia en el terreno de la economia Ibérica. Sin embargo, sostengo la idea
de que los judios, en mayor o menor medida, como menciono en parrafos
anteriores, si contribuyeron al beneficio de la economia ibérica, con oficios como
zapateros, panaderos o sastres, hasta la de inversores en importantes negocios, o
bien algunos fueron recaudadores de impuestos por decisibn de los Reyes
Catdlicos, quienes los defendieron a pesar de la incomodidad para los catélicos.

Los judios esparioles, en el momento de su expulsion, no formaban un grupo
social homogéneo, al igual que en otros momentos de su presencia en Espafia, ya
gue habia entre ellos clases iguales a la sociedad cristiana: una pequefia minoria
de hombres muy ricos y muy bien situados junto a una masa de gente menuda:
agricultores, artesanos, tenderos. Entre ellos, como en cualquier sociedad, hubo
rencillas; sin embargo, todos tuvieron algo en comun: comulgaron con las mismas
creencias y practicaron la misma fe. Esta fe era lo que hacia de los judios de
Espafia una comunidad separada, con cierto grado de autonomia dentro de la
monarquia. Asi, Pérez sostiene que éste es el punto clave para comprender a los
judios de Esparia y, mejor aun, comprender las razones de su expulsion.’® De ahi
considero que no fue determinante para la expulsion la confiscacion de sus bienes,
ya que no todos los judios eran tan ricos como se cree, sino mas bien que tuvieron
tal nivel de autonomia que amenazo la unidad en la Peninsula.

Es sabido que el afio 1492 fue crucial para la historia de Espafia, fue en ese
afio cuando Cristébal Colén zarp6 rumbo al desconocido occidente; ademas, los
judios fueron expulsados de Espafia. La combinacion de estos dos factores dio

paso al surgimiento de Espafia como imperio mundial y predijo, de alguna manera,

4 Pérez, J., Los judios ..., p. 168.
5 Pérez, J., Los judios ..., p. 169.
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su reduccion final a potencia de segundo o tercer grado.”® En este sentido, vale la
pena rescatar una idea crucial, propia de Seymour Liebman, quien sostiene que el
judio habia sido objeto de persecucién en la Peninsula Ibérica durante siglos antes
de aquel 1492, y a pesar de esto, tuvieron un fuerte apego a la cultura, el idiomay
el suelo de lo que hoy es Espafia. Asi, los primeros judios del Nuevo Mundo son
inexplicables si no entendemos a sus antepasados, los judios espafioles,
hispanicos e ibéricos.”’

Los judios de Espafia, tanto los expulsados como los que salieron con Colon
aquel 3 de agosto de 1492, conservaron como Ultima esperanza, permanecer en el
lugar de nacimiento, esperanza que se habia extinguido con el Decreto de
expulsion dado a conocer el 31 de marzo de 1492, en el que se les dio un lapso de
cuatro meses para salir de su tierra nativa.’®

Muchos judios ya habian salido de Espafia, aproximadamente el nimero de
los expulsados se calcula entre 200,000 y 800,000 personas, no todos los autores
comulgan con estas cifras. Es importante destacar que esta expulsion se dio
concretamente en los reinos de Castilla y Aragon. Asi, algunos judios pasaron a
Navarra, donde se les proporcionaron facilidades de transito ademas de todas las
facilidades posibles. De la misma manera, el papa Alejandro VI les ofrecio asilo en
los dominios papales, y dio la orden para que en territorio italiano se les diera apoyo
a todos los judios expulsados de Espafa y Portugal. Fue entonces que el decreto
de expulsion se firmoé en Granada, advirtiendo que ningun judio podia llevarse oro,
plata o dinero alguno, ni joyas, entonces muchos vendieron sus vifiedos para
conseguir piezas de tela, y sus casas y campos por asnos para cargar el resto de
sus posesiones.”

Quiero destacar algunos ejes rectores del decreto de expulsion. Por ejemplo,
en dicho documento se estipuld que los judios conversos fueron malos cristianos,

que judaizaban y apostataban de “nuestra santa fe catdlica”, y que

76 Liebman, Seymour, B., Los judios en México y América Central (fe, Ilamas e Inquisicién), Editorial Siglo
XXI, México, 1971, p. 28.
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independientemente de su conversion al cristianismo, continuaron manteniendo
relaciones con judios pertinaces, quienes habian seguido practicando las
costumbres judias. Los barcos que zarparon con los exiliados se dirigieron a Italia,
Turquia y el norte de Africa; todos ellos estuvieron fuera de los 100,000 a quienes
se les permitié entrar a Portugal y permanecer sélo por ocho meses; otros tantos
buscaron seguridad en los reinos de Navarra y Provenza.

No quiero dejar de mencionar que otros judios permanecieron en Espafia
con la condicién de convertirse al catolicismo, muchos otros optaron por el exilio
con la intencion de seguir con la practica de su fe en secreto, y otros mas salieron
rehusandose a abandonar su fe. Américo Castro sostiene que Espafa, durante sus
cinco siglos mas decisivos fue cristiano-islamico-judia.®!

Es asi como antes de la expulsion, los judios fueron subditos y vasallos de
la Corona, como tales obtuvieron rentas anuales, tuvieron la obligacién, al igual que
los cristianos, de mantener caballo y armas para la guerra, aunque en tropas aparte
de las cristianas. Su caracter de subditos fue como miembros de una comunidad
que tuvo una existencia legal, aceptada y reconocida por el Estado, donde se
organizaron mas o menos libremente. Cada aljama funcioné a modo de un Concejo
Municipal autbnomo: tuvo un sector dirigente integrado por un grupo de ancianos
gue se ocupd del gobierno interior, dictd6 normas y veld por su cumplimiento,
recaudé los impuestos requeridos para el adecuado desenvolvimiento de la vida,
como el mantenimiento de las sinagogas, de la enseflanza talmudica, entierros,
cementerios, entre otros. Hubo cofradias parecidas a las de los cristianos, con la
finalidad de ayudar a los pobres y enfermos.

Asi, la vida funcionaba en relaciébn con normas morales y juridicas del
Derecho judaico; habia jueces especiales que atendian casos de pleitos entre
judios en material civil, no asi en lo concerniente a lo penal, ya que los Reyes
Catodlicos habian abolido el privilegio de las aljamas para juzgar causas penales.®?
Ante este panorama vemos que los judios lograron, con el paso de los siglos, tener

una vida propia y en comunidad, con el respeto, hasta cierto punto, de sus

8 Liebman, S., Los judios ..., pp. 31-32.
8 Liebman, S., Los judios ..., p. 34.
82 Pérez, J., Los judios ..., p. 169.
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costumbres, tradiciones y normas legales. Justo esta autonomia signific6 una
molestia para las intenciones de union del Estado espafiol bajo el reinado de los
Reyes Catdlicos, lo anterior, justificé su ulterior expulsion.

Vale la pena destacar el tema del pago de impuestos, ya que los judios lo
hicieron de forma diferente al resto de la sociedad. Esto no signific6 un privilegio;
en realidad pagaron mas impuestos, pero lo hicieron de forma directa mediante el
llamado “servicio y medio servicio” instituido a mediados del siglo XV. Para el cobro
de estas contribuciones, la Corona eché mano del aparato montado en el afio 1432
que consistia en asambleas que se reunian de forma periddica con representantes
de las aljamas de todo el reino. Estas asambleas fijaban la cantidad que debia
pagar cada aljama en funcion de la importancia de cada una hasta llegar al total
exigido por la Corona; luego, en cada aljama se hacia el cobro a los vecinos, cobro
que era diferente en relacion con la posibilidad de cada familia. Hay que mencionar
gue esas asambleas, eran como las Cortes en el reino. También, es preciso
destacar que en dichas asambleas se tocaban temas concernientes a las aljamas.
Sobre los judios recayeron impuestos muy fuertes, algunos ven este rasgo como el
precio que pagaron por su autonomia. Formaron una especie de sociedad dentro
de la sociedad cristiana mayor con una autoridad que la Corona les delegé sobre
sus miembros.83

El escenario planteado aqui, tiene como finalidad mostrar cuéles fueron las
condiciones bajo las que los judios vivieron. Asi, como subditos y vasallos del rey,
los judios no tuvieron ninguna garantia para el futuro: el rey podia en cualquier
momento cancelar la autonomia de las aljamas. Sobre todo, cuando se esta
cerrando el periodo medieval a finales del siglo XV y se esta gestando el Estado
moderno, empezaron planeamientos importantes al respecto: ¢era compatible la
existencia de comunidades autonomas y separadas con las exigencias que pedia
un Estado moderno?

En atencion a los criptojudios, se sabe que hasta el establecimiento de la
Inquisicion no se castigaron sus practicas, no por tolerancia o indiferencia, sino

porque se carecia de un instrumento juridico apropiado para caracterizar este tipo

8 Pérez, J., Los judios ..., p. 170.
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de delitos. Con la creacion del tribunal inquisitorial, las autoridades
correspondientes contaron con un mecanismo adecuado para la investigacion, en
el que un Edicto de Fe llegé a ser un inventario detallado de las practicas y
afirmaciones consideradas como judaicas; asi, salieron a relucir practicas que se
remontaron a mas de 80 afios atras. Cabe destacar que muchos conversos, se
reunieron con sus familias judias para celebrar con ellos sus fiestas, ritos, asistencia
a la sinagoga, escuchar sermones y discutir en materia de fe, igualmente guardaron
el sabado y los ayunos, ademas de rezar oraciones judias.

Para la actuacion del tribunal inquisitorial no fue clara la diferencia entre la
fe y las costumbres. Por ejemplo, después del bautismo algunos conversos lavaban
al niflo para borrar las huellas del bautismo, aunque también cabe preguntarse si
no era sencillamente que lo lavaban y ya.?* Ademas, vemos como cada vez se
sumaron detractores de judios, quienes se convirtieron en un termémetro social:
los judios nunca fueron bien recibidos en la sociedad catélica, incluso siendo
conversos. La observacion puede hacerse extensiva a gran numero de casos de
denuncias como sefiales de practicas judaizantes.

El propio edicto de expulsion alegaba que la presencia judia conllevaba el
peligro de que judaizaran a los conversos, por lo que la Inquisicién habia instado a
los Reyes a tomar la decision de expulsarlos. Estamos frente a un escenario en el
gue no solo los judios son un “peligro social”, sino también los conversos, es decir,
los cristianos nuevos, porque al seguir en relacién con sus familiares judios que no
se incorporaron al cristianismo por conversion, siguieron influyendo en este ultimo
grupo, de ahi que la expulsion de la Peninsula tuvo que ser para todos los judios.

Los Reyes Catdlicos no pudieron dejar de ver que la presencia de los judios
en la Peninsula fue causa de una serie de conflictos sociales que dieron lugar a
una explotacion politica y, en momentos mas agudos de tensién, a violencias,
saqueos y asesinatos. Las conversiones no necesariamente mejoraron la situacion,
asi, el objetivo de este apartado es poner de relieve la situacion por la que
atravesaron en Espafia desde finales del siglo XIV hasta finales del siglo XV,
situacion que devendra en la salida de los judios de aquel territorio.

8 Pérez, J., Los judios ..., p. 172.
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Liebman sostiene que agosto de 1492 fue la fecha que cambid la historia de
los judios de Esparfia y del mundo. Los reinos de Castilla y Aragon se unificaron
bajo una sola monarquia, excepto Portugal, y los judios fueron expulsados de
Espafia. Colon zarp6 aquel 3 de agosto con 90 hombres, seis de los cuales fueron
judios, probablemente en la tripulacion pudo haber otros judios. Poco se recuerda
gue un dia antes (2 de agosto) otros barcos zarparon de Cadiz con direccion hacia
oriente, fueron miles los pasajeros, no buscaron una nueva ruta a Las Indias, su
renuente partida, como asevera Liebman, se caracterizé por sollozos, lamentos y
el murmullo de las oraciones. Estuvieron llenos de consternacion y de duda de lo
que les esperaba en el futuro.®

Las condiciones en Espafia a finales del siglo XV fueron las 6ptimas para
decretar la expulsion definitiva de los judios, acto con el que se crey0, se acabaria
de una vez y por todas con los problemas sociales que acarreaban los judios. Asi,
el decreto de expulsién tuvo tres versiones: la primera del inquisidor general
Torquemada, fechada en Santa Fe el 20 de marzo de 1492, dirigida al obispo de
Gerona; la segunda, firmada en Granada el 31 de marzo de 1492 por los Reyes
Catdlicos Fernando de Aragon e Isabel de Castilla para la Corona de Castilla; y la
tercera, también con fecha del 31 de marzo del mismo afio, pero sélo con la firma
de Fernando de Aragon, valida Unicamente para la Corona de Aragon. Se cree que
el primer texto, firmado por el inquisidor general, sirvié de base para los otros dos,
lo que denota la importancia de la institucién inquisitorial en la Peninsula. La
Inquisicion sdlo tuvo jurisdiccidn sobre los cristianos, concretamente los conversos,
no sobre los judios; idea con la que sdélo se afirma que los judios pertenecieron
jurisdiccionalmente a la Corona, es decir, sélo la Corona podia decidir su suerte.

Es importante destacar que las tres versiones de dicho Decreto tuvieron
algunas variantes. Por ejemplo, la del inquisidor Torquemada y la de la Corona de
Castilla se limitaron estrictamente al terreno religioso, sin contener alusion a la
usura; en cambio, la version aragonesa fue mas injuriosa, acusando a los judios de

burlarse de la ley de los catolicos. Otra diferencia, es que a la version del inquisidor

8 Liebman, S., Los judios ..., p. 29.
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se agregaron nueve dias al plazo fijado para la expulsion. La version aragonesa fue
la mas dura de las tres, en ella se refieren las “abominables circuncisiones”,
ademas, se acuso al judaismo de lepra y otras expresiones que no aparecen en la
version castellana. La version castellana fue la mas escueta de las tres; solamente
se expuso el problema planteado por la presencia de judios en Espafia, se sefal6
qgue la comunicacion entre conversos Yy judios fue la principal causa de los males
en la Peninsula. Ademas, recordaron las acciones que debieron tomar los judios
por orden del Rey: obligacion de vivir en barrios separados, creacion en 1480 del
tribunal de la Inquisicién y expulsion de los judios de Andalucia en el afio 1483,
después se sumo desterrar a todos los judios de Esparia.?’

Concretamente la expulsion Castellana expuso, de manera detallada, como
se iba a llevar a cabo dicha expulsion, en la que se destacé que la salida seria
definitiva, no se harian excepciones, la expulsion se haria efectiva antes de julio.
En el plazo fijado, los judios podrian vender sus bienes muebles y raices; se
mantendrian las prohibiciones anteriores sobre exportacion de oro, plata y moneda
acufiada, pero se les otorgaria a los judios la posibilidad de llevarse letras de
cambio o mercaderias, no asi armas y caballos. Este decreto se hizo publico a
finales de abril de 1492.88

Joseph Pérez sostiene que llegdé el momento en que los judios tuvieron que
salir de su patria en la que habian vivido durante siglos. Refiere a Bernaldez:
“casaron todos los mozos y mozas que eran de doce afios arriba con otros, salieron
de las tierras de sus nacimientos chicos y grandes, viejos y nifios, a pie y caballeros
en asnos y otras bestias, y en carretas, y continuaron sus viajes cada uno a los
puertos que habian de ir... iban unos cayendo, otros levantando, otros muriendo,
otros naciendo, otros enfermando...”. En algunos casos los Reyes dieron la orden
para que se protegiera a los judios hasta la frontera o hasta el lugar de embarque.
También en aquel trance doloroso, fueron expuestos los judios a extorsiones y
vejaciones de toda indole. Los gastos corrieron a cargo de los expulsados: viajes,

manutencion, flete de barcos, derechos de paso. Se tienen diferentes cifras en torno
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al nimero de judios que salieron, algunos proponen entre 40,000 y 350,000, otros
170,000 y otros mas sugieren menos de 50,000 considerando los que regresaron.
En este sentido es interesante observar qué paso con los que por alguna razén
regresaron despueés de la expulsion, ya que algunos de ellos por el mal trato que
se les dio en los lugares a donde se dirigieron, regresaron y pidieron que los
bautizaran; autoridades eclesiasticas y civiles tendrian que presenciar el bautismo.

Dos grandes procesos historicos marcarian la administracién de los Reyes
Catélicos: el Decreto de expulsién de 1492 y la creacion del tribunal inquisitorial,
los dos en afectacién directa al pueblo judio en Espafa, que, por cierto,
consideraban su patria.®®

Fueron varios los efectos de la expulsion de los judios de Espafia en 1492.
Por ejemplo, en este afio termind la historia del judaismo espafiol, en el que este
grupo tuvo una existencia subterranea, siempre amenazada por el aparato
inquisitorial y por los ojos de la opinion publica que vio en los judios y los conversos
a los enemigos naturales del catolicismo. Asi, vale la pena repasar cuales fueron
los motivos por los que los Reyes Catdlicos tomaron tan radical decision. En primer
lugar, existe una explicacién simplista, que refiere la codicia de los Reyes, quienes,
apremiados por las necesidades financieras de la Corona, desearon hacerse de la
fortuna de los judios. Esta explicacion, para muchos, carece de sustento, ya se
abordé de manera mas detallada en péarrafos anteriores, ya que los judios, al ser
subditos y vasallos de la Corona, dependieron totalmente de ella, no dispusieron
de otra institucion para ayudarlos en caso de necesitarlos, no tuvieron ninguna
garantia. En segundo lugar, los particulares sacaron provecho del Edicto de
expulsién, quienes compraron por poco dinero bienes valiosos y cometieron un
sinfin de abusos. La Corona no parece que se beneficié mucho de dicha operacién,
ya que a la Corona los judios interesaron mas como contribuyentes que sus
riquezas.*°

La expulsion obligo a los judios a malvender sus bienes y propiedades en

poco tiempo y en condiciones adversas, pero no significO una confiscacion en
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beneficio de la Corona, ésta no aprovecho la oportunidad para despojarlos. Lo
anterior es soOlo una interpretacion, ya que, por otro lado, se cree que los judios
fueron el sustento de la economia de Espafia.

Se ha exagerado sobre la importancia de los judios en la vida econémica y
su papel como motor del capitalismo, ya que desde el momento de su expulsion ya
no eran lo que habia sido siglos anteriores en el terreno econdmico. Los judios ya
no constituian una fuente de riqueza relevante, ni como banqueros ni como
arrendatarios de rentas ni como mercaderes que desarrollaron negocios a nivel
internacional, ya que dicha expulsién provocé en muchas localidades trastornos de
todo tipo en las actividades econdmicas; se tuvo que prescindir de la noche a la
mafiana de mano de obra artesana y de comerciantes, las rentas bajaron, aunque
en realidad este tipo de dificultades empezaron diez afios antes con el
establecimiento del tribunal inquisitorial. La emigracion colapso6 el comercio de las
ciudades y las rentas reales.%:

La expulsién de los judios produjo problemas locales, pero no una catastrofe
nacional, como quieren ver algunos. De ahi, que se considera descabellado atribuir
a aquel acontecimiento la decadencia de Espafia y su pretendida incapacidad de
adaptarse a las transformaciones del mundo moderno. Asi, se destaca el potencial
de Espafia durante el siglo XVI ante su pujanza en el terreno demografico y
comercial, misma que tenia antes de la expulsion de los judios y que se dio en
medio de un ambiente de prosperidad; la expulsion no significé para Espafia ningun
deterioro sustancial, sino solo una crisis pasajera rapidamente superada. Considero
entonces que, si se quiere ver una crisis econémica como resultado de la tan
mencionada expulsion, dicha crisis fue mas de caracter local. Es decir, los
expulsados tuvieron posesiones muebles e inmuebles importantes, pero fueron los
particulares los que se vieron beneficiados de estas ventas apresuradas ante la
coyuntura de la expulsién, no la Corona.

Sumado a este aspecto, muchos judios fueron desplazados por los
conversos, pero estos no fueron incluidos en el Edicto de 1492. Tampoco podemos

ignorar que no es posible separar a judios de conversos; en el reinado de los Reyes
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Catdlicos, el Edicto de expulsion se hizo cargo de los primeros y el Tribunal
inquisitorial de los segundos. Asi, todos fueron perseguidos, persecucion que
determind la llegada de gran numero de judios o conversos a la Nueva Espafa.

Lo que desaparecid en 1492 no fue Unicamente el judaismo, fue la
comunidad judia con su estatuto de relativa autonomia. Es decir, no fue lo mismo
el “judaismo” que los judios, el primero fue una religion, una forma de vida, una
cultura; en cambio, los judios son grupos sociales que interpretan el judaismo a
través de los tiempos. Asi, ¢qué mas les daba a los Reyes Catdlicos que algunos
de sus subditos fuesen judios y otros cristianos? Ya que el judaismo espafiol no fue
privado y personal, tuvo una estructura comunitaria dotada de autonomia. La
Espafa de los Reyes Catolicos resolvio el problema de manera negativa; lo que se
pretendié fue asimilar completamente a los judaizantes y judios para que no
existieran mas que cristianos. Este escenario nos muestra que en realidad para la
Corona espafiola los judios no significaron un grave problema, al contrario, se
podria pensar que les convenia que estuvieran en su territorio por ser buenos
contribuyentes. Asi, fue para la sociedad de cristianos para los que verdaderamente
significaron un problema, por haber sido desplazados de sus actividades
econdémicas, y como consecuencia culparon a los judios de las catastrofes que se
vivian en la sociedad. Los judios significaron un problema del que debia
deshacerse, este problema como parte de una construccién de prejuicios, que va
mas alld de los individuos, mismos prejuicios que implican un odio irracional
transmitido de generacién en generacion.

Pero ¢a donde se dirigieron los judios expulsados? El suroeste de Francia
fue el primer destino para los conversos de la Peninsula, en el que se encontraron
fuera del alcance de la Inquisicion. Alli llegaron aquellos cuya fe judaica fue mas
bien tibia; en cambio, los conversos mas exigentes, es decir, los que deseaban
volver a un judaismo mas riguroso y publico, procuraron marcharse lo mas pronto
posible a otras tierras, como los Paises Bajos, sobre todo a Amsterdam. En 1581,
cuando Holanda paso¢ casi toda al protestantismo y llegd a independizarse de
Espafia, Amsterdam pas6 a ser el centro casi oficial de los sefardies, llegd a

llamarse la “Jerusalén holandesa”. En el afio 1619, el Concejo en esta ciudad,
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otorgd a los judios vivir y trabajar como tales y practicar libremente su culto; lo Gnico
que se les pidi6 a cambio, fue no atacar la religion cristiana. Esto trajo como
consecuencia que el numero de judios empezara a incrementarse: en 1609 solo
habia unas 200 personas judias en un total de 70,000, pero en 1630 habia
aumentado a 1000 y a mitad del siglo XVII los sefardies llegaron a ser 2000.°2

Los sefardies de Amsterdam aprovecharon de forma muy héabil la coyuntura
internacional de mediados del siglo XVII; utilizaron sus relaciones con parientes,
amigos y correligionarios residentes en Francia, Portugal o Espafia para realizar
operaciones comerciales desde los puertos de Holanda. Esto explica por qué las
guerras con Espafia dieron a Holanda entre 1630 y 1654 la oportunidad de ocupar
amplios territorios del Imperio portugués en el nordeste de Brasil. Varias
circunstancias, mencionadas arriba, permitieron a los sefardies emigrar a Brasil, y
desde Brasil pasaron a otras zonas del Imperio hispanico, como a los ricos
virreinatos de Peru y Nueva Espafia. En 1644 hubo alrededor de 1500 sefardies en
la parte de Brasil ocupada por Holanda. Uno de los casos en la Nueva Espaiia, el
converso Juan de Ledn, detenido por judaizante, quien le contd a su compariero de
celda, un tal Botello, las maravillas sobre la libertad de la que disfrutaban los judios
en Holanda.®®

A manera de cierre de este apartado, la salida de los judios y judeoconversos
de la Peninsula Ibérica respondié a la incomodidad que representd para las
autoridades reales y a las exigencias de los catolicos ante la desequilibrada
competencia que tuvieron con los primeros en el terreno del comercio y el desarrollo
de las actividades econdmicas. Los judeoconversos encontraron varios destinos de
llegada, siendo la Nueva Espafia uno, o el 6ptimo, para continuar con sus
actividades econdmicas y, de alguna manera, seguir con la practica de sus ritos
religiosos desde la clandestinidad. Podriamos preguntarnos, ¢por qué no se
desplazaron a paises libres como Amsterdam, Francia o ltalia, concretamente
Pisa? Es sabido que los lazos de parentesco determinaron su desplazamiento,

como la familia Carvajal; asimismo, las redes comerciales jugaron un papel
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importante; ademas, del legado hispanico como los valores, el lenguaje, el linaje,

etc. determinaron el lugar del exilio.

1.4 Separacion de las Coronas: Castilla y Portugal

La finalidad de este ultimo apartado es abordar el proceso de separacion de las
Coronas de Portugal de Castilla, incluyo Catalufia y el sur de Andalucia y la
posterior independencia de los Paises Bajos, también bajo la Corona de los
Austrias, porque esta especie de desmembramiento de lo que fue el Estado espariol
durante el siglo XVII, concretamente 1640, 1641 y 1648, fue determinante para la
salida de gran numero de judios de aquellos territorios cuyo destino fue América,
concretamente la Nueva Espafia, objeto de estudio de esta investigacion.

En este apartado presento los momentos que considero mas trascendentes de
las separaciones y uniones de las Coronas de Portugal y Castilla, porque este
proceso fue fundamental. A partir de 1640, afio de la ultima separacion del siglo
XVII, que se vio consagrada en el afio 1668, el grueso de los judios se dirigi6é a
América, y coincide con la mas grande persecucion en territorio novohispano a los
judios por parte de la Inquisicidén, razon por la que las céarceles inquisitoriales
estuvieron repletas de judios a partir de 1640.

La crisis de sucesiéon de Portugal en el afio 1580 sobrevino como consecuencia
de la muerte sin herederos del rey Sebastian | de Portugal en 1578 y de su sucesor
Enrique | a comienzos del afio 1580. Las Cortes portuguesas decidieron quién, de
entre varios reclamantes, ocuparia el trono portugués, pero antes de que la eleccién
fuera hecha, Felipe Il en Espafia se anticipd a la decisién, y amparandose en sus
derechos a la sucesién a la Corona portuguesa, ordend la invasion militar del pais.
El infante don Antonio se autoproclamé rey, pero sus escasas tropas fueron
superadas por el ejército espafiol en la Batalla de Alcantara (1580) y al afio
siguiente Felipe Il fue reconocido como rey de Portugal.

En 1580 el rey Felipe Il de Castilla tomd el reino de Portugal, lo que tuvo
consecuencias para los conversos. Por un lado, pudieron desplazarse con mayor

libertad por las provincias y colonias espafiolas, lo que les permiti6 aumentar sus
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redes comerciales; sin embargo, cuando en 1640 se separaron las Coronas de
Castilla y Portugal se dio una gran persecucion en contra de ellos.%*

Durante el gobierno de Felipe Il (1556-1598) Portugal fue parte de la Corona
espafiola, razon por la que los criptojudios de Portugal procedian de los judios
espafoles expulsados y estuvieron refugiados en el reino de Portugal. Fueron
tratados de manera muy dura, a diferencia de los criptojudios en Espafia, lo que no
evitd que acumularan gran parte de las riquezas y negocios. Por ello, los reyes
lusitanos temian la pérdida de dichas riquezas: se les prohibi6 emigrar y la
Inquisicién portuguesa tampoco queria perderlos.

Al contrario de lo que sucedia en Castilla, no habia en los criptojudios
portugueses ni voluntad ni grandes posibilidades de integracion. Los conversos
querian salir de Portugal por dos motivos: primero, porgue temian menos a la
Inquisicidn espafiola que a la portuguesa; y segundo, porque en Espafia les iba
mejor en los negocios y buscaron un mayor florecimiento con el comercio
americano. Asi, aunque las leyes les prohibieron emigrar a Las Indias, ellos se las
arreglaron y se dirigieron principalmente a México y a Lima.®® De ahi que un gran
namero de judeoconversos que llegaron a la Nueva Espafia entre 1610 y 1620
procedieran de Portugal.

Alicia Gojman argumenta que ante la union de las Coronas de Espafia y Portugal
en 1580 se tuvo cuidado de no imponer cargos fiscales inadecuados sobre el reino
portugués para satisfacer las necesidades del reino espafiol. Pero en 1640 lo
anterior desaparecio, ya que las necesidades militares de Espafia requirieron una
accion inmediata, porque el reino de Catalufia, ligado desde hacia tiempo a la
Corona de Castilla en el otro extremo de la Peninsula Ibérica, se rebelo contra la
unién espafiola en junio de 1640. Ante este escenario, Castilla dio la orden de
reclutar a los soldados portugueses para atravesar la Peninsula para acabar con la
insurreccidn catalana del este. Los inconformes en Portugal incitaron a su primer
Duque, Juan de Braganza (Juan IV), a declarar la independencia en nombre de su

casa y asi liberarlos de las imposiciones castellanas, porque de esta manera,

% Viesca, R., L. A.,, “Los judeoconversos ...”, p. 9
% Dominguez, O., “El problema judio...”, pp. 4-5.
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estuvieron seguros de que Espafia no podria pelear desde dos frentes y que una
rebelidn portuguesa tendria posibilidades de éxito siempre que lucharan por su
libertad y los catalanes continuaran sublevados.%

De acuerdo con lo anterior, los rebeldes invadieron el Palacio de Lisboa. Los
aflos de guerra con Castilla habian creado un profundo antagonismo entre
portugueses y sus vecinos. Gojman cita a Birmingham, quien argumenta que no fue
un sentimiento de nacionalismo cultural de la alta sociedad lo que impulsé a
Portugal hacia la rebelion de la nobleza, sino, fue la crisis econdmica del siglo XVII
la que miné esta aceptacion de la unién con Espafia.®” Este antagonismo y
hostilidades en toda Europa terminé en una rebelion abierta en el afio 1640. Ante
este escenario, la comunidad financiera y comercial prefirio las fronteras abiertas,
ademas de que tuvo una idea nacionalista, aunque esta secesion inici6é el comercio
con las antiguas dependencias espafiolas en los Paises Bajos y dio a Portugal un
mayor acceso a los mercados interiores. No dejemos de lado el factor holandés, ya
gue éstos fueron los comerciantes activos en las colonias de Portugal, porque los
Paises Bajos se convirtieron en un refugio para muchos exiliados portugueses de
ascendencia judia. Estos huyeron a Amsterdam con sus barcos y pertenencias
cuando se agudiz6 la intolerancia religiosa durante la dominaciéon espafiola.®®
Sumado a esta idea, Antonio Dominguez Ortiz sostiene que en la Espafa
decadente no se hicieron tan buenos negocios, no pocos criptojudios se marcharon
a Holanda, donde Amsterdam era para ellos una especie de la nueva Jerusalén.
Tras la huida de los mas comprometidos, quedaron en Espafia los asimilados
(conversos) o en vias de asimilacién.%

En el proceso que le siguid el Tribunal inquisitorial a Beatriz Enriquez, ella
declara que “...vinieron desde [Castelo] Blanco, pasandose a estas partes de miedo

% Gojman de Backal, Alicia, La Inquisicién en Nueva Espafia vista a través de los ojos de un procesado.
Guillén de Lampart. Siglo XVII, Centro de documentacion e investigacion de la comunidad Ashkenasi de
México, México, 2000, p.7.

% Gojman, B., A, “La Inquisicién ...”, p. 8.

% Gojman, B., A., “La Inquisicién ...”, p. 9.

% Dominguez, O., A., “El problema judio ...”, pp. 5-6.
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[de] que no las prendiese la Inquisicion de Portugal”,'%° lo que indica quiza la razén
mas importantes de muchos judios que tuvieron que migrar a territorio novohispano.

Al ser unido a la Corona de Felipe Il, el reino de Portugal mantuvo una aparente
autonomia. Es decir, el rey, siguiendo los lineamientos del modelo compuesto por
la monarquia de Carlos V y Felipe Il, se comprometié en su nombre, y en el de sus
descendientes, a mantener los “fueros, libertades, privilegios y costumbres del
reino”. Por ejemplo, quedo establecido que, en ausencia del rey, el gobierno seria
manejado por portugueses o miembros de la familia Real; los cargos de justicia,
hacienda, ejército, armada e iglesia estuvieron Unicamente en manos nacionales; y
respecto al imperio, se garantizé a los portugueses la exclusividad en cargos
ultramarinos, asi como el comercio y la navegacion. Sumado a lo anterior, se
reafirm6 que cuando el rey necesitara ausentarse, deberia ser acompafiado por
portugueses para conformar el Concejo de Portugal, colaborando en la
administracion del reino por medio de informes. No dejemos de lado entonces, que
los enemigos de Espafia fueron también enemigos de Portugal. De esta manera,
las dltimas revueltas en contra de Castilla fueron aniquiladas cuando, en 1583, el
rey Felipe Il envié una armada en contra del bastién anticastellano de las Azores,
base estratégica del Atlantico.t

Cuando murié Felipe 1l en 1598, habia una relacion respetuosa con los
portugueses, producto de la promesa de no imponer mas impuestos sin antes
consultar con las Cortes. Ademas, el rey habia sido muy cuidadoso en las
cuestiones de justicia, creando dos tribunales superiores: uno en Lisboa y otro en
Oporto, todo con el objetivo de ganarse la fidelidad de sus subditos. Las
Ordenaciones de Felipe Il fueron tan importantes para Portugal que permanecieron
hasta mediados del siglo XIX. Con esta union entre Portugal y Espafa, los
portugueses tuvieron acceso al imperio vecino. Como sefiala Gisela Da Silva, los

espafnoles comentaron que los portugueses eran “peores que los genoveses”,

190 proceso de Beatriz Enriquez, octubre, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 393, Exp. 01, F. 322
rev.

101 Da Silva, Guevara, Gisela, “Pérdidas de independencia e ideologia: el caso de Portugal (1580-1640)”, en
Memorias, Revista Digital de Historia y Arqueologia desde el Caribe, Uninorte, Afio 6, No. 10, Barranquilla,
Colombia, Julio, 2009, p. 106.
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haciendo alusién a la facilidad con que éstos (los portugueses) se introdujeron en
los negocios y rutas comerciales del imperio colonial espafiol.%? Con esto podemos
entender como un grueso de los judios que llegaron a la Nueva Espafia a finales
del siglo XVI en su mayoria fueron oriundos de Portugal y muchos de ellos llevaron
la batuta del comercio portugués y espafiol; incluso tuvieron fuertes inversiones en
Holanda, como el caso de Simdn Vaez Sevilla a mediados del siglo XVII.

Quiero destacar que parte de la red comercial del periodo de estudio tiene un
énfasis en la actividad judia. Por ejemplo, en Cartagena fue tal la importancia de
los mercaderes lusos que en sus redes comerciales incluyeron la trata de esclavos.
Como en el imperio espafol cada vez habia mas demanda de mano de obra, la
Corona espafiola les dio licencias adicionales para dicho comercio; la mayor parte
de estas licencias eran para el puerto de Cartagena. Asi, la alta demanda de
esclavos en el imperio espafiol llevé a que los comerciantes portugueses fueran
esenciales para Espafia. Ademas, Da Silva cita a Cristina Portella, argumentando
que en 1585, cuando el puerto de Amberes fue bloqueado por rebeldes de las
provincias del norte, los cristianos nuevos fueron forzados a buscar nuevas bases
de apoyo para sus rutas comerciales y se asentaron en Amsterdam. Asi, los judios
de esta ciudad fueron de gran influencia y trabajaron en estrecha colaboracion con
los de Curazao y otras bases en El Caribe, en las que dominaron importantes rutas
coloniales. Portella afirma que para evadir a la Inquisicion y seguir con sus
actividades mercantiles con los cristianos nuevos que estuvieron en los dominios
coloniales de Portugal o Espafia, utilizaron nombres portugueses en sus
actividades comerciales y nombres judios en las sinagogas.1®

Es importante destacar que bajo el reinado de Felipe Il (Felipe | de Portugal) la
vida econémica progreso y se desarrollaron los puertos comerciales de Brasil, lo
gue benefici6 a amplios sectores burgueses. Con Felipe Il no hubo grandes
expresiones de inconformidad; al contrario, por ejemplo, la nobleza rapidamente se
acomodo con los nuevos cargos facilitados de la union peninsular. Esto cambio con

el reinado de Felipe 11l (1598-1621), ya que con este monarca se inicidé una politica

102 Da Silva, G., “Pérdidas de independencia...”, p. 107.
103 Da Silva, G., “Pérdidas de independencia...”, pp. 108-109.
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para reducir la autonomia portuguesa para poco a poco integrarla al mundo
hispanico.

Desde finales del siglo XVI, el nuevo continente se perfil6 como una posibilidad
de exilio, ya que las colonias en América significaron para los conversos una
distancia geogréfica tal que podria aminorar la censura religiosa. De esta manera,
los criptojudios novohispanos se vieron envueltos en una confusion de ideas y
acciones que los forzé a vivir contradicciones y malentendidos en relacion con sus
practicas religiosas, situacion que paraddjicamente contribuyd a reforzar su
identidad. Como mencioné en otro parrafo, la mayoria de estos exiliados
judaizantes que llegaron a la Nueva Esparia entre 1610 y 1620 fueron de origen
portugués, ya que las unirse las Coronas de Espafia y Portugal se implementaron
las mismas leyes de rechazo hacia la comunidad judeoconversa de ambos
reinos.104

Aunado a la idea anterior, Gojman sostiene que en 1580 los holandeses
penetraron como comerciantes en el Atlantico; en 1605 ya eran los grandes
transportistas en el sur del océano y en 1621 dominaron el transporte del azdcar y
comerciaron con Brasil. Mas de la mitad del trafico de Portugal era comerciado en
barcos holandeses. Asimismo, los agentes maritimos portugueses generalmente
pertenecieron a la nueva clase de mercaderes cristianos de Lisboa, cuyas familias
judias, en pasadas generaciones, habian sido forzadas a convertirse; es decir,
fueron conversos, quienes mantuvieron buenas relaciones con la comunidad judia
de Amsterdam. Muchos fueron exiliados de Portugal, y para 1641 los holandeses
colonizaron los mas extensos territorios portugueses para obtener esclavos en
Africa; se apropiaron del puerto angolefio de Luanda por siete afios. Ademas, los
Braganza, estrecharon sus lazos con la Inglaterra protestante, lo que le permitié a
Portugal reclutar soldados y caballos a precio de mercado para combatir a los
espafioles.0

Dagmar Bechtloff sostiene que, en lo que respecta a la vida de las familias

sefardies en Hispanoameérica, hay numerosos documentos en los archivos,

104 Hamui, Sutton, Silvia, El sentido oculto de las palabras en los testimonios inquisitoriales de las Rivera:
judaizantes de la Nueva Espafia, UNAM, México, 2010, pp. 51-52.
105 Gojman, B., A., “La Inquisicién ...”, pp. 10-11.
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especificamente entre 1580 y 1640, justo en el periodo en el que Portugal estuvo
unida a la Corona de Castilla. Las actas del ramo Inquisicidn, concretamente para
México, se refieren a los crypto-judeos, hebreo-cristianos o nuevos cristianos, pero
concretamente a finales del siglo XVI y mediados del XVII se les denomind
“portugueses”; la expresidon “judeo-portugués” o simplemente “portugués” llegd a
ser sindnimo para todos los judios o “judaizantes ibéricos”.19

Los jesuitas jugaron un papel trascendente en los procesos de colonizacion
ibérica en América, de ahi, que cuando llegaron a Brasil las noticias de la rebelion
de los Braganza en Europa, el dirigente de Rio de Janeiro se alié con los jesuitas
para apoyar la independencia portuguesa. Y los portugueses de Lima, Perl y
Cartagena, que en su mayoria fueron conversos de origen judio, pensaron en
apoyar dicha rebelién para liberarse del yugo de la Inquisicién.1%7

No puedo dejar de mencionar el caso de la Nueva Espafa, ya que el
acontecimiento fue muy similar: la comunidad de conversos que habito el territorio
novohispano en 1640 también fue de origen portugués. Las 60 familias presas por
el tribunal Inquisitorial fueron de conversos judaizantes portugueses dedicados al
comercio interoceanico, y sabian, a través de correspondencia, lo que sucedia en
Europa, donde ya se hablaba de una conspiracion de los portugueses contra
Espafia. 198

Durante el siglo XVII, Sevilla tenia gran cantidad de judios portugueses
conversos, legalmente catélicos y obligados a vivir como tales, pero de manera
clandestina conservaron practicas y ritos de su antigua religion. Formaron grupos
identificados por sus apellidos, su endogamia y sus profesiones, en la mayoria de
los casos estuvieron relacionados al comercio, la practica de artesanias, algunas
profesiones liberales y sobre todo la medicina. La gran mayoria fueron portugueses,
hijos o nietos de éstos, entrados en Espafia desde que en 1580 Felipe Il llevo a
cabo la unidad Ibérica y luego Felipe Il les abrié las puertas. Gojman asegura que,

a través de los documentos inquisitoriales, se puede ver como la mayoria de los

106 Bechtloff, Dagmar, “Poetas y comerciantes — sefardi en el Nuevo Mundo (1580-1640), Universidad de
Bremen, Alemania, 2001, p. 2.

197 Gojman, B., A., “La Inquisicién ...”, p. 11.

108 Gojman, B., A., “La Inquisicién ...”, p. 11.
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judios buscaron entrar a la populosa Sevilla y luego a la Nueva Espafia, donde
pensaban encontrarse a salvo de los interrogatorios inquisitoriales.%

Los portugueses en realidad no dieron del todo su apoyo a la Corona espafiola;
argumentaron que los problemas “no eran del reino, sino del rey”. Asimismo, Da
Silva sostiene que por tradicion los portugueses alimentaron estrechos lazos
comerciales con Holanda. Cabe resaltar que la hostilidad hacia “los Felipes” no fue
s6lo portuguesa, ya que en el contexto de los obstaculos que sufrid el imperio
hispano-atlantico, la penetracion de comerciantes lusitanos en la vida econémica
de estas colonias provocé un gran resentimiento. De esta manera, el 1° de
diciembre de 1640 un pequefio grupo de conspiradores asalto el Palacio de Lisboa
y depuso a la gobernadora espafiola, la Duquesa de Mantua. EI Duque de
Braganza, cabeza de una antigua familia noble portuguesa, y descendiente de un
hijo bastardo de Juan | de Portugal, acepté el trono como Juan IV de Portugal. Fue
entonces, en 1640, cuando Catalufia y Portugal decidieron separarse de la Corona
de Castilla.11?

En este siglo XVII también se emancip6 de Castilla el sur de Andalucia, y en
1648 se separ6 Holanda. En 1668 se firmo la separacion definitiva de los reinos de
Portugal y Castilla. Traigo a colacién lo anterior, porque estos movimientos de
independencia influyeron de manera importante en la movilizacién de los judios. Es
decir, ante la necesidad de la Corona de Castilla de mantener unido a su imperio,
que se desmembraba, usoé al tribunal Inquisitorial para dar cohesién al imperio con
la imposicién del catolicismo; asi, aquellos que no comulgaron con dicha religion
fueron perseguidos. Esto explica por qué los judios se trasladaron de Castilla a
Portugal o a Holanda, o de Portugal y Castilla a América, especificamente a la
Nueva Espafia.

Quiero rescatar aqui la tendencia de la Inquisiciébn en Portugal, aunque en el
siguiente capitulo presentaré mas a fondo el proceder de esta institucion en la
Peninsula. La proclividad del aparato inquisitorial a destruir toda innovacion en

nombre de la pureza racial a veces provocd conflictos con los partidarios

109 Gojman, B., A., “La Inquisiciéon ...”, pp. 11-12
110 Gojman, B., A, “La Inquisicién ...” p. 7.
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portugueses de la modernizacion. De ahi que no es extrafio que a partir de 1640 la
Inquisicion apoyara la preservacion de la unidad ibérica y del orden espafiol e
inmediatamente movilizara seguidores para acabar con la rebelion de los
Braganza.''! La Corona empledé a la Inquisicion como un instrumento de
homogeneizacion y cohesion.

Ante esta realidad, los espafioles tuvieron a su favor el hecho de que el Papa
no estuvo de acuerdo con la insurreccion portuguesa. El Vaticano no apoyé esa
especie de nacionalismo del siglo XVII, porque habia una creencia de que éste
traeria aparejada la autonomia religiosa, sobre todo la rama protestante que ya
habia hecho eco en el norte de Europa. Ademas, como sefiala Gojman, el Papa
tenia mas la obligacion de defender a Espafia, considerada como la potencia
catllica en el afio 1640. Esta guerra tuvo una duracién de 28 afios, en la que
Portugal siguio siendo un bastién del catolicismo. En el contexto de esta guerra, los
rebeldes adoptaron el término “Restauracion” como lema politico, pero la
aristocracia no quiso dar licencia al nuevo rey para establecer una monarquia
absoluta; creyd y quiso que los reyes fueran nombrados por el Parlamento y no
ungidos por Dios.'?

Quiero mencionar, para comprender mejor la separacion de las Coronas, como
los portugueses recurrieron a una serie de ideas de corte politico-filosofico para
demostrar como “los Felipes” no siempre gobernaron Portugal con el
consentimiento de los portugueses. Ejemplo de ello es que se argument6 en el
Assento!? que Felipe Il tomd el reino por la fuerza de las armas sin ser aceptado;
por ello, él y sus sucesores fueron considerados tiranos por titulo. A Felipe IV
también se le considerd un tirano, indigno de gobernar, entre varias razones: el
hecho de que no apoyé la defensa del imperio ultramarino portugués atacado por

los enemigos de Espafia, ademas de que cobré impuestos muy altos, aniquilo a la

111 Gojman, B., A., “La Inquisicién ...”, p. 9.

112 Gojman, B., A., “La Inquisicion ...”, p. 10.

113 E| Assento fue elaborado por juristas portugueses en el contexto de legitimar la aclamacion de Juan 1V por
las Cortes, ademas, justifico el poder de la deliberacién de las Cortes en asuntos de eleccién del rey, expreso
firmemente el papel de las Cortes como drgano extraordinario que se reuniria para debatir los grandes
problemas de Portugal. Este documento se publicd por primera vez en el afio 1646. Da Silva, G., “Pérdidas de
independencia...”, p. 115, 117.
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nobleza y perjudicé a la iglesia.''* En este documento se mezclaron la ilegitimidad
de “los Felipes”, los argumentos juridicos y los rasgos doctrinarios ético-politicos.
De ahi que me interese destacar dicho documento con la finalidad de argumentar
las justificaciones en torno a la separacion de las Coronas.

Asimismo, en el Assento se destaco la intencién del reino de Portugal de no ser
mas gobernado por extranjeros. Este documento refirio la posibilidad de ser
castigados por la Providencia Divina a todos aquellos gobiernos tiranos; los
portugueses buscaron, cuando no, crearon, todos los argumentos para deshacerse
del yugo castellano.

Este siglo XVII asistié al ascenso de una élite social calificada de profesores,
consejeros y hombres de leyes que pronto desplazaron a los nobles, castellanos
en su mayoria, de los cargos en el Estado. Asi, muchos letrados recibieron cargos
de nobles como agradecimiento por sus servicios. A lo anterior, se le sumé una
vision laicista de la politica. De esta manera, vemos como el siglo XVII fue un siglo
de grandes cambios, ya que bajo la ocupacion de “los Felipes”, los conceptos
politicos que prevalecieron pasaron a dar énfasis al concepto de “eficiencia
politica”. En nombre de esta, pas6é a un segundo plano el papel de las Cortes,
municipios o corporaciones, y se fundamenté el Estado en la entidad soberana del
rey. Surgié una concepcion politica catdlica de cariz utilitario; el creciente sistema
burocratico centralizador fue profundizado por Juan de Braganza con la creacion
de nuevos 6rganos politicos. Después de 1640, en el contexto de la legitimizacion
de la independencia de Portugal, regreso al trono un monarca luso, y las fuerzas
sociales del reino esperaron que el rey aportara a Portugal la grandeza pasada. Lo
anterior lo asevera Da Silva, quien también sostiene que este periodo, llamado
Restauracion, tuvo una connotacion mistica de una segunda fundacion del reino,
con lo que Juan IV fue visto como el salvador que venia a liberar a Portugal.1'®

Para cerrar este capitulo quiero destacar la postura de Joseph Pérez en torno a
los judios con las distintas coyunturas. Asi, tenemos la primera, correspondiente a

1492 cuando fueron expulsados de la Peninsula Ibérica, donde los judios

114 Da Silva, G., “Pérdidas de independencia...”, p. 115.
115 Da Silva, G., “Pérdidas de independencia...”, pp. 120-121.
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establecieron su residencia definitiva en diversos lugares: por una parte, en los
Paises Bajos, Francia, Alemania, Italia e Inglaterra; por otro lado, en territorios
musulmanes que fueron desde el norte de Africa, Turquia, Siria, Egipto, Grecia y
los Balcanes. Después, en el siglo XVI, ya instalados en estos lugares, los judios
fueron tolerados, pero, la situaciéon cambio radicalmente a partir del siglo XVII, ésta
sera otra coyuntura que interesa en esta investigacion.16

El Mediterraneo fue el foco en el que nacieron y desde el que irradiaron grandes
civilizaciones; estas civilizaciones incluyeron a judios, fenicios, egipcios, griegos,
romanos, arabes, entre otros. Pero desde finales del siglo XV los descubrimientos
portugueses desplazaron el comercio de Venecia a Lisboa, del Mediterraneo al
Atlantico. En la segunda mitad del siglo XVI, este cambio se confirmd, ya que todo
gir6 en torno a Amberes, Amsterdam y el mar del Norte, donde se situ6 el eje de la
economia europea.t!’ Nuevas potencias surgieron en el norte de Europa, lejos del
Mediterraneo, lo que significdé que en el siglo XVII ya no fueron las naciones
mediterraneas las que ocuparon la primacia politica, cientifica y cultural; ahora
fueron Holanda, Inglaterra y Francia, pero Francia mas atlantica y nérdica que
mediterranea. El norte se sobrepuso al sur. Lo anterior también se completa con
las ideas de la superioridad de protestantismo sobre el catolicismo; y el mundo
moderno, el del capitalismo, el de la ciencia, la técnica, la eficacia, fue producto de
la Reforma, aunque esta interpretacion cada dia es mas cuestionada. Asi, todos
estos cambios repercutieron en la situaciéon de los sefardies, ya que la cristiandad
medieval desaparecio con la division entre catélicos, luteranos y calvinistas. En su
lugar aparecio el concepto moderno de Europa, una Europa definida como laica,
como area cultural, una unidad de civilizacion basada en valores morales, politicos,
culturales y universales. De esta manera, los sefardies se adaptaron a esta
evolucion, donde la implicacion mas importante es que renunciaron a definirse

como judios.'8

116 pérez, J., Los judios ..., pp. 269-270.
117 Desde la primera mitad del siglo XVI habian empezado a llegar judios a las Diecisiete Provincias de los
Paises Bajos, sobre todo a Amberes y a Amsterdam. Pérez, J., Los judios ..., p. 235.

118 pérez, J., Los judios ..., pp. 270-271.
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A manera de sintesis de este primer capitulo, considero que la llegada y
permanencia del grupo judio en la Peninsula Ibérica respondid a un proceso
historico coyuntural, la diaspora, que hizo que una parte de los judios que salieron
de Jerusalén se asentaran en la parte occidental de Europa, a diferencia de otro
grupo de judios, no menos importante, que se asentd en la parte oriental del mismo
continente. De igual manera, la permanencia de los judios sefardies en Espafia
significd una especie de proceso de adaptacion en esa region, para mas tarde, con
la llegada de los visigodos y luego los musulmanes, establecer lazos de conexion
que les permitieron sobrevivir con sus creencias, costumbres, ritos, etc. Sin
embargo, con el correr de los siglos, los judios lograron desarrollar exitosos
negocios y otras actividades econdémicas en la region, desplazando de manera
importante a los cristiano-catélicos. Empezaron a incomodar primero a la sociedad
civil, que vio en ellos un peligro, para mas tarde ser también un riesgo para las
autoridades, que vieron amenazados sus intereses en la regién, principalmente
ante la inminente necesidad de instaurar un Estado moderno unido en el que los
judios salian de control por el radicalismo de sus costumbres y la incomodidad que
ocasion0 a la sociedad. De ahi, la imperiosa necesidad de decretar su pronta
expulsion de la Peninsula Ibérica.

Se suma a lo anterior, el turbulento siglo XVII, que fue testigo del
desmembramiento de la Peninsula Ibérica, en la que una importante coyuntura fue
la segregacion de Portugal para constituirse en un reino primero, y luego en un pais
independiente de Espafia, razon para que un sector de sus habitantes, los judios,

tomara la decision de migrar a América, principalmente a la Nueva Espafa.
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Capitulo 2. Estructura, autoridad y alcance del Santo Oficio

2.1 Primeras configuraciones del tribunal inquisitorial

Este capitulo tiene como objetivo presentar el proceso de conformacion del primer
tribunal inquisitorial en Europa y su trayectoria hasta llegar a Espafia, para luego
constituirse en un organismo de corte tanto politico como religioso; es decir, en un
instrumento de ejercicio de poder de la Corona espafiola. Después llegara a
Ameérica, concretamente a la Nueva Espafia, para servir como instrumento de
control de la monarquia. La Inquisicion se encargd de perseguir las herejias que
pusieron en peligro la estabilidad de la Iglesia catdlica, incluyendo a los judaizantes,
quienes se convirtieron en uno de los grupos mas perseguidos después de los
herejes en Europa. Veremos que este esquema se reprodujo con la misma
intencidn, aunque con matices propios, en la Nueva Espafia. Expongo una breve
trayectoria por los periodos de los reyes espafioles durante los siglos XVIy XVIl y
su postura frente a los judeoconversos, empleando el aparato inquisitorial para
perseguirlos hasta llegar a la Nueva Espafia, es decir, como la Inquisicion se creo
desde el Estado.

No podemos entender el origen del tribunal inquisitorial como una institucion
persecutoria de todo aquello que estuviera fuera del control papal en Europa si
primero no entendemos el peligro que significaba la herejia. La descomposicion de
la cristiandad fue determinada por la descomposicion del clero. Durante la Baja
Edad Media, la Iglesia catdlica siguié predicando la humildad de Cristo de acuerdo
con sus canones, mientras, se enriquecia cada vez mas, siempre envuelta en la
opulencia. Esta disonancia significé un escandalo para muchos. Si este proceso de
deterioro moral data del siglo IV, ya para el periodo bajomedieval se convirtié en un
asunto de pronta atencion.®

Torres Puga sostiene que “bajo el auspicio del Imperio Romano de Oriente,
los primeros concilios buscaron la unidad y la estabilidad del cristianismo; fijaron

algunos dogmas y proscribieron algunas creencias con el nombre de “herejias”.

119 Dominique, Pierre, La Inquisicién, Caralt Edt., Espafa, 1969, p. 9
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Resultado de la persecucion de los herejes fue la creacion de la Inquisicion, lo
anterior, como consecuencia del desarrollo de varios movimientos religiosos en
Europa en los que el papa buscdé unificar el combate a la herejia”. 12°

La vida relajada de los obispos, de los sacerdotes y de los monjes fueron
rasgos de la decadencia de la Iglesia catolica, ademas, obispos fastuosos y
concubinarios, sacerdotes sin moralidad, y también se vieron envueltas las 6rdenes
monasticas. En todos ellos se vislumbré la simonia, el nicolaismo y el nepotismo.
Ante esta realidad, empezaron una serie de conflictos con un deseo de vuelta a los
origenes del cristianismo, a la imitacion de Cristo. Todo lo anterior empez6 a ser
condenado por los Concilios que organizé Roma. Por ejemplo, en el afio 1119, siglo
XIl, el Concilio de Tolosa condend a los maniqueos, considerados como una de las
primeras herejias. Se supo de hombres que predicaron contra el clero, ejemplo de
ellos fueron Pierre de Bruys o Henri de Lausanne. Asi, la iglesia catdlica fue
perdiendo adeptos poco a poco. Asustada, mando predicadores donde la masa se
entregaba a la herejia, sin dejar de mirar casos aislados de gente que vendié todos
sus bienes para dedicarse a la predicacion. Entre los grupos con mas impacto por
su auge, estuvieron los céataros y los valdenses. El movimiento cataro resulté mas
extrafio que el valdense, ya que hubo en él algo mas que una simple revuelta contra
el obispo feudal y fastuoso, contra la simonia y el nepotismo de los papas o contra
los sacerdotes concubinarios; procedieron de una corriente poderosa que en siglos
anteriores traté de quebrantar el cristianismo.2*

En el afio 1179 Alejandro Ill reunié el Concilio de Letran, todos los ahi
reunidos comulgaron con la idea de perseguir a los que quebrantaban el orden
social. Su sucesor, Lucio Ill, junto con el emperador Federico Barbarroja, firmaron
la Constitucién de Verona, en la que se destaca el ad extirpanda, documento que
se considerd el primer intento de codificacion y procedimiento de penas que poco
a poco va a constituirse en la justicia inquisitorial, sin embargo, no se obtuvo el

resultado esperado. Enrique de Claraval levanté en Mediodia'??> en Francia a un

120 Torres, Puga, Gabriel, Historia minima. Inquisicion, EI Colegio de México, México, 2019, p. 25.

121 Dominique, P., La Inquisicion, pp. 11y 13.

122 Mediodia-Pirineos era una region situada en el sur de Francia. Era la mas extensa de la Francia
metropolitana con una superficie de 45 348 kmz2,
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grupo de catolicos e invadio los dominios del vizconde de Béziers Roger, quien
protegio a los herejes. En 1181 tomo Lavaur con éxito, pero también este éxito fue
pasajero, lo que dio indicio al clero de que se necesitaba algo mas poderoso si
realmente queria extirpar la herejia.*?3

Es asi como Jacques Le Goff argumenta que en el afio 1184 con la bula Ad
abolendam de Lucio lll, se puede encontrar el origen de los tribunales
inquisitoriales.1?* Pierre Dominique sostiene que fue en el afio 1200 cuando
Raimundo VI, conde de Tolosa, padre de quien sera el gran protector de la herejia
de los albigenses, declar6 al papa: “La herejia ha penetrado por todas partes, ha
llevado la discordia a todas las familias ... Las iglesias, abandonadas se convierten
en un monton de ruinas ... hago todo lo posible para contener este azote ... la tarea
rebaza mis fuerzas”.?®

Se dibuja el sur de Francia como hereje, por ejemplo, de 1200 a 1220 el culto
cataro fue practicamente oficial. Habia serias disputas entre cataros y valdenses,
los catdlicos se mantuvieron al margen. Muchos sacerdotes se convirtieron en
ministros cataros, la mayor parte de los sefiores de Mediodia en Francia fueron sélo
“creyentes”. A veces hubo hasta tres generaciones de herejes viviendo juntos. Se
identifico al vizconde de Tolosa como protector de los cataros, quien ataco, confisco
y saqueo iglesias, igual ocurrié con el vizconde de Carcassonne y de Béziers, asi
se explica la libertad con la que opero la herejia y la rapidez de su difusion.*?6

Resumiento lo anterior, el tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién aparecié
en el sur de Francia como respuesta a la necesidad de controlar a una serie de
grupos politico-religiosos que estuvieron fuera del yugo papal. La herejia se hallé
en plena expansion a finales del siglo XlIl, y como mencioné, entre los grupos
herejes mas importantes estuvieron los valdenses, humiliati, albigenses y céataros,
siendo éstos los mejor organizados y los mas peligrosos.'?’ Asi, Jacques Le Goff

apunta que la consolidacion y también el origen de los tribunales inquisitoriales

123 Dominique, P., La Inquisicion, pp. 17-18.

124 |_e Goff, Jacques, La Baja Edad Media, Siglo XXI Editores, México, p. 237.
125 Dominique, P., La Inquisicion, p. 18.

126 Dominique, P., La Inquisicion, pp. 18-19.

127 e Goff, J., La Baja ..., p. 236.
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sigue siendo oscura, aunque sostiene que el origen puede encontrarse en la bula
Ad abolendam de Lucio Ill en el afio 1184, Pierre Dominique no anota un afio
especifico de dicho origen.

La Inquisicién tomd su nombre de un procedimiento penal especifico llamado
la inquisitio, no existente en el Derecho Romano, que se caracterizd por la
formulacion de una acusacion por parte de la autoridad sin que hubiera delaciones
0 acusaciones de testigos. Después, en el siglo Xll, la iglesia catolica desarrollo
este procedimiento, mismo que en un inicio, quedo circunscrito a la jurisdiccion de
los obispos encargados de velar por la ortodoxia de los fieles; pero ante la rapida
expansion de la herejia por Europa, la Iglesia se vio obligada a radicalizar su
estrategia. Asi, en 1184 se empez6 a aplicar la pena de fuego para los herejes; en
1199 se sumaron otras penas como la confiscacidén de bienes, ademas de que se
autorizé el empleo de la tortura en materia de fe; y en 1230 el procedimiento
inquisitorial se transformé en la Inquisicion medieval,'?® con las mismas estrategias
operativas para los posteriores siglos, incluyendo la que llegé a América.

Asi, Doris Moreno y Pierre Dominique sefialan tres fases que refieren el
origen de la institucion inquisitorial en Europa. Una de ellas es la que menciono en
el parrafo anterior, es decir, la Inquisicion medieval, que tuvo su origen a finales del
siglo XllI en el sur de Francia. La segunda, Dominique la llama la “era espainola”. En
esta etapa el autor refiere como los espafoles, antes del siglo XIV habian
participado en el proceso de la Reconquista, una reconquista militar y religiosa, en
la que se trataba menos de convertir a moros y judios que de mantener la pureza
absoluta del catolicismo y recuperar la de sangre espafiola. Esta segunda etapa la
lideré Torquemada, primer inquisidor en Espafia, en la que la Inquisicién tomo su
forma definitiva, con tribunales regulares, policia, codigo, la figura del Gran
Inquisidor y la ceremonia de los Autos de Fe. En esta etapa la Inquisicion acabd
por exigir la expulsiéon de los judios y después de los moros. La tercera etapa, que
se situd en el siglo XVI, se caracterizo por la batalla contra la Reforma; el Santo
Oficio tuvo su sede en Roma, y fue el Rey Catolico y el Gran Inquisidor quienes

128 Moreno, Doris, La invencion de la Inquisicion, Ambos Mundos Edt., Madrid, Espafia, 2004, p. 29.
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llevaron el peso de la institucion. De esta manera, politica y religion se
confundian.?®

Desde sus inicios la Inquisicion estuvo en las prioridades y preocupaciones
del papa. Cada papa le imprimié su marca. Asi, Gregorio IX decidi6 reorganizar de
manera definitiva la Inquisicion que hasta entonces fue un instrumento ocasional.
Quiso hacer de ella un tribunal permanente e incluso universal, también una
judicatura con tribunales fijos, métodos claramente formulados y personal adaptado
a su papel. La Iglesia de Roma ensefié que ella era la Unica y verdadera iglesia,
que no era posible la salvacion para quienes estuvieran fuera, consideraba que no
habia pecado mas grave que la herejia.

Y, ¢quién ejecutarian las meticulosas normas inquisitoriales? Por un lado,
estaba los cistercienses!®, pero no estuvieron lo bastante desligados del mundo;
por el otro, estuvieron los dominicos y franciscanos, las dos érdenes recién creadas.
Estos ultimos, los franciscanos, tuvieron como lider a Francisco de Asis, quien
decidid, en el afilo 1208, consagrarse a la vida contemplativa, y en 1219 ya tenia
una gran cantidad de seguidores, alrededor de cinco mil, estos franciscanos
parecian menos adecuados que los dominicos; incluso llegaron a ser perseguidos
por la propia Inquisicién.3!

Los dominicos, predicadores por vocacion, como los llama Pierre Dominique,
se mantuvieron fuertes en Mediodia, en Francia. Cuando murié su fundador, la
Orden era aun poco importante, pero poseia un vigor excepcional. EI emperador
Federico Il sefialé en 1226 en el acta promulgada en Padua, que los dominicos eran

los principales combatientes de la batalla en curso, es decir, de la herejia.

“Sepan todos los que hemos acogido bajo nuestra proteccion
particular a los hermanos de la Orden de predicadores enviados
a nuestro Imperio para los asuntos de la fe contra los herejes y
contra todos los que les presten asistencia, activa o pasiva, salvo
los ya mencionados; y deseamos que todos les presten
asistencia. Ordenamos pues a nuestros subditos que reciban de
manera acogedora a todo hermano predicador de esta cofradia,

129 Dominique, La Inquisicion, p. 6.
130 Orden religiosa fundada por Roberto de Molesmes en 1098 y retomada en el siglo XII.
131 Dominique, P., La Inquisicion, p. 44.
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cualesquiera que sean la hora o el lugar, que los protejan contra
la hostilidad de los herejes y que los secunden de todas las
maneras posibles en la realizacion de su ministerio para los
asuntos de la fe ... Y no dudamos de que rendiréis homenaje a
Dios y a nuestro Imperio de esta nueva y extraordinaria infamia
gue constituye la deprabacion herética.” 132

Asi pues, se logro dar con los agentes ejecutivos: los dominicos. Como argumenta
Dominique, nadie mejor que ellos para reprimir la herejia. De esta manera, Gregorio
IX se encargo de organizar el aparato inquisitorial. Los dias 13 y 20 de abril de 1233
anuncié a todos los prelados de Francia que habia elegido a los Hermanos
predicadores, los dominicos, para combatir la herejia. Ordend una Inquisicion
general en las provincias de Burdeos, Bourges, Narbona y Auch. En las primeras
disposiciones, todos los herejes quedaron excomulgados; los que abjuraran y
pidieran volver a la Iglesia, serian condenados a penas como la prisién perpetua o
temporal, multas y penitencias visibles y duraderas; los herejes relapsos (que han
abjurado para volver a la herejia) serian entregados al brazo secular.*** Vemos
como se va tejiendo el aparato de control que mas tarde se conformara en el
instrumento mejor elaborado para el castigo de todo aquel que estuviera fuera de
las disposiciones clericales de Roma, lo anterior, también con efectos en la Nueva
Espafia.

El 22 de abril del afio 1233 el papa Gregorio IX completo las Instrucciones
que se convertiran en el marco legal del Santo Oficio de la Inquisicién al que
tuvieron que sujetarse tanto las autoridades como los perseguidos, cualquiera que
fueran éstos.

Vale la pena destacar que las luchas contra los herejes estuvieron inmersas
en las Cruzadas (1095-1291). La herejia catara se dio en Languedoc y progreso en
el resto de Europa. Asi, para el afio 1250, un hereje dominico enumerd¢ dieciséis
iglesias céataras, diez de las cuales se encontraban en dominio de la cristiandad:
seis en Italia, una en Francia, tres en Languedoc y otras mas en Alemania y Espafa.

Para ese momento la Iglesia catdlica ya habia iniciado la lucha en contra de todos

132 Dominique, P., La Inquisicion, pp. 44-45.
133 Dominique, P., La Inquisicion, p. 46.
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estos grupos herejes con la ayuda de una fuerza més eficaz que la de los ejércitos
cruzados: los tribunales inquisitoriales.

Ya vimos en parrafos anteriores que el origen de dicha institucion se dio en
1184 con la Bula Ad abolendam del papa Lucio Ill en el sur de Francia. Aunque el
Canon 3° del Concilio de Letran de 1215 obligaba a los fieles a denunciar a los
sospechosos, se marco una etapa en la que se unieron las fuerzas del rey y el clero,
es decir, la colaboracion de la Iglesia y los poderes publicos en la persecucion de
los herejes aseguré un adecuado funcionamiento de la Inquisicion. Asi, el papa
Gregorio IX en el afio 1231, se encargé de hacer una codificacion para los
procedimientos inquisitoriales, y en 1252 Inocencio VI los resumié y agravo en la
Bula Ad extirpanda con la que se instauro la tortura para obtener confesiones de
herejes, tratandolos como criminales contra la fe.

Jacques Le Goff sostiene que la Inquisicion hizo afectaciones en toda la
cristiandad, persiguié a inocentes y culpables, impuso el terror, y con la ayuda de
los poderes publicos sumisos al papa levantd hogueras y llend las prisiones.
Ejemplos de lo anterior fueron algunos herejes, otros dominicos, como Roberto,
llamado el “Bulgaro” o el “Hereje”, quien hizo estragos en Flandes, Borgofia y
Champafa. Al mismo tiempo, la historia ha dado cuenta que los manuales de
inquisidores fueron ambiguos. El primero de estos Manuales inquisitoriales que
marcaron las pautas en torno al proceder de los inquisidores se escribio en 1241-
1242 por el dominico aragonés, el cardenal Raimundo de Pefiafort, aunque el mas
completo, conocido y célebre fue el escrito en 1321 por el dominico Bernardo Gui,
inquisidor de Toulouse.'3* .

Después del sur de Francia el Tribunal inquisitorial hizo una travesia por
diversas regiones de Europa, como el norte de Francia, Flandes, Italia,

concretamente Napoles y Sicilia, ademas de Alemania y Espafa. Francisco Tomas

134 A pesar de todos los intentos de la Inquisicion por desaparecer la herejia, a comienzos del siglo XIV ésta
continuaba principalmente con los cétaros y los valdenses, ademas de que habian aparecido otros herejes, lo
que nos lleva a preguntarnos si el tribunal inquisitorial habia triunfado sobre la herejia. Lo que no se puede
dudar es que la accién de la Inquisicién si habia contribuido a la casi desaparicion del catarismo organizado,
que era en definitiva el mas peligroso para el poder de la iglesia catolica, aunque se sabe que en realidad las
bajas méas importantes en el catarismo fueron por conviccion propia, ya que encontraron en la evolucion
econdmica y politica, y la nueva atmoésfera intelectual y espiritual, otras oportunidades que eran por mucho
mejores que sus aspiraciones heréticas. Le Goff, J., La Baja ..., pp. 237-239.
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y Valiente sefiala que durante aquel siglo XV en Espafa, los Reyes Catdlicos,
Fernando e Isabel, creyeron que la unidad de la fe de sus subditos aumentaria la
cohesion interna del reino, ademas de que fortaleceria el ejercicio de su poder. Fue
asi que el poder Real eché mano del poder religioso para hacerse valer.3®

Antonio Dominguez Ortiz apunta que es un error creer que la Inquisicion fue
creada por los Reyes Catélicos para destruir una clase social prepotente y
aprovecharse de sus despojos. Afirma que este punto de vista es insostenible, y
que la Corona espafiola siempre hall6 eficaces auxiliares en los judios y los
conversos, y el botin ocasional que produjo su destruccion, no compensoé la pérdida
permanente de rigueza que esto acarreaba. La persecucion de judaizantes en el
pensamiento de Isabel La Catdlica tuvo una fundamentacion religiosa;'*¢ asfi, hubo
un agudo acecho, dan cuenta de lo anterior, los evidentes asedios a judios y
sospechosos de judaismo.

Es importante aclarar que la implementacién del Tribunal inquisitorial en
Castilla también se explica con la figura de Tomas de Torquemada como primer
inquisidor. Pierre Dominique refiere que era un dominico “alto, delgado, de gran
presencia y cuya mirada de fuego, cuando se dejaba arrebatar por su elocuencia,
podia ser dulce en el curso ordinario de la vida”. Torquemada era sobrino de Juan
de Torquemada, cardenal del papa Sixto IV, quien en algin momento habia
defendido a los judios convertidos. Asi, Tomas de Torquemada fue prior del
convento dominico de Santa Cruz en Segovia, pertenecio a una familia de nobles
en Torquemada al norte de Espafia. Nacio en Valladolid, fue sumamente radical
con sus deberes monasticos. Mas tarde se convirtidé en confesor de la infanta Isabel,
lo que le dio acceso a la Corte, coyuntura que aprovechd para sugerirle a la reina
que solicitara al papa la autorizacién para establecer un Tribunal de la Inquisicion,
misma que logré el 7 de noviembre de 1478.1%7

La Inquisiciébn como tal no era desconocida en Espafia. En 1238 fue instituida

en los reinos de la Corona de Aragon (noreste de la peninsula Ibérica, sur de

135 Tomas y Valiente, Francisco, El Derecho Penal de la Monarquia Absoluta (siglos XVI, XVII y XVIII),
Editorial Tecnos, Madrid, 1969, p.86.

136 Dominguez, O., “El problema judio ...”, p. 2.

137 Dominique, P., La Inquisicion, p. 153.
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Francia y el mar Mediterraneo occidental) fue una Inquisicion directamente
subordinada a Roma y controlada por los dominicos, para el siglo XV estuvo en
total inactividad. La intencidn de esta primera Inquisicion fue, como en esa época,
combatir la herejia. Castilla no habia conocido la Inquisicién, ya que el clero secular
fue suficiente para atacar a los herejes.*®

Asi, creada la Inquisicion en Espafa a través de la Bula del papa Sixto IV en
el afio 1478, inicid su practica tres afios después, primero en la Baja Andalucia y
después en el resto de Espafia, aunque cayeron bajo su competencia varios delitos,
en la primera fase de su actuacion fue dirigida inicamente contra los judaizantes y
con gran rigor. Como mencioné en lineas anteriores, la Inquisicion de Mediodia al
sur de Francia fue considerada un modelo para la Inquisicion espafiola, pero
Torquemada imprimié su sello personal en Espafia.3?

Dominguez Ortiz apunta que puede calcularse que, de unos 10,000
judaizantes condenados a muerte por la Inquisicion durante sus tres siglos de
existencia, la mitad se dio durante el reinado de los Reyes Catdlicos. De esta
manera, el proceder de la Inquisiciébn espafiola tuvo tintes especificos, como el
asesinato del inquisidor Pedro de Arbués, planeado por conversos aragoneses de
alto rango, este acto so6lo provoco la reaccion de las masas, o que acentud la
represion inquisitorial, que ademas de Zaragoza, lleg6 a Teruel y otras ciudades de
Aragén. En cambio en Catalufia, muchos de los amenazados lograron salvarse con
la huida, no fue asi en Lérida, donde de 123 judaizantes condenados a muerte, sélo
fueron ejecutados cinco.'4°

Los dos primeros inquisidores para la didcesis de Sevilla nombrados el 27
de septiembre de 1480, fueron los dominicos Juan de San Martin y Miguel de
Morillo. Con estos nombramientos la Inquisiciéon espafiola empez6 su existencia.4!

No fueron bien recibidos por la administracibn municipal, tanto, que los Reyes

138 Kamen, Henry, La Inquisicion espafiola, Critica, Edt., Barcelona, 1967, p. 45.

139 Dominique, P., La Inquisicion, p. 155. Cuando salieron a la luz las herejias a partir del establecimiento de
la Inquisicion en Sevilla, se justifico la introduccion del establecimiento de otros tribunales por otros reinos de
Espafia, se le dio un caréacter de urgente, para lo que se precisaron mas bulas de Roma, asi, en el afio 1482 se
nombraron siete inquisidores mas, todos dominicos, entre ellos figuraba Tomas de Torquemada. Kamen, H.,
La Inquisicion ..., p. 48.

140 Dominguez, O., A., “El problema judio ...”, pp. 1-2.

141 Kamen, H., La Inquisicion ..., p. 46.
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Catdlicos tuvieron que ordenar la colaboracion de las autoridades para apoyar a los
inquisidores. La respuesta de los conversos fue violenta, es decir, recurrieron a la
fuerza para echar a los inquisidores. Ante la persecucion, algunos abandonaron la
ciudad, unas tres mil familias de conversos decidieron irse a Portugal, a Francia o
al norte de Africa, donde la mayoria retorn6 al judaismo. Otros mas, alrededor de
ocho mil personas, buscaron refugio en los dominios de los sefiores de la region.
Sin embargo, el Tribunal inquisitorial fue muy firme en su cometido, y en 1481, se
dio la orden de dejar de proteger a los conversos bajo la pena de ser perseguidos
por complicidad o por obstruccién a la actuacién del Santo Oficio. Algunos vieron
en estas actitudes mas simpatia que hostilidad.'#?> Veamos entonces coémo esta
persecucion tomo diversos matices, ya que en ocasiones tuvo un tinte mas radical
y en otras fue mas benevolente, incluso hasta tolerante para los conversos y judios.

Ya establecida y puesta en funcion en Espafia en 1481, la Inquisicién
desarrollo en las décadas siguientes una intensa actividad contra todos aquellos
gue contravenian abiertamente sus disposiciones o eran considerados como
potenciales agentes de subversion del orden politico y religioso. Asi, las primeras
acciones de los tribunales estuvieron orientadas principalmente a castigar a los
judaizantes y los cristianos viejos contraventores de la doctrina y moral catélicas.43

La maquinaria de la Inquisicion fue regulada en funcion de las necesidades
de la administracion. La reina Isabel estuvo mas ocupada en la regulacién de los
Consejos que controlaban el gobierno central de Castilla, asi que cuando en las
Cortes de Toledo en 1480 se decidié conformar la existencia de cuatro Consejos,
parecié natural el establecimiento de otro Consejo separado para la Inquisicion,
dada la importancia creciente de ésta. Resultado de dicho proceso aparecié en
1483 el Consejo de La Suprema y General Inquisicion, mejor conocida como La
Suprema. Integrada por tres miembros eclesiasticos y un cuarto como presidente
del Consejo, al que después se le daria el titulo de Inquisidor General, siendo el

primero fray Juan de Torquemada.44
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Cabe destacar que entre las primeras victimas de la Inquisicion espafiola
estuvieron un grupo de judeoconversos cuya finalidad fue intimidar a los
inquisidores para forzarlos a abandonar la ciudad de Sevilla, para lo que se preparo
una manifestacion popular, pero fueron descubiertos, detenidos y condenados a
morir en manos del Tribunal inquisitorial. De ahi, que una linea clara de la
Inquisicion fue perseguir a todos los sospechosos de judaizar.

Después de los primeros nombramientos de inquisidores, estos fueron
enviados a Sevilla, primer foco rojo del “peligro converso”. El primer resultado fue
un éxodo en masa de conversos. En esta region de Andalucia emprendieron la
huida mas de 4,000 familias, incluyendo mujeres y nifios.14°

El primer Auto de Fe en Sevilla tuvo lugar en 1481. Asi, entre este afio y
1488 hubo 700 ejecuciones y miles de victimas con otro tipo de castigos tipificados
por dicho tribunal. Ante la radicalidad de los castigos, los conversos se dirigieron al
papa. En respuesta, Sixto IV envié una carta comentando que se precipitd cuando
accedié a la peticion de los Reyes Catdlicos, ya que no midio el alcance de la
concesion que hizo a los soberanos. Argumenté que creia que la Inquisicion en
Espafia actuaria como habia funcionado en la Edad Media, es decir, con mayor
moderacion.

Sixto IV también emitié una queja respecto a que los inquisidores abusaban
de su poder en Espafia. De esta manera, vemos como el papa estuvo dispuesto a
revocar la concesién que hizo a los Reyes en 1478 para que ellos mismos
nombraran a los inquisidores en Espafia, no revocé dicho permiso, y en 1482
permitié que los inquisidores permanecieran en su cargo, pero a cambio deberian
rendir cuentas a los obispos. Ademas, el Santo Oficio renunciaria a mantener en
secreto los nombres de los testigos, y los condenados podrian comentar sus
sentencias en la Corte papal. Asi, estamos ante un intento por parte del papa de
detener el gran de poder que habia adquirido la Inquisicidon en Espafia, donde, con
el apoyo del Estado, cada vez mas se separaba de las disposiciones papales.

Esta postura del papa no fue bien recibida por Fernando de Aragdn, y se

iniciaron una serie de tensiones entre la Corona espafiola y la Santa Sede, porque

145 Kamen, H., La lnguisicion ..., p. 46.
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el rey no admitié ninguna de las decisiones que el papa habia tomado en torno a la
Inquisicion. En 1483, finalmente, ante las exigencias de los reyes, el papa cedi6 e
intentd salvar los derechos de los condenados a apelar, no ante Roma, pero por lo
menos ante el arzobispo de Sevilla.14

Mientras tanto en Roma, en 1488, el general de los dominicos, fray Alonso
de Cebrian, espafiol, habia convencido al papa de la necesidad de multiplicar el
namero de inquisidores en Espafia. Fray Alonso y otros siete dominicos, entre ellos,
Torquemada, dirigieron el Santo Oficio en los reinos. Y este dominio inquisitorial fue
el que mas tarde llegaria a Nueva Espafia. En ese mismo afio, el papa Sixto IV
envid a los inquisidores las Instrucciones del Santo Oficio, mismas que fueron
preparadas por los dominicos en Roma y resultaron tan duras, que provocaron una
protesta universal.'4” Veremos en los casos de persecuciones en la Nueva Espafia
que refieren estas Instrucciones, consideradas el marco legal mas importante,
aungue en varias ocasiones también tendremos casos en que la ley se aplicd en
“acomodo” a las circunstancias del momento.

Ya para el afio 1492 el reino de Castilla contd con Tribunales en Avila,
Cordoba, Jaén, Medina del Campo, Segovia, Siglienza, Toledo y Valladolid, aunque
no todos con una existencia permanente. Los tribunales del sur se mostraron mas
activos que los del norte. Evidentemente hubo muchos opositores a la Inquisicién,
por ejemplo, en 1484, en Toledo, se tram6 una conspiracion por parte de los
conversos en contra de los inquisidores. La desesperacion de los conversos en esta
época quedo reflejada por la docilidad con la que aceptaron el arresto y la ejecucion
durante un periodo de encarcelamientos y juicios.'4®

Dentro de Espaifia hubo una serie de diferencias en distintas regiones
respecto al proceder de los inquisidores. Asi, el de Sevilla fue radical, pues condend
a muerte a un millar de personas entre los afios 1481 y 1524, cabe destacar que el
area de actuacion de la Inquisiciéon en Espafia abarcé una importante densidad de

poblacion judeoconversa. También el de Cordoba, en los primeros afos del siglo
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XVI, fue sumamente arbitrario por las acciones del inquisidor Rodriguez Lucero,
gue envid a la hoguera a centenares de personas acusadas de practicas judaicas.
Igualmente, en Granada hubo claras diferencias. Los Tribunales de Toledo y
Valencia también pronunciaron un gran nimero de condenas de muerte; por
ejemplo, el de Valencia, relajé (entregd a la justicia real para ejecutar en ellos la
pena de muerte) entre 1485y 1592 a 643 personas; en el mismo periodo otras 479
personas fueron quemadas en efigie. La mayoria de los condenados fueron
acusados por practicar el judaismo.49

Silvia Hamui Sutton explica que la marginacion de los judios en la Peninsula
ibérica fue una salida a las presiones sociales, ya que sirvieron como “chivos
expiatorios” para crear distinciones que reafirmaron lo propio y afianzaron el poder,
y no fue porque los judios no cooperaran con el sistema ni se sintieran parte de
é|_150

Algunas de las practicas que parecieron sospechosas a los ojos de la
Inquisicion espariola y que se consideraron evidencias de judaismo se basaron en
la delacion o en algunos indicios de escaso valor probatorio, por lo que dejaron un
margen muy amplio para que los inquisidores pudieran demostrar algo. Se
consideraron como pruebas: la practica de la circuncision, la celebracion de la
Pascua de las Cabariuelas y otras fiestas hebraicas como el adoctrinamiento de los
hijos con la ley de Moisés, el uso de ropa interior limpia los sabados, los dias de
ayuno y rezar los salmos de David, o bien, no injerir productos derivados del cerdo,
lo que también fue una practica sospechosa de judaismo. En su afan de demostrar
su cristiandad, muchos conversos se atrevieron a emplear el tocino en sus guisos
0 a comer jamén. >t

De esta manera, Silvia Hamui Sutton, en su articulo titulado: “Identificadores
de judaizantes y la resignificacion de sus rituales en el contexto novohispano”,
sefala que desde que los conversos salieron de la Peninsula, vieron transfigurada
su identidad, pero como reaccion frente al rechazo del tribunal Inquisitorial, se

definieron actitudes en torno al judaismo en relaciéon con las limitaciones del

149 Dominguez, O., “El problema judio ...”, p. 2.
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contexto. Asi, “las posibilidades de subsistencia de las comunidades judias
hispanicas se anularon, con lo cual se desmembro la trayectoria cultural milenaria
que les dio sentido en el pasado”.*>?

Caben destacar las acciones que emprendieron los judios en la Peninsula
ante la inminente persecucion inquisitorial. Una minoria judeoconversa entabld
negociaciones con Roma, donde obtuvo algunas Bulas que intentaron mitigar los
rigores inquisitoriales. A pesar de ello, los Reyes Catélicos no estuvieron dispuestos
a ceder en este terreno. Asi, al llegar al poder Carlos V, la Inquisicion siguid
funcionando con eficacia, aunque la cantidad de sus victimas disminuyé
considerablemente. Lo anterior se dio porque gran numero de judios habia
perecido, huido o muerto de manera natural; la mayoria de los descendientes de
los judios se integraron al medio social prevaleciente, es decir, muchos judios
cedieron o claudicaron a sus creencias, y muchos mas optaron por el exilio.

La Inquisicién en Espafia fue un tribunal que se basoé en el apoyo popular y
fue producto de las enconadas luchas sociales y de clases durante el siglo XV.
Representd los intereses de la mayoria del pueblo (cristianos viejos) y estuvo
dirigida sélo contra los intereses de una minoria poderosa. Y, a pesar del
catolicismo casi fanatico de los Reyes Catdlicos, todo indicé que, al principio, no
intentaron imponer la unidad religiosa, después, gradualmente lo hicieron con la
eliminacion de los judios en 1492 y luego de los musulmanes, con lo que se dio una
politica de uniformidad.*>3

A través de los Autos de Fe, el nUmero de judaizantes fue cada vez menor.
Especificamente Carlos V (1516-1556) nombré inquisidores generales no tan duros
como Jiménez de Cisneros, quien desconfié de los conversos por tradicion familiar,
procurd no darles altos cargos, pero tampoco se puede decir que siguié una politica
de persecucion sistematica contra los judios.

En recapitulacion de lo anterior, el tribunal inquisitorial se cred en Espafa

para acabar con el problema de los judaizantes. Asi, los soberanos decidieron en
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el afio 1492 expulsar a los judios, quienes al no estar bautizados no podian ser
perseguidos por herejia. Los judios se convirtieron en un problema para el poder
Real por la influencia que tuvieron con los judeoconversos. Si la persecucion de la
herejia fue la razén inicial para la creacion de la Inquisicion, el judio no era un
hereje, entonces no habia razon para justificar su persecucion; por lo tanto, al que
persiguieron fue al judio converso.

A pesar de lo anterior, en el texto introductorio del decreto de expulsion
fechado el 31 de marzo de 1492, Torquemada sefialé que la integracion de los
conversos a la sociedad catdlica resultaba muy complicada debido a la presencia
de judios con quienes mantenian relaciones de parentesco, de amistad y de trabajo.
Asi, mientras quedaran judios en Espafia, los conversos no podrian renunciar a sus
antiguas costumbres, por lo que se creia que, si se eliminaba el judaismo, se
lograria desistir a los judaizantes.'>*

Silvia Hamui Sutton sefiala que cuando se dio el decreto de expulsion en la
Peninsula ibérica, se cerraron las alternativas de vida de los hispano-hebreos, de
ahi que tuvieron que elegir entre dos opciones: por un lado, el exilio, si decidian
permanecer en la ley mosaica, y por otro, la conversion. Algunos optaron por el
exilio en busca de libertad de credo; otros mas, decidieron aferrarse a sus creencias
judias con la apariencia de practicas ajenas, y hubo un tercer grupo que optd por
anular sin cuestionamiento alguno sus creencias.®®

También se dio un argumento de caracter politico que justificé dicha
expulsion: en el marco de la Reconquista, Espafia aspiré6 a homologarse con el
resto de los paises cristianos que no aceptaban mas religiéon que la catolica. Asi,
como mencioné en el capitulo 1 e inicios de este capitulo 2 de esta investigacion,
Espafia tuvo una historia peculiar por la presencia de catdlicos, arabes y judios,
aunado a la creacion de un Estado moderno que demandaba la unidad tanto politica
como religiosa, este Estado moderno no estuvo dispuesto a reconocer la diferencia

de derechos de las minorias, donde el soberano se creera con el derecho de
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imponer una fe a sus subditos, aunque sabemos que esta “fe” tuvo mas una
intencidn de caracter politico por la unificacion del reino.

Aqui quiero destacar un rasgo diferencial del reinado de Felipe IIl (1598-
1621). A este rey se le ha denominado “el rey de los judios”. A cambio de dinero,
los conversos portugueses consiguieron ser perdonados de su pasado judaizante.
Por ejemplo, en el afio 1602 se ofrecieron 1,860,000 ducados al rey y 50,000
cruzados al dugue de Lerma, y sumas equivalentes a diversos miembros del
Consejo de la Inquisicion. Felipe Il acepté hacer negociaciones con la Santa Sede,
y en 1604 se autorizé al inquisidor general portugués a reconciliar a los nuevos
cristianos de origen portugués, a quienes solo se les aplicaron penas espirituales.
Ademas, después se derogaron (a cambio de dinero) las prohibiciones de
abandonar Portugal: en 1601 a cambio de 200,000 ducados, Felipe Il autorizé a
los nuevos cristianos emigrar a las colonias espafolas y portuguesas (esta
autorizacion fue anulada en el afio 1610 y restablecida en 1629). En 1605 el Papa
Clemente VIl y luego Paulo V otorgaron un indulto general a los cristianos nuevos
portugueses acusados de criptojudaismo a cambio de fuertes pagos econémicos a
la Corona espafiola, los conversos recibieron absolucién de sus culpas pasadas y
el derecho a abandonar la Peninsula Ibérica.'%®

El regreso de portugueses a Espafia se acentud durante el gobierno del
conde-duque de Olivares de 1621 a 1643, quien quiso atraerlos por los vinculos
que éstos tenian con sus correligionarios holandeses; contaba con ellos para
acabar con los banqueros genoveses, a pesar de ser éstos, catolicos, lo que indica
gue no era un asunto de caracter religioso, sino mas bien de interés politico-
econdmico.

Es imperante destacar cémo el papel de la Inquisicién durante el siglo XVII
fue mas laxo ya fuera con judios o conversos, lo que devela que la Inquisicién del
siglo XV se fue transformando en sus maneras de perseguir y ejecutar sanciones
de cualquier tipo a los judaizantes y judios, y ya para el siglo XVII quiso ser mas
tolerante. Por ejemplo, durante 1628 se autorizO0 a los hombres de negocios

portugueses conversos a desplazarse libremente y a comerciar por tierra y por mar;
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la finalidad fue excluir a los extranjeros del lucrativo comercio con Las Indias
occidentales.

Joseph Pérez refiere a Julio Caro Baroja quien cita un informe de algun
miembro de la Inquisicién que sostenia que los conversos portugueses emigraron
a paises donde pudieran practicar su fe y enriquecerse, lo que pudo deteriorar la
economia “nacional”, por lo que se sugirié que se hiciera regresar a los conversos
con promesas de sanciones moderadas. Con el tiempo, estos cristianos nuevos de
origen portugués acabaron por integrarse. Ante esta situacion valdria la pena
preguntarse por qué la indulgencia de la Inquisicion, pero si nos remitimos a la idea
ya comentada de que esta institucion fue tanto de caracter religioso como politico,
fue viable el apoyo a este tipo de iniciativas del gobierno.

La Inquisicion se implanté de manera mas tardia en Portugal que en Espafia,
ademas fue menos activa en Portugal, lo que explica que el criptojudaismo
portugués fuera mas desarrollado. La mayoria de los conversos de Espafia durante
el siglo XVII acabaron por convertirse en catolicos sinceros, a diferencia de los
portugueses que rechazaron la integracién. Ante este tipo de escenarios, la
Inquisicién actué con mas rigor a pesar de ser menos severa que la Inquisicién de
finales del siglo XV; muchos conversos portugueses fueron condenados a muerte,
sobre todo tras la caida del conde-duque de Olivares en el afio 1643.

En suma, la Inquisicién espafiola se integrd con caracteristicas propias en
respuesta al contexto que la vio nacer en Espafa, por lo que no fue igual dicho
tribunal al del sur de Francia. Después, el de Espafia fue distinto a los del resto de
Europa, ya que sus matices fueron propios de una regién en la que confluyeron tres
religiones y grupos sociales: catdlicos, judios y arabes. Aunado a lo anterior, la
peculiaridad de las uniones y separaciones entre las Coronas de Castilla y Portugal,
también determinaron las condiciones propias de la Inquisicion en esta region.
Cuando las Coronas estuvieron unidas, el tribunal no fue tan radical con los judios
y los conversos, no asi cuando las Coronas se separaron, ya que se emprendio una
importante persecucion de judios y conversos, lo que explica por qué muchos de
ellos migraron a América, concretamente a la Nueva Espafia, donde también se

instal6 un tribunal inquisitorial en 1571, aparentemente con las mismas
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caracteristicas de la Inquisicion del sur de Francia y luego la de Espafia. Lo que no
es discutible, es que también la Inquisicidbn novohispana adquirié matices propios

en respuesta al contexto en el que aparecié y se desarroll6.

2.2 Contexto novohispano del siglo XVIl y la fundacién del Santo
Oficio

Para el siglo XVII, el virreinato de la Nueva Espafia comprendia un extenso territorio
que tenia como centro rector a la Ciudad de México. Esta fue sede del poder, pues
en ella residieron los representantes de las potestades civil y eclesiastica, es decir,
el virrey, la Real Audiencia y el Arzobispado. En este sentido, resulta oportuno
subrayar lo formulado por autores como Perla Chinchilla Pawling, quien advierte el
sentido politico que poseia la Ciudad de México durante el siglo XVII. Al respecto,
Chinchilla destaca que, para el periodo referido, la importancia de la capital
novohispana se media por las relaciones vitales que mantenia con territorios
distantes, como el Septentrion o la Audiencia de los Confines (Guatemala). Al
mismo tiempo, durante el siglo XVII, algunas regiones de la Nueva Espafa
experimentaron un notable proceso de urbanizacidn, necesario para mantener esta
red de comunicaciones, un aumento demografico que compensé la caida
poblacional del siglo anterior y una continua migracién del campo a la ciudad.
Chinchilla advierte el interés politico de las instituciones espafiolas por establecer
su sede en el centro del reino novohispano, pues desde éste emanaron todas las
directrices politicas que afectaron al conjunto de la Nueva Espafia.*®’

Por otro lado, y siguiendo con esta caracterizacién politica que se fragué
durante el siglo XVII novohispano, no puede ignorarse que dicho periodo se
distinguié por frecuentes disputas entre las diversas instituciones politicas,
econdémicas y sociales que conformaron el entramado institucional del reino. Esto
obedecid al caracter corporativo de los grupos sociales, los que se adscribian a
distintas corporaciones. Un aspecto que permite entender la fuente de los conflictos

entre estas instituciones, radica en el peso politico, la jerarquia y las prerrogativas
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que cada una buscé hacer prevalecer frente a las demas y frente a las autoridades.
Como esta situacién varié segun las circunstancias, ninguna gozo de un predominio
permanente sobre las otras.'>®

En el caso del siglo XVII, cabe destacar que la balanza del poder se inclin
con frecuencia hacia la Real Audiencia, aliada con el clero secular (el Arzobispado)
y el Ayuntamiento de la Ciudad de México. Sin embargo, esta situacion no fue
invariable, ya que dichas corporaciones no siempre mantuvieron un predominio
sobre las demas ni sostuvieron alianzas duraderas; éstas se modificaron conforme
a los intereses que defendié cada grupo segun las circunstancias del entramado
politico. Asi, la balanza se desplazé de un lado a otro, y las alianzas y antagonismos
entre los distintos grupos corporativos cambiaron con el tiempo. Cabe agregar que,
del mismo modo en que variaron las alianzas, también lo hicieron los antagonismos
entre las corporaciones, que adquirieron diversos rostros.%°

Asi lo ilustra uno de los casos mas significativos de este siglo: el
derrocamiento del virrey marqués de Gelves en 1624. Su caida estuvo acompafiada
de un tumulto y de diversos roces con la Audiencia y el arzobispo de México, debido
a las reformas que introdujo para hacer valer su autoridad como virrey. Una vez
depuesto del poder —de forma inusual—, la Real Audiencia asumi6 el gobierno,
contando con el apoyo del arzobispo. Aunque esto evitd un vacio de poder en la
Nueva Espafia, alarmé a las autoridades metropolitanas, pues percibieron la
gravedad de la crisis politica de 1624, ya que esto implicé una fractura institucional.
Sin demora, se nombré a un nuevo virrey, a Rodrigo Pacheco y Osorio, marqués
de Cerralbo, mas competente para lidiar con la compleja red de corporaciones
novohispanas y mantener el equilibrio de pesos y contrapesos que debia
caracterizar la politica del reino.16°

Para conservar el orden existente, se pacté con el presidente de la Real
Audiencia; no hubo represiones inmediatas por los actos cometidos contra el virrey

anterior, y se logro que esta institucion respaldara al nuevo representante Real, al
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menos en términos ideales, aunque no siempre se consiguié. A menudo, los
Oidores de la Audiencia fueron los peores adversarios del virrey y de su politica.
Esto se debio a que los Oidores eran nombrados directamente por el rey, lo que los
convertia en dependientes de la autoridad regia mas que del virrey, quien también
representaba a la Corona en la Nueva Espafa. Esta dualidad de poder provocé
constantes conflictos, pues ambos derivaban su autoridad de la misma fuente.!6?

Lo mismo ocurrié con otras figuras de poder, como el arzobispo, la
Inquisicidn, el Ayuntamiento de la Ciudad de México, los alcaldes y los corregidores.
Todo esto da cuenta de la situacion prevaleciente a lo largo del siglo, durante el
cual los virreyes enfrentaron rencillas con la Audiencia, el arzobispo o el
Ayuntamiento, es decir, con los otros tres poderes locales que representaron la
autoridad novohispana.62

Como se ha dicho, en este devenir politico también pesaron las decisiones
tomadas por la Corona. A pesar de su distancia respecto al centro de poder
novohispano, la monarquia procur6 hacer valer su autoridad y gobernar a través de
sus representantes y de documentos como las Cédulas Reales. Estas
disposiciones buscaron contar con el apoyo del clero secular para asegurar su
cumplimiento, ademas, el virrey debia acatarlas. En teoria, se pretendia que el clero
secular respaldara al virrey; no obstante, la realidad disté del ideal, ya que no
siempre se ejecutaron dichas cédulas con prontitud. Esto no implicé un
desconocimiento de la autoridad regia, sino que su cumplimiento se retard6 hasta
que las circunstancias resultaron mas favorables.63

Este panorama refleja como las instituciones y corporaciones novohispanas
actuaron en permanente disputa por el poder y el favorecimiento de sus intereses,
incluso a costa de las demas. Este rasgo otorgd a la Nueva Espafa del siglo XVII
cierta autonomia y peculiaridad evidentes en la sociedad de la época. En medio de
estas tensiones, los virreyes se convirtieron en arbitros de los intereses en conflicto

dentro del sistema corporativo.164
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163 Israel, J., Razas..., p. 206.

164 Israel, J., Razas..., pp. 148, 149, 152.
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Vale la pena subrayar que, al existir diversas autoridades que representaban
al monarca espafol y todas derivaban su legitimidad de él, en la practica no hubo
un poder central unificado en la Nueva Espafia; su administracion requeria alianzas
y consensos para conservar el orden. Lejos de la Peninsula, las instituciones
novohispanas gozaron de un poder local y de un prestigio regional.16°

Asimismo, la existencia de distintas instancias de poder y corporaciones
implicaron que el reino no fue gobernado por un poder central dominante, sino por
un conglomerado de instituciones que compartieron la autoridad y el territorio de la
Nueva Espafia. La Corona supo valerse de diversos medios para mantener el
control: las Cédulas Reales y el sistema de pesos y contrapesos fueron
mecanismos utiles. Periédicamente el rey de Espafia enviaba representantes, como
virreyes y visitadores, estos Ultimos para supervisar el funcionamiento del virreinato.
Ademas, la Inquisicién, que se jactaba de servir y guardar lealtad al rey, formo parte
de este entramado institucional que garantizaba el orden, el gobierno efectivo vy,
sobre todo, el control, pese a la distancia con la metr6poli.16¢

Ya que he mencionado el caso de los visitadores, quiero destacar que éstos
tuvieron la funcion de combatir la corrupcién existente en la Nueva Espafia y en los
representantes del poder Real. Como advierte Jonathan Israel, se tenia la idea de
gue en Las Indias prevalecia gran negligencia administrativa derivada de la venta
de oficios. Asimismo, existié una importante evasion fiscal y corrupcién en el ambito
administrativo, mas que en la propia Peninsula.'®” Esta situacion contribuye a
explicar el complejo panorama politico ya descrito, pues revela los motivos que
alentaron los conflictos entre los diversos cuadros dirigentes que integraron la
maquinaria politica novohispana.'68

De lo que no queda duda es que existieron relaciones entre las distintas
instituciones novohispanas que les permitieron conservar su poder, ya que las
alianzas que establecieron fueron cruciales para garantizarlo. Esta caracteristica

fue propia de la cultura barroca que se consolido en el siglo XVII y que no fue ajena

165 Israel, J., Razas..., pp. 164-192.

167 Israel, J., Razas..., p.140.
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al mundo novohispano, como sefiala Maravall.1%® Al respecto, en 1640 ocurrieron
una serie de acontecimientos en la Nueva Espafa relacionados con la crisis que se
vivia en la Peninsula, a raiz de la segregacion de Portugal de la monarquia
espafola.

Por esas fechas gobern6 en la Nueva Espafa el virrey marqués de Villena,
quien se propuso borrar la mala imagen que habia dejado su antecesor el marqués
de Cadereyta (1635-1640). Por testimonio del propio Villena, la Corona supo que
Cadereyta habia encarcelado y amenazado a diversas personas notables, lo que
gener6 un ambiente de temor y hostilidad en la Nueva Espafia. Para revertir esta
situacion, Villena liber6 a los presos y permitié el regreso de los sospechosos de
infringir la ley, que habian huido de la Ciudad de México. Con ello, el nuevo virrey
mostro una linea politica distinta en el gobierno del virreinato. La tension descrita,
perceptible en la Nueva Espafia, tuvo su origen en los acontecimientos del
momento; ante ellos, algunos personajes mostraron ambicién, mientras otros se
mostraron mas cautos, por no decir, tibios.1’°

En la misma flota que trajo a la Nueva Espafia al virrey marqués de Villena,
vinculado con la casa de Braganza de Portugal, llegd Juan de Palafox y Mendoza,
personaje que dejé una profunda huella en la politica novohispana durante los
nueve afos que duré su estancia. Como ha afirmado Jonathan Israel, Palafox fue
la figura més importante e interesante del siglo XVII novohispano. Al momento de
su llegada, Palafox fue designado como visitador general y, al mismo tiempo, como
obispo de Puebla de los Angeles.!”® Aunque su carrera fue esencialmente
religiosa,'’? también participé activamente en la politica de su época, tanto en la
Nueva Espafia como en Europa. Antes de arribar al reino novohispano, viajé por el

continente y retorné a Madrid en 1631. Para entonces formé parte del Consejo de

169 Maravall, J. A., La cultura del Barroco, Editorial Ariel, Espafia, 1975, p 23.

170 Israel, J., Razas..., pp. 202-219.

171 Israel, J., Razas..., p. 203.

172« Juan siguio en aptitud de ser ministro de Dios... el sentimiento religioso allané mucho la correccion de
su vida...acord6 Palafox recibir el orden sacro...a medida que Palafox recibia las 6rdenes sagradas, frecuentaba
mas los sacramentos y acrecia sus oraciones y penitencias”. Lo anterior son palabras de Genaro Garcia en su
obra referente a la vida de Juan de Palafox y Mendoza que publicé el gobierno del Estado de Puebla en el afio
de 1991. Garcia, Genaro, Don Juan de Palafox y Mendoza, Obispo de Puebla y Osma, visitador y virrey de la
Nueva Espafia, Gobierno del Estado de Puebla, México, 1991, pp. 35-40.
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Aragon y del Consejo de Indias. Ademas, habia sido miembro del tribunal
encargado de revisar y absolver los actos del oidor Vergara Gabiria, quien fungié
como presidente de la Audiencia de México durante el motin de 1624 y fue acusado
de traicion al rey. Un aspecto no menor es que Palafox fue protegido y colaborador
del conde-duque de Olivares, valido y favorito del rey Felipe IV.

Segun Solange Alberro, las relaciones entre las instituciones no eran tan
cordiales... "el 16 de enero de 1642 ... a partir de ahora, la lucha entre el Virrey y
el Obispo visitador se vuelve implacable, al tratar cada uno de lograr que el otro sea
destituido; se rebasa una nueva etapa cuando Palafox hace responsable a
Escalona del arresto de un carmelita descalzo por el corregidor de Veracruz, siendo
el tal fraile portador de unas cartas mandadas por el Obispo de Puebla a Madrid en
las que éste pedia con urgencia que el Virrey fuese llamado a Espafia”.t’?

El conde-duque de Olivares nos introduce a otra figura politica de gran
relieve en la monarquia hispanica del siglo XVII: la del valido o favorito del monarca.
Los validos han sido descritos como personajes que mantenian una estrecha
amistad con el rey, lo que les permitio intervenir directamente en los asuntos
politicos de la monarquia. En ellos, el monarca deleg6 facultades de gobierno,
confiando plenamente en su lealtad y criterio.2’* En el caso del conde-duque de
Olivares, éste fue amigo y ministro del rey Felipe 1V, y su politica no paso por alto
el escenario americano. Segun John Elliot, una caracteristica de la politica de
Olivares en América fue el control excesivo de todo lo relacionado con el comercio
ultramarino. Dicho control se ejercié mediante reformas y normativas, pues, como
sefald el propio Olivares: “nadie estaba dispuesto a matar a las gallinas de los
huevos de oro”.17

Una de las razones por las que el conde-duque se interes6 en regular y
controlar el trafico comercial americano fue de caracter econémico, ya que sabia
gue con el envio de los navios, en particular los cargados de plata procedente de

Las Indias, una gran parte de esa riqueza no llegaba a la Peninsula. Ademas,

173 Alberro, S., Inquisicidn y sociedad ..., p. 550.

174 Tomas y Valiente, F., El Derecho Penal ..., p. 32.

175 Elliot, J. H., El Conde-duque de Olivares, el politico de una época de decadencia, Editorial Critica,
Barcelona, 1990, p. 171.
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durante el siglo XVII se produjo una decadencia general del comercio espafiol en
Las Indias. Sin embargo, fueron sobre todo los fraudes cometidos durante las
transacciones comerciales, reflejados en los registros de mercancias, los que
motivaron a Olivares a intentar poner orden. El comercio se encontraba
monopolizado por corporaciones de comerciantes y la Casa de Contratacion de
Sevilla acus6 al Consulado de la misma ciudad de ser responsable de tales
fraudes.1’®

Aungue el comercio remitia a las actividades econdmicas, no debe olvidarse
que también tuvo implicaciones politicas. Favorecer el comercio con América
permitié recuperar los ingresos que se quedaban en el continente y, al mismo
tiempo, controlar el ramo de la Real Hacienda, con el fin de asegurar mayores
percepciones fiscales. Como se sefiald, el afio 1640 fue crucial por los
acontecimientos ocurridos en el ambito de la monarquia hispana, los que influyeron
directamente en la actitud de Olivares respecto a Las Indias. En ese afio, Catalufia
y Portugal se rebelaron contra la autoridad del monarca espariol. Ante la amenaza
de segregaciéon de ambos reinos, Olivares tuvo que actuar con prudencia y
mantener bajo vigilancia los dominios americanos. En el caso de la Nueva Espafia,
se apoyo en el obispo Palafox para poner en practica sus ideas reformistas en el
virreinato.'"’

La llegada de Palafox a la Nueva Espafia coincidié con la insurreccion
portuguesa, cuando desde Lisboa se proclamé a don Juan, dugue de Braganza,
como rey de Portugal, lo que significo la independencia de dicho reino de la Corona
espafiola.'’® Ese mismo afo, Catalufia también declar6 su independencia. Los
portugueses se levantaron en armas a comienzos de diciembre, alegando como
principal causa el aumento de impuestos que los reyes de Espafa solicitaron para

financiar sus gastos militares. La rebelibn se consumoé cuando los portugueses

176 Elliot, J., El conde-duque..., p. 170.

177 Por disposicién de Felipe 1V, Palafox vino a Nueva Espafia con Diego Lopez de Pacheco Cabrera y
Bobadilla, VII marqués de Villena, duque de escalona, nombrado virrey de Nueva Espafia en sustitucion del
marqués de Cadereyta. Garcia, G., Don Juan..., p.59.

178 Garcia, G., Don Juan..., p. 97.
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tomaron el palacio real de Lisboa y expulsaron al representante de la monarquia
espafiola.t’®

La cuestidon portuguesa afecto el equilibrio de poder en la Nueva Espafia,
pues Palafox recibié denuncias en las que se sefialé que el virrey marqués de
Villena conspiraba contra el rey de Espafia y buscaba la independencia del reino,
debido a sus vinculos familiares con los rebeldes portugueses. Palafox se declaro
entonces enemigo del virrey,*®® en consonancia con la l6gica de contrapesos
mencionada anteriormente.

Como parte de las medidas reformistas de Palafox, trazadas desde la
metrépoli por el conde-duque de Olivares, se propuso combatir el despilfarro y la
corrupcion. Por esta razon, el obispo y visitador paso a la historia como una de las
figuras mas importantes del puritanismo de su tiempo y como uno de los grandes
reformadores de la Nueva Espafa. Maravall sefiala que durante el siglo XVII el ser
humano se sentia capaz de intervenir en los mecanismos de la economia y
modificarlos, y eso buscaba hacer precisamente Palafox.18?

Las medidas de Palafox le acarrearon numerosos enemigos; sin embargo,
en otros casos sus propuestas fueron bien recibidas, contando incluso con el apoyo
de un pequefio sector de comerciantes criollos de la ciudad de México, aunque esto
no garantizé el respaldo total de las élites criollas. En octubre de 1640 ya habian
comenzado los juicios de residencia que la Corona delegd a Palafox para
emprender contra los virreyes Gelves (1621-1624) y Cadereyta (1635-1640).182 Al
someterlos a dichos juicios, se pretendié determinar si habian gobernado conforme
ala normatividad hispana. Las reformas palafoxianas® resultaron significativas, ya
gue sus investigaciones y decisiones pusieron orden en el caos existente en ese
momento. En este sentido, Palafox se convirtié en un garante de los deseos de la

Corona de hacer valer sus decisiones mediante sus representantes en ultramar.

1% Gojman, B., A., La Inquisicion..., pp. 5-7.

180 Israel, J., Razas..., p. 215

181 Maravall, J. A., La cultura..., p. 134.

182 Garcia, G., Don Juan..., p. 114.

183 Algunas de las reformas Palafoxiana fueron las siguientes: la catedral y las iglesias de la ciudad fueron
lavadas y limpiadas, el clero secular poblano empezé a vestir con sencillez y afeitarse la barba, se dieron
muchas nuevas reglas acerca de las funciones religiosas, los procedimientos y la disciplina, se reformaron los
conventos de monjas, las prostitutas fueron expulsadas de las plazas, etc. Israel, J., Razas..., p. 223.
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No obstante, personajes como el propio Palafox tuvieron que enfrentarse a
los poderes locales formados en el reino de la Nueva Espafia, como el arzobispal,
la Audiencia y la Inquisicion, todos ellos dominados por criollos. También es
necesario destacar el conflicto entre Palafox y los jesuitas, circunscrito
principalmente a la cuestion del pago de los diezmos. Su cobro permitia el sustento
del clero secular; sin embargo, como advierte Genaro Garcia, resulto dificil
conseguir que las o6rdenes religiosas cumplieran con esta obligacion.®* Esto
incremento la conflictividad con los jesuitas, pues obispos como Palafox veian con
preocupacion la acumulacién de propiedades por parte de los jesuitas en la Nueva
Espafia, mientras éstos se mostraron renuentes a aportar recursos para las arcas
del clero diocesano.

Los jesuitas se ampararon en el argumento de que formaban parte del clero
y, por tanto, estaban exentos del pago del diezmo, postura que fue desaprobada
por los obispos. El descontento se entiende mejor si se considera que el
Arzobispado de México dependia econémicamente de dicho rubro para su
subsistencia. Palafox deseaba resolver este asunto, sobre todo porque la
Compafia de Jesus habia adquirido una gran cantidad de tierra, es decir, gozaba
de tal rigueza en ranchos, haciendas de ganado lanar y plantaciones, que la
superficie sobre la que pagaban diezmos se habia reducido considerablemente, lo
que implicé grandes pérdidas a las arcas diocesanas.®

Sin embargo, detras del aspecto econémico de esta confrontacion no debe
perderse de vista que, como advierte Israel, subyacia también un conflicto de poder
entre el clero secular y el regular. Ante la desventaja que la situacion de la
Compafiia de JeslUs representd para el clero diocesano, Palafox declaré
abiertamente la guerra a los ignacianos. Mientras algunos criollos detentaron el
poder econémico novohispano a través de empresas productivas, otros formaron
parte de los cuadros politicos, y este sector se encontré aliado con los jesuitas.186

Lo cierto es que esto revela la importancia de los criollos en diversos ambitos de la

184 Garcia, G., Don Juan..., p. 144.
185 Israel, J., Razas..., p. 221.
186 Israel, J., Razas..., p. 221.
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vida novohispana, ya fuese en la politica o en la economia, y el apoyo que brindaron
a los personajes vinculados con los poderes locales. Esta preponderancia criolla
disminuyo en el siglo XVIII con las Reformas Borbdnicas; sin embargo, durante el
siglo XVII constituyd uno de los rasgos mas notorios de la Nueva Espania.

En 1648 los conflictos entre Palafox y los jesuitas continuaron activos en
medio de otros enfrentamientos entre la Real Audiencia, el Ayuntamiento de la
Ciudad de México y el virrey. El conflicto escal6 a otras instancias, y ese mismo afio
el papa Inocencio X emitié una bula a favor de Palafox.'®” No obstante, los jesuitas
solicitaron el apoyo del Consejo de Indias para que dicha disposicion fuera
revocada. El Consejo se limitdé a emitir recomendaciones para mantener la paz en
la Nueva Espafia, aunque sin éxito, pues los jesuitas siguieron utilizando el pulpito
para criticar a Palafox y los supuestos malos manejos de su diécesis.'88

Finalmente, fue la Corona quien puso fin al conflicto al ordenar a Palafox que
regresara a la Peninsula en 1649. Para entonces, el conde-duque de Olivares habia
perdido poder, lo que provocé que Palafox quedara sin su principal apoyo politico.
Tras nueve afios en la Nueva Espafia, regres6 a Europa sin poder enmendar los
errores de sus antecesores debido a las condiciones adversas en que se hallaba el
reino.18°

Por otro lado, debe destacarse que durante el periodo en que Palafox se
desempefié como visitador general de la Nueva Espafia, se descubrio la llamada
“Complicidad Grande”, es decir, la presencia notable de criptojudios en el virreinato,
tema que se profundizard mas adelante como un eje de esta investigacion. Este
hallazgo permitié a Palafox demostrar ante la Corona que tenia razén respecto al
peligro que representaban los portugueses judaizantes. La cuestion portuguesa,
sumada al factor religioso, dio origen a una de las mayores persecuciones contra

los criptojudios de las que se tiene registro en la Nueva Espafia.t®°

187 Israel, J., Razas..., p. 244.

188 Garcia, G., Don Juan..., p. 157.

189 La actuacién de Palafox, como hombre politico, se inscribe en lo que Maravall ha denominado como “razén
de Estado” o a la vision del “estadista”, pues Palafox buscaba responder a los propdsitos de la monarquia al
asegurar el orden de sus reinos de ultramar. Maravall, J. A., La cultura..., p. 134.

190 Israel, J., Razas..., p. 215.
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Maravall sefiala como una de las caracteristicas del siglo XVII la existencia
de alteraciones constantes, lo que derivdO en situaciones conflictivas. Esto se
advierte claramente en la Nueva Espafia por los casos expuestos y por la
multiplicidad de corporaciones que pretendieron hacer valer sus prerrogativas. Lo
anterior explica las rencillas en las que se vieron envueltos los distintos grupos de
poder del reino novohispano.9:

En resumen, el recorrido realizado para caracterizar a la Nueva Espafia del
siglo XVII, muestra la complejidad politica del periodo, marcada por la conformacion
de redes de poder, alianzas, conflictos y corrupcion, todo ello en defensa de
intereses particulares. En este sentido, no debe pasarse por alto la observacion de
Maravall: el Barroco fue un largo periodo de crisis social cuya existencia permite

comprender la especificidad del siglo XVI1.192

2.3 Control, vigilancia y persecucién en la Nueva Espaina del siglo
XVii

“‘Desde el momento en que se desata el proceso de la conquista hispana, el Nuevo
Mundo pasé a formar parte de una historia global y conectada”, lo anterior fue
evidente en los grandes centros de poder, como México y Lima.%

Concebida como una institucién clerical, la Inquisicion fue, en realidad, un
brazo de la monarquia hispana. Desde sus inicios cumplio la funcion de mantener
el orden en los dominios de la Corona y, sobre todo, entre la poblacién, mediante
las disposiciones que emitio dicho tribunal. El siglo XVII lo demuestra con claridad,
pues fue durante este periodo cuando se registré6 un encarcelamiento masivo de
judios en la Nueva Espafa. Este fendmeno debe entenderse en el contexto de la
coyuntura politica y econdémica del momento. La persecucion de judios conversos
respondio, mas que a un asunto religioso o doctrinal relacionado con las herejias,

al interés por confiscar los bienes materiales de los acusados.'®*

191 Israel, J., Razas..., p. 166.

192 Maravall, J. A., La cultura..., p. 56.

18 Lara, C., G., Inquisicion y lenguage ..., p. 139.

194 Medina, José, Toribio, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en México, Ediciones
Fuente Cultural, México, 1905, p. 189.
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El tribunal del Santo Oficio establecido en la Nueva Espafia se rigié por
marcos legales provenientes de Europa, concretamente de Espafia. Por lo menos
en teoria asi debio ser, pero sabemos que en la practica, funciondé mas de acuerdo
al contexto del territorio y a los intereses de los inquisidores. Cuando los
inquisidores debieron rendir cuentas de su actuacion ante la Inquisicion con sede
en Espafa, se sujetaron a las normas establecidas para evitar sanciones. Asi, como
se dijo antes, la Inquisicion fue al mismo tiempo una institucion politica y religiosa,
cuya labor principal consistid en perseguir todo aquello que se apartara de la
ortodoxia catdlica, al menos en teoria, pues la practica fue mas compleja.

El 25 de enero de 1569, el monarca espafol expidid una Cédula Real para

la creacién del tribunal Inquisitorial en la Nueva Espafia en la que se expresaba:

“Nuestros gloriosos progenitores, fieles y catolicos hijos
de la Santa Iglesia Catdlica Romana, considerando
cuanto toca a nuestra dignidad real y catdlico celo
procurar por todos los medios posibles que nuestra
santa fe sea dilatada y ensalzada por todo el mundo,
fundaron en nuestros reinos el Santo Oficio de la
Inquisicién, para que se conserve con la pureza y
entereza que conviene...”1%

Aungue la Inquisicion se establecié de manera formal en la Nueva Espafia en el
afio 1571, antes de esta fecha habia funcionado una Inquisicidbn monastica (vigente
entre 1522 y 1533) a cargo de los frailes. Posteriormente, entre 1535y 1571, existio
una Inquisicion episcopal dirigida por los obispos de la Nueva Espaiia.'®® Fue a
finales del siglo XVI cuando se fundaron tribunales inquisitoriales en Lima, México
y Cartagena de Indias. Este movimiento inquisitorial surgié como consecuencia de
las medidas adoptadas por Felipe Il para salvaguardar la ortodoxia religiosa en los
territorios que integraron la monarquia.

A juicio de Toribio Medina, la Inquisicion de la Nueva Espafia fue la mas
avanzada de América para su época. Sin embargo, no puede pasarse por alto que

experimento diversos reajustes derivados del entorno en el que se implanto: la

195 Medina, J., T., Historia del Tribunal ... p. 15.
1% Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 21.
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geografiay la cultura de los habitantes influyeron notablemente en su configuracion.
La extension del territorio y las dificultades de comunicacion afectaron la capacidad
de vigilancia del tribunal. Por ejemplo, un comisario de la Inquisicion en Nuevo
México se quejo de que el correo desde la capital tardaba mas de cuatro afios en
llegar. Los inquisidores se enfrentaron a divergencias y situaciones imprevistas ante
las que no siempre se supo como responder o resolver de manera satisfactoria. La
vasta jurisdiccion, la densidad y dispersion de la poblaciéon hicieron sumamente
dificil su labor. Cuanto mayor era la distancia, mas complicado resulto controlar el
comportamiento de la poblacion.%

Esta realidad coincide con la observacién de Maravall, quien caracteriza el
siglo XVII como una época que oscilaba entre dos polos: la libertad y la represion.
Ambos moldearon la cultura del periodo y definieron sus crisis sociales.’®® La
Inquisicién novohispana, en este sentido, permitio ciertas libertades, pero también
se erigié en una institucion represora.

Los miembros de la Inquisicion formaron parte de una estructura que les
permiti6 cierta movilidad dentro del imperio, ya que fueron trasladados
constantemente entre Lima, Cartagena y México. Pocos inquisidores llegaron
directamente desde Espafia. Sobre este asunto, Solange Alberro destaca que los
inquisidores radicados en Las Indias compartieron varias caracteristicas: juventud,
un curriculum académico modesto, la necesidad de mantener a su familia, la falta
de perspectivas en Espaia, el deseo de fortuna o el simple anhelo de aventura.
Muchos contaron con titulos de licenciado o doctor, pero pocos tuvieron una carrera
académica sobresaliente.'®® Para ocupar el cargo de inquisidor en México, se
realizaba una promocion interna: un fiscal, por ejemplo, podia ser nombrado
inquisidor con el tiempo. A menudo, llegaron sin conocimiento profundo de la
situacion local y concentraron sus actividades principalmente en el centro del

virreinato.2%

197 Alberro, S., Inquisicidn y sociedad ..., pp. 23-24.
19 Maravall, J. A., La cultura..., p. 63.

199 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 31.

200 Alberro, S., Inquisicidn y sociedad ..., p. 30.
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Por otro lado, para comprender el sentido politico que adquirié la Inquisicion
novohispana durante el siglo XVII, no puede ignorarse que en este periodo los
criollos lograron ocupar diversas instituciones administrativas del reino. La
presencia de espafioles peninsulares en la Inquisicion genero cierto resentimiento
entre los criollos, quienes buscaron aprovechar el aparato institucional para su
propio beneficio. En la segunda mitad del siglo XVII, el Santo Oficio alcanzé una
posicion de notable poder.2°t

La Inquisicion estuvo conformada por comisarios, familiares, auxiliares,
calificadores y consultores. Todo este cuerpo se encontrd bajo las 6rdenes del
Consejo General de la Inquisicién, conocido como La Suprema, con sede en
Espafia. En cuanto a los instrumentos normativos que rigieron el funcionamiento
del tribunal, Alberro sefala que la legislacion aplicada en el Santo Oficio
novohispano fue la misma vigente en la Peninsula.??? Entre dichos instrumentos se
encontraron las Instrucciones especiales para la Inquisicion en México?%s,
documento que recogia disposiciones adaptadas del contexto peninsular, aunque
no siempre aplicables en el virreinato debido a sus circunstancias locales. Asi, la
Inquisicion novohispana desarrollé rasgos propios que la distinguieron de su
homologa espariola, pues su actuacion respondié al contexto particular de la Nueva
Espafia.

Como parte de esta normatividad inquisitorial, figuraron los Edictos de fe,
cuyo principal propdsito fue refrescar la memoria y el celo religioso de los fieles, asi
como promover las denuncias que constituyeron la base de la actividad del tribunal.
Estos edictos se leian cada tres afios durante la Cuaresma en todas las poblaciones
novohispanas que contaban con un minimo de 300 vecinos. Asimismo, se
realizaron los Autos de fe, ceremonias que representaron la maxima expresion del
poder inquisitorial. En ellas se otorgo el perdon o el castigo a los inculpados, cuyas

penas podian ir desde los azotes hasta la hoguera. Alberro sefiala que los Autos

201Altamira y Crevea, Rafael, Historia de Espafia, Herederos de Juan Gili, Editores, Barcelona, Esparia, 1914,
p. 379.

202 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 69.

208 Fye fray Tomas de Torquemada, primer inquisidor general de Castilla quien elaboré, con apoyo de los
miembros del Consejo, las primeras Instrucciones para el Santo Oficio, promulgadas en el afio 1484. Medina,
J., T., Historia del Tribunal ..., p. 10.
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de fe fueron espectaculos publicos tan deslumbrantes como aterradores,
concebidos como ritos colectivos que sirvieron de leccion moral a la poblacion.
Cuando la Inquisicion se establecié formalmente en la Nueva Espafia y se designo
a Pedro Moya de Contreras como su primer inquisidor, se le entregaron dichas
Instrucciones especiales. No se esperaba que las aplicara literalmente, sino que las
tomara como guia.?%*

El documento de las Instrucciones se convirtio en una fuente de consulta
esencial para los inquisidores, pues detallaba todo el procedimiento formal de los
procesos inquisitoriales: la formacion de actas, las listas de presos, la
administracion de bienes confiscados y las categorias de delitos perseguidos junto
con sus respectivas sentencias. Los codigos que se aplicaron en la Nueva Espafia
fueron los mismos que se aplicaron en la Peninsula. Alberro refiere que al marco
legal de Torquemada se unieron las del arzobispo de Granada, las de Diego de
Deza, Fernando de Valdés, todas compiladas por el cardenal Alonso Manrique y
estuvieron a la mano de los inquisidores novohispanos.?%®> Aunque podria pensarse
que la Inquisiciébn novohispana estuvo subordinada a la espafiola, también cont6
con cierta autonomia. Como otros tribunales de ultramar, tuvo la facultad de actuar
conforme a los usos y costumbres locales. Para cumplir sus funciones, se apoy6
principalmente en la emision de Edictos y en la celebracién de Autos de fe.

Alberro precisa que, aunque estos eventos fueron frecuentes en la Nueva
Espafia, su aplicacion practica fue limitada. La Inquisicion enfrenté grandes
dificultades para ejecutar muchas de sus disposiciones, debido a la falta de
mecanismos eficaces para aprehender a los culpables.?%

Ahora bien, ¢como se perseguian los delitos por parte de la Inquisicion? De
acuerdo con lo establecido en las Instrucciones, todo proceso se iniciaba con una
denuncia. Estas denuncias fueron realizadas por miembros de la poblacion sujetos

a la doctrina catdlica, especialmente por testigos que reportaron cualquier

204 Medina, J., T., Historia del Tribunal ..., p. 11.

205 E] inquisidor general Espinosa dio una serie de estatutos para que la inquisicion mexicana tuviera cierta
independencia respecto al Consejo General de la Santa Inquisicion, La Suprema, sujetdndola més a instancias
administrativas locales. Alberro, S., Inquisicién y sociedad ..., p. 69.

206 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 79.
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desviacion del orden moral o religioso. Para no parecer complices de los infractores,
las denuncias se hicieron de forma voluntaria y andnima. Sin embargo, también
existieron los falsos testigos, un problema constante para el Santo Oficio, que
careci6 de medios suficientes para verificar la veracidad de todas sus
declaraciones. Garcia-Molina indica que se consideraba falso testigo tanto al que
mentia en su declaracién como al que callaba lo que sabia.?%’

El anonimato fue una condicion indispensable en el proceso de denuncia. Al
presentar una acusacion, se realizaba lo que se conocia como un “descargo de
conciencia”, aunque en muchos casos también se aprovecho este recurso como
medio de venganza personal. Como advierte Alberro, las denuncias ante la
Inquisicion resultaron sumamente reveladoras de las tensiones sociales existentes
entre la poblacién novohispana.?%®

No fueron raros los casos de multiples denuncias por un mismo delito. La
Inquisicion analizaba cuidadosamente cada una, pues su modo de proceder afecto
directamente su credibilidad institucional. Ademas, detras de las denuncias podian
existir intereses econémicos, dado que la confiscacion de bienes acompafiaba con
frecuencia a las condenas. En ocasiones, lo denunciado no constituia una falta
segun la normativa inquisitorial, sino simples transgresiones sociales menores que
no ameritaron un proceso judicial. Sin embargo, en otros casos, una denuncia inicial
pudo derivar en la identificacion de delitos mas graves.

Entre los delitos perseguidos por la Inquisicion figuraron las infracciones
religiosas, castigadas con penas espirituales; las transgresiones al orden moral, el
judaismo, el protestantismo, las blasfemias, las proposiciones heréticas, el reniego
de la fe y las faltas relacionadas con la moral sexual, como la bigamia. También se
persiguieron practicas de magia, astrologia, quiromancia, pactos con el diablo y

brujeria.?®® Las mujeres, aungue llevaban, en general, una vida mas discreta que

207 Garcia-Molina, R., A., El régimen de penas y penitencias en el Tribunal de la Inquisicién de México, Edit.

Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM, México, 1999, p. 66.

208 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 146.

209 |_os estudiosos de la Inquisicién novohispana han afirmado que dentro de la tipologia de delitos religiosos
menores estaban, sobre todo, las blasfemias que eran mas comunes entre los hombres porque estaban mas
propensos a dejarse llevar por la ira o la provocaciéon. Mientras que las proposiciones heréticas eran mas
comunes entre las mujeres, quienes se mantenian en el reniego. Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 18.
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los hombres, tampoco estuvieron exentas de caer en manos de la Inquisicion. En
lo referente a la moral sexual, la bigamia fue mas frecuente entre los varones, pero
también se registraron casos femeninos. Ademas, por su presencia constante en el
ambito doméstico, muchas mujeres fueron denunciadas por supuestas practicas de
magia o hechiceria.?10

En cuanto al proceso judicial emprendido por la Inquisicion, éste siguié una
estructura precisa. A cada reo se le levant6 informacion, se le sometio a prision y
se realizaron etapas de moniciones, acusacion, prueba, publicacion, conclusién y
sentencia. El proceso era conducido por uno o varios inquisidores, asistidos por un
secretario. Los interrogatorios se efectuaban en lapsos variables, con el propésito
de esclarecer el origen del delito, en caso de que existiera. El alcaide tenia la
responsabilidad de conducir al preso de su celda a la sala de audiencias y
viceversa.?!!

En lo referente a las testificaciones, no faltaron los reos con preparacion
académica, lo que dificultd la conclusion de los procesos. Ademas, los delitos y su
tratamiento judicial adquirieron relevancia por los codigos empleados por los
tribunales para juzgarlos.?!? En algunos casos, las denuncias presentaron
ambigiedades jurisdiccionales, es decir, no se sabia con claridad a qué instancia
correspondia emitir la sentencia. No fueron raros los traslapes de jurisdicciones, ya
que ciertos delitos —como el robo— podian caer tanto en la competencia
eclesiastica como civil.

Las sentencias dictadas por el tribunal inquisitorial variaron segun la
gravedad del delito cometido. Las penitencias espirituales aparecieron con
frecuencia en las condenas y consistieron en rezos, ayunos o la obligacién de asistir
a misa publica revestido con insignias que simbolizaban su culpa y arrepentimiento.
En otros casos, las sanciones implicaron la confiscacion de bienes materiales o el

pago de multas.?3

210 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., pp. 185-186.
211 Medina, J., A., Historia del Tribunal ..., p. 80.
212 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., pp. 146-147.
23 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., pp. 192.
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La Inquisicion también impuso castigos publicos, dispuestos por la justicia
civil, como la verglienza publica o el paseo infamatorio, en el que el reo era exhibido
por las calles mientras recibia azotes, y se proclamaban sus delitos mediante
pregon. En una sociedad que valoraba el honor como principio fundamental, esta
exposicion fue una de las penas mas temidas. En ocasiones, se recurrié a castigos
adicionales, como el emplumamiento, el destierro, el trabajo forzado en presidios o
galeras, o la relajacién al brazo secular, es decir, la muerte en la hoguera.?'4 En el
terreno del honor, Arlette Farge sefiala que el deshonor fue comparable a la muerte
en Europa occidental entre los siglos XVII y XVIII, asi, el honor “es lo que da valor
y estima a los hombres; es lo que fundamenta la buena fe y por lo que se jura; es
lo que vence todos los asaltos del azar y todos los ataques del mundo; es lo Unico
que hace dichoso; es en suma, o mas precioso, lo mas estimado y lo mas sagrado
que hay en los hombres”.?1°

Cabe sefalar que penas como la carcel, el destierro o las galeras se
aplicaron con poca frecuencia en el reino novohispano, debido al elevado costo que
representaron para el fisco. Estos procedimientos fueron tan inusuales que, durante
la gran persecucion de judaizantes de 1640 a 1649, las carceles de la Inquisicion
resultaron insuficientes, por lo que se recurrié a las carceles publicas, una medida
excepcional dentro de la normativa del tribunal. %16

Ante la realidad que enfrentd la Inquisicion novohispana en torno a la
insuficiencia del espacio por el alto nimero de detenidos, se vio en la necesidad de
alquilar las casas de Picazo. Alonso Picazo de Hinojosa fue originario de Jerez de
la Frontera, quien de acuerdo a Gustavo Guerra, ostenté cargos de Capitan y
Licenciado. Se consideré uno de los hombres mas ricos de la ciudad de México
producto de diferentes negocios. El costo de la renta de estas casas al tribunal

inquisitorial fue de 800 pesos anuales, y estuvo activa del afio 1642 a 1647, afios

214 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 193.

215 Ariés, P. y Duby G., Historia de la vida privada. Del Renacimiento a la llustracién, Tomo 3, Editorial
Taurus, Espafia, p. 541.

216 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 204.
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que se presume se dio el mas alto asedio de judeoconversos en México, para lo
gue se necesitd del apoyo del alcaide, ayudantes y porteros.?t’

La corrupcion también estuvo presente en la Inquisicion, ya que en
numerosas ocasiones se priorizé la confiscacion de bienes sobre el castigo del
delito en si. Ademas, los recursos obtenidos por la corporacién solieron ser
aprovechados en beneficio personal de los inquisidores. El Santo Oficio prefirid
buscar herejes acaudalados, cuyos bienes podian ser confiscados, antes que
perseguir a infractores humildes que no representaron ganancias economicas. De
haberse castigado a todos los transgresores morales o religiosos, las carceles del
tribunal habrian estado permanentemente saturadas o sus espacios hubiesen sido
insuficientes siempre. 218

Para completar el panorama de corrupcion existente dentro de la institucién,
conviene sefalar la diferencia entre lo confiscado realmente y lo declarado como
confiscado. En este sentido, Alberro retoma la conclusion de Maria Asuncion
Herrera Sotillo, quien sostiene que la miseria econémica del Santo Oficio fue, en
gran medida, fingida. Sobre todo en la imagen que corresponde a la segunda mitad
del siglo XVII con la persecucion de los acaudalados judaizantes. Alberro explica:

“...tal miseria fue real sin lugar a dudas hasta los afios 1630, y después
se logré una seguridad financiera evidente, sin que por ello se pueda
hablar de prosperidad. Por otra parte, es preciso no confundir el
desahogo de algunos ministros inquisitoriales —fruto indudable del
latrocinio y de las innumerables irregularidades denunciadas por los
visitadores— con la situacion financiera de la institucién. Bien puede la
corrupcion proporcionar riqueza a algunos, aunque el organismo al que
sirven se halle al borde de la quiebra o se encuentre tan sélo en situacién
viable en términos financieros. Es lo que parece haber ocurrido con el
Santo Oficio mexicano: si una parte, imposible de determinar, de los
bienes secuestrados fue desviada en provecho de algunos ministros, lo
que quedo y fue declarado basté para mantener un estado apenas
satisfactorio de la institucion, la cual tuvo, ademas, que auxiliar a La
Suprema en sus apremiantes necesidades, enviandole remesas
regulares y cuantiosas de plata a partir de la segunda mitad del siglo

217 Guerra, R., Gustavo, A., “Las Céarceles Secretas de la Inquisicion: las casas de Picazo durante la Gran
Complicidad del siglo XVI11”, en Antrdpica. Revista de Ciencias Sociales y Humanidades, Vol. 2, Num. 3,
enero-junio 2016, p. 95.

218 Medina, J., T., Historia del Tribunal ..., pp. 210-211.
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XVII. Volvemos a encontrar el peso de las contingencias locales y de los
desfases que permitian el juego de la corrupcién”.?1®

Silvia Hamui Sutton sostiene que antes de 1640, la tolerancia de las autoridades
hacia los cristianos nuevos fue mayor, ya que el tribunal cayé en un estado de
apatia debido a las dificultades financieras, las diferencias con las autoridades
civiles, el deplorable estado de las céarceles y la suspension de los Edictos de fe.
Para esa época, las reuniones religiosas de los criptojudios se realizaron en la
clandestinidad, y aunque los inquisidores sospecharon de estas practicas,
mostraron poco interés en perseguirlas. Su atencién se centré en solventar los
problemas econdémicos, controlar los distintos sectores sociales e imponer su
dominio institucional.?2°

En la practica, la mayoria de los inquisidores novohispanos se dedicaron a
hacer fortuna personal y se ocuparon mas de sus negocios privados que de sus
deberes en el tribunal. Tanto en su proceder publico como en el &mbito privado, se
alejaron de las normas establecidas, o que generé comentarios y criticas entre la
poblacién, conocedora de estos comportamientos.??? A pesar de ello, la Inquisicion
procuré mantener su imagen y credibilidad, con el fin de evitar que su papel en la
sociedad novohispana se viera cuestionado.

Solange Alberro identifica tres periodos de auge en la actividad inquisitorial
novohispana: el primero, a finales del siglo XVI, centrado en el control de las
practicas religiosas; el segundo, entre 1610 y 1630, caracterizado por denuncias
relacionadas con la hechiceria; y el tercero, entre 1640 y 1660, correspondiente a
la persecucion de los judaizantes de origen portugués. Esta ultima coincidio con la
secesion de la Corona lusitana respecto de la monarquia espafiola.???

A manera de resumen de este capitulo, el tribunal inquisitorial aparecio a
finales del siglo XII en el sur de Francia con la finalidad de perseguir las herejias
existentes que pusieron en riesgo el poder emanado desde la Santa Sede para

fines de control politico y econdmico; después, hizo una travesia por otras regiones

219 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 41.

220 Hamwi, S., S., El sentido oculto ..., p. 52.

221 Alberro, S., Inquisicién y sociedad ..., pp. 80-81.
222 Alberro, S., Inquisicién y sociedad ..., pp. 149-150.
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europeas, hasta llegar, en el ailo 1478 a Espafia donde, a partir del poder creado
por los judaizantes, quienes no dejaron de tener una estrecha relacion con los
judios, se convirtieron en un peligro para la unién de la Corona, razon por la que
los Reyes Catdlicos decidieron implementar el tribunal del Santo Oficio con fines
persecutorios a los judaizantes. Hubo una paradoja entre ser “judio” y ser
“‘judaizante”, ya que al ser judios los hacian convertirse al cristianismo y, ya
bautizados, también fueron perseguidos por el tribunal inquisitorial. Asi, no se
dieron las condiciones suficiencientes para enfrentar las consecuencias de la
expulsion. También los judaizantes tuvieron relacion con judios de otros territorios
como Amsterdam o Italia, donde podian profesar sus creencias sin ser perseguidos.

Ante la inminente caceria de criptojudios en Espafia, muchos decidieron
migrar a Portugal para después dirigirse a la Nueva Espafia. Asi, la Nueva Espafia
estuvo envuelta en una serie de convulsiones de caracter politico y econémico
durante el siglo XVII, una de estas instituciones con gran poder fue el tribunal
inquisitorial que tuvo que enfrentar los contrapesos de los poderes politico-
econdmicos de la época.

A pesar de la existencia de ley mas importante para los inquisidores llamada
“Instrucciones” regida por La Suprema desde Espana, fue necesario implementar
mecanismos de control propios para adaptar su marco legal a la realidad de la
sociedad y el entorno, lo que no exentd a esta institucion de enfrentar una serie de
dificultades a la hora de su practica, como las emanadas por la geografiay la cultura
propias del territorio novohispano, donde practicamente todo gir6 en torno a la
ciudad de México. Asi el tribunal inquisitorial ech6 mano de una serie de
mecanismos de control, que fueron desde el personal como los comisarios,
familiares y auxiliares hasta una serie de castigos que tuvieron la funcién de advertir

a la poblacion novohispana sobre la desobediencia a la ley de la Inquisicion.
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Capitulo 3. Los judeoconversos en la Nueva Espaina: insercién
social, practicas y procesos inquisitoriales

3.1 Del establecimiento a la criminalizacion: llegada, convivenciay
persecucion

Este capitulo tiene como finalidad abordar cémo fue que los hebreos llegaron y se
establecieron en la Nueva Espafia y como, con el paso del tiempo, formaron parte
del entramado social novohispano. A este respecto, Seymour Liebman plantea que
uno de los grandes enigmas de la historia judia es por qué llegé a haber judios en
la Nueva Espafia. Llegaron desde el norte de Africa, de las Diecisiete Provincias de
los Paises Bajos y de los Estados italianos que toleraron el judaismo, lo mismo que
de Espafia y de otras posesiones espafiolas.???

Silvia Hamui Sutton refiere la pseudocomunidad de judios conversos en la
Nueva Espafia, sostiene que en dicho espacio “los conversos se reconocian unos
a otros, pero sin una institucion que los avalara, ya que no contaban con rabinos,
ni con objetos sagrados, ni con referentes seguros de como desempefar sus
rituales”. Lo anterior se explica por la intolerancia religiosa de la iglesia
novohispana, que prohibid tajantemente la existencia de rabinos y sinagogas,
imposibilitando la institucionalizacion de sus creencias en un entorno que siempre
negd su legitimidad. A pesar de ello, los criptojudios se constituyeron como
comunidad mediante las relaciones que establecieron entre pares, lo que les
permiti6 mantener una organizacion en un contexto que los favorecié en algunos
sentidos.??

En la confrontacion de lo propio con lo ajeno fue como los conversos vivieron
en la Nueva Espafia; es decir, construyeron su propia identidad mediante la
distincién de creencias y practicas que los diferenciaron de otros grupos, por lo que
tuvieron distintos niveles de percepcioén de la realidad.?2®

La prohibicion de dejar entrar a los judios al Nuevo Mundo apareciéo en

muchos decretos. Ya lo seflala Liebman: en el afio 1501, Fernando e Isabel dieron

223 Liebman, S., Los judios ..., p. 54.
224 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, pp. 33-34
225 Hamui, S., S., El sentido oculto ..., p. 49.
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instrucciones en las que advirtieron que no se permitiera pasar a Las Indias a
moros, judios, heréticos, reconciliados ni a cristianos nuevos. En 1522, Carlos V
decret6 en Valladolid que judios conversos recientes tenian prohibido pasar a Las
Indias. En 1523 se dio un edicto con dicha prohibicion que més tarde se incluyd en
las Leyes de Indias, a partir de entonces se publicaron periddicamente decretos al
respecto durante alrededor de 300 afios.??®

Los judios que llegaron con Cortés en el afio 1521 a la Nueva Esparia fueron
menos de 35; entre ellos estuvieron Gonzalo de Morales y Hernando Alonso.
Alrededor de 1540 el obispo fray Juan de Zumarraga aprehendié a algunos judios;
la mayoria fueron expulsados de Espafia y Portugal, no asi durante el siglo XVII,
cuando casi todos provenian de Portugal.??’

Los conversos que arribaron a la Nueva Espafia también llegaron de otros
muchos lugares como Livorno, Pisa, Farrara, Dublin, Burdeos, Ruan y Amsterdam.
Ademas, durante el siglo XVI, en Portugal se castig6 a los judios con el exilio al
Nuevo Mundo: Brasil o Las Indias Occidentales. Y en la Nueva Espafa se les
castigaba con el exilio a Espafia, donde estuvieron bajo la jurisdiccion de La
Suprema. Muchos llegaron concretamente a la Nueva Espafa; varios otros
arribaron de la costa este de Sudamérica: Brasil, Argentina, hasta Chile o Peru, y
de alli emigraron a la ciudad de México, la meta de arribo.??8

Los judaizantes que llegaron a territorio novohispano tuvieron la posibilidad de
ser judios encubiertos; practicaron y conocieron las dinamicas sociales, las reglas
que rigieron la colectividad de la misma manera que los cristianos viejos. De esta
forma, la imposicion de wuna religion ajena motivd a los conversos a
cuestionamientos de pertenencia e identidad, los envolvié en una dinamica de
ocultamiento porque la falta de libertad los oblig6 a la clandestinidad. Resultado de
ello fueron el sincretismo, el empobrecimiento de su religidén y la asimilacién mal

entendida del catolicismo.22°
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El judio ibero, como sefiala Liebman, eligio vivir en el imperio colonial espafiol
cuando pudo encontrar la seguridad y libertad de conciencia en el norte de Africa o
en las ciudades-estado de Italia; después de 1596 pudo llegar a vivir en las
Provincias de los Paises Bajos, Alemania o Polonia, pero se inclind por su pais y
su lengua materna, el espafiol o portugués, pues amaba sus costumbres,
creencias, a su gente y a su tierra. El judio de la Peninsula Ibérica que llego a la
Nueva Espafia no fue un judio servil o adulador, de nariz ganchuda como el
estereotipo antijudio que presenta asi a los judios en la Europa oriental en los siglos
XIX'y XX; era un judio sefardita. Los sefarditas de Espafia hicieron hincapié en la
pureza de sus familias y, por lo comun, fueron altos y de porte orgulloso.?*°

Nueva Espafa significd para los conversos el espacio para la practica de su
religion de manera mas libre que en los demas territorios de dominio espafiol, a
pesar de la incesante actividad inquisitorial; es decir, vivieron como catélicos, pero
siguieron con la practica del judaismo en secreto. En este sentido, Silvia Hamui
Sutton refiere que en la Nueva Espafia, los conversos deseaban vivir como
catdlicos, motivados a negar su origen judio y su “impureza” de sangre; hubo otros
esperanzados en evadir las persecuciones por la distancia que habia con la
Peninsula, lo que no fue asi, por lo que la identidad de los criptojudios se vio
transfigurada desde que salieron de la Peninsula.?3!

Alicia Gojman sostiene que hubo dos clases de hombres a quienes les estuvo
vedada la entrada a Las Indias: por un lado, estuvieron los conversos, sus hijos o
nietos, y por otro, extranjeros, entre los que figuraron los portugueses, es decir, los
portugueses eran cripotojudios y extranjeros. Sin embargo, en el siglo XVI hubo
gran cantidad de conversos en la ciudad de México, alrededor de 300 personas,
muchos de ellos atraidos por las ganancias de la economia novohispana, ademas
de que huian de un ambiente hostil. Asi, a partir del afio 1580 se dio un auténtico

éxodo de judeoconversos de Portugal y Espafia. Muchos judaizantes pasaron a la

20 |_iebman, S., Los judios ..., pp. 56-57.
B! Hamui, S., S., “Identificadores de los judaizantes y la resignificacion de sus rituales en el contexto
novohispano”, en Fronteras de la Historia, Vol. 12, 2007, Colombia, pp. 82-83.
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Nueva Espafia por los puertos espafioles, por las Canarias o por alguna isla de El
Caribe .2%2

Liebman sostiene que el nimero total de inmigrantes espafioles al Nuevo
Mundo se estima en 300,000 durante el periodo colonial de trescientos afos, cifra
en la que no se consideran a los esclavos negros de Africa ni a los orientales de
Japon y Filipinas. Los judios estuvieron presentes en el Nuevo Mundo, llegaron a
pesar de todos los obstaculos y bajo falsas identidades; varios de ellos llegaron a
La Espafiola ya que era la sede del primer gobierno espafiol en Las Indias. Asi,
espafioles sin licencia, es decir, judios y moros, ademas de extranjeros, pasaron
en secreto, y desde el principio estos grupos quedaron excluidos del Nuevo Mundo,
pero los hebreos lograron establecerse para vivir en comunidades laxamente
organizadas.?%

Sabemos que el afio 1580 fue una coyuntura trascendente en torno a la
llegada de conversos a la Nueva Espafia por la unién de las Coronas de Espafia 'y
Portugal, lo que determiné que a partir de dicho afio se diera un éxodo importante
de judeoconversos a territorio novohispano, principalmente desde Portugal. A pesar
de ello, antes de ese afio muchos de ellos ya se habian asentado en tierras
novohispanas. Ademas de los lugares de origen arriba mencionados, también
llegaron de distintos puertos a lo largo de las costas de Portugal y el norte de
Espafia, como Corufia, Bayona, Avilés, Laredo, Bilbao, San Sebastian y Malaga.
Alfonso Toro sefiala que judios y judaizantes abundaron entre los primeros
pobladores de la Nueva Espafia. Las inmigraciones fueron vastas y, como
mencioné, fue dificil tener certezas de si fueron judios, judaizantes o catdlicos, ya
gue muchos llegaron disfrazados de soldados, marineros y sirvientes, y en estas
categorias no necesitaron licencias ni visas de salida.?3*

En muchas ocasiones los conversos de la Nueva Espafia tuvieron que elegir
una doble vida; estuvieron envueltos en una confusién de ideas y acciones que los

forz6 a contradicciones y malentendidos en torno a su practica religiosa.?®® Las

232 Gojman, B., A., Los conversos en la ... pp. 60-61, 66.
3 Liebman, S., Los judios ..., p. 42.

234 iebman, S., Los judios ..., p. 46.

25 Hamwi, S., S., El sentido oculto ..., p. 51.
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ciudades en la Nueva Espafia con mayor concentracion de judios conversos fueron,
en primer lugar la ciudad de México con un 65%; en segundo lugar Veracruz con
un 15%; en tercer lugar, Guadalajara con el 5% y Puebla con el 3%; el 13% restante
se reparte en espacios como Michoacan, Zacatecas, Querétaro y Mérida.23¢

Por lo anterior, el numero real de judios que llegd a la Nueva Espafia sigue
siendo desconocido en su totalidad; se dan soélo cifras aproximadas, como la que
argumenta Liebman citando al marqués de Guadalcazar, quien hizo una
investigacion de la que resulté que a mediados del siglo XVI habia 300 judios en la
ciudad de México y sus alrededores. Alicia Gojman sostiene que casi el 25% de la
poblacién en la ciudad de México era judia; o bien, Francisco Fernandez Castillo
apunta que en el afio 1550 hubo en la ciudad de México mas judios que catdlicos.
Ante esta realidad, es necesario considerar que se torna muy complicado saber
quiénes fueron realmente judios, ya que ante el proceso de conversion muchos
simularon ser catdlicos, pero encriptaron su verdadera fe. De lo anterior pueden dar
fe los delitos por los que muchos conversos fueron arrestados por la Inquisicion
novohispana, como el delito de blasfemia o la pertenencia a la secta de los
alumbrados, y ya en el proceso del juicio podian cambiar a ser judios o

judaizantes.?®’

3.2 La experiencia de vida: practicas sociales, materiales y
simbdlicas
Ya instalados en la Nueva Espafia, los judeoconversos procuraron continuar con
las mismas actividades que tenian en la Peninsula; otros mas fueron de nuevo
ingreso, pero casi siempre continuaron con la practica de las mismas diligencias.
Los conversos novohispanos se dedicaron a profesiones liberales como la
medicina y las leyes, ademas tuvieron oficios especializados como el de zapatero,
tintorero y boticario. Muchos fueron pequefios comerciantes, tenderos vy

vendedores itinerantes; otros, en cambio, fueron grandes comerciantes. El judio

2% Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 45.
27 Liebman, S., Los judios ..., pp. 42-43.

111



intelectual que era practicante corria el riesgo de ser perseguido, ésta fue una gran
desventaja, ya que no podia escribir y mucho menos publicar. 238

Silvia Hamui Sutton refiere que los judaizantes novohispanos adecuaron sus
creencias a las circunstancias concretas, fragmentando conceptos Yy
posicionamientos ante la realidad. De esta manera, las dualidades se convirtieron
en una forma de vida que marcaron una escision en las actitudes; es decir, mientras
aparentaban pertenecer al catolicismo, se afianzaban a sus rasgos ideoldgicos
propios. La imposicion de una nueva religion a los criptojudios busc6 romper con
su cultura ancestral y contribuy6 a la transformacion de valores, practicas rituales,
reconocimientos mutuos, identidades y creencias, que se desestabilizaron y
confundieron en pedazos descontextualizados que transformaron el concepto de
judaismo.?*° Es decir, los conversos novohispanos tuvieron que modificar una serie
de preceptos religiosos propios del judaismo ante la imposicion, por un lado, y por
el otro, ante aquella aparente transformacion religiosa en que se vieron envueltos
en una profunda confusion.

Otro obstaculo para saber quiénes realmente practicaron el judaismo en la
Nueva Espania fue el hecho de que a muchos judios los llamaron “portugueses”, ya
qgue los dos términos fueron empleados como sinénimos a finales del siglo XVIy
durante el siglo XVII. Silvia Hamui Sutton sostiene que la transmisién de la identidad
se vio truncada, ya que los judaizantes novohispanos estuvieron en medio de la
contradiccion, lo que seguramente les produjo una irremediable tension. Envueltos
en una dicotomia, se perfilaron de una manera al exterior, y de otra al interior, entre
lo aparente y lo oculto, lo verdadero y lo falso, lo sagrado y lo profano.?4°

Solange Alberro sefiala que aquellos judaizantes que llegaron a la Nueva
Espafia perseguidos primero en Espafia y refugiados en Portugal, para mas tarde,
ante la union de las Coronas, pasar a las colonias americanas, se encontraron en
una situacion mas precaria que aguellos conversos de la metrépoli. Es decir, los
judaizantes establecidos en la Nueva Espafia tuvieron menos oportunidades de

desarrollo que los de la Peninsula. La razon segun lo determina la autora, radica

2% |iebman, S., Los judios ..., pp. 59-60.
9 Hamwi, S., S., El sentido oculto ..., p. 47.
240 Hamwi, S., S., El sentido oculto ..., p. 48.
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en que en la Nueva Espafa el judaizante se encontraba amenazado por otros
peligros. Si bien los indigenas, mestizos, negros y mulatos, que eran el grueso de
la poblacién, no significaban un riesgo directo por motivos religiosos, estos
conversos, al ser blancos, fueron asociados con el grupo dominante. Por ello, el
esclavo mulato, la cocinera negra, el sirviente indigena o el vecino mestizo
aprovechaban, cuando tenian la oportunidad, para vengarse de la opresion bajo el
pretexto religioso. Un ejemplo de lo anterior fue el caso de la matriarca Blanca
Enriquez, quien se deshizo de sus esclavas para entregarse de manera mas segura
a sus devociones, lejos de las miradas indiscretas. Es decir, en ocasiones las
relaciones entre amo y esclavos fueron ambiguas, oscilando entre la solidaridad y
el odio. Hubo casos en que funcionarios, hacendados o ricos comerciantes fueron
denunciados por sus propios sirvientes, y en otros, éstos les guardaron una
fidelidad indiscutible. Asi, los sirvientes y vecinos se convirtieron en los principales
denunciantes ante el Santo Oficio novohispano, y los Autos de Fe se transformaron,
en muchas ocasiones, en una fiesta con gran pompa a la cual acudir. Ejemplo de
ello fue cuando unos indios intentaron golpear al influyente Trevifio de Sobremonte
camino a la hoguera, en la que ayudaron apilando los lefios para su muerte.?*!
Las reuniones religiosas de los judaizantes se efectuaban en la
clandestinidad, regularmente en casas particulares, con personas cercanas y con
los debidos cuidados para no ser descubiertos.?*? Lo anterior refleja que, a pesar
de que muchos judios y conversos llegaron a la Nueva Espafia con la intencion de
tener una vida con mayores libertades, se encontraron con una realidad adversa.
Creian que al estar fuera de la mirada de los catélicos europeos podrian no sélo
practicar sus ritos con mayor libertad, sino también ejercer sus préacticas
comerciales a la vez. Lo que no consideraron, es que los nativos, mestizos, negros
y sus descendientes se convirtieron en sus principales testigos denunciantes. Asi,
tenemos el caso del proceso contra Isabel NuUfiez, esposa de Duarte de Lebn
Jaramillo, en el que los testigos confesaron las reuniones en varias casas con

diferentes personas para ayunar y practicar los ritos judaicos. Por ejemplo: “Y el dia

241 Alberro, S., Inquisicion y sociedad..., pp.418-420.
242 Hamwi, S., S., El sentido oculto ... p. 52
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siguiente vinieron a la dicha cassa la dicha Isavel Nufiez y otra cierta persona...y
dichas ciertas personas se fueron en una canoa (por ser el tiempo de la inundacién)
al patio de la Iglesia de Santiago donde estuvieron en el portal grande ... sin comer,
ni bever y alli se declararon de como hacian el dicho ayuno en guarda y obligancia
de la dicha ley de Moysen”.?43

Los judaizantes novohispanos no siempre lograron librarse de las
persecuciones, como ocurria en las ciudades de México, Puebla, Veracruz o
Guadalajara. En cambio, en regiones mas apartadas y menos pobladas, como las
sierras del sur o las minas del norte, haciendas aisladas o zonas indigenas, lograron
escapar del control, pero a costa de su desaparicion como judios, ya que, bajo un
proceso de sincretismo o asimilacion, se fusionaron con otros grupos. Hubo varios
casos de estos judaizantes que llegaron a la Nueva Espaia desde el siglo XVl vy,
con el paso del tiempo, incluso ya avanzado el siglo XVII, se vieron orillados a
asimilar el catolicismo, muchas veces de manera sincera. Por ejemplo, a finales del
siglo XVI, Gaspar, uno de la familia de los Carvajal, se hizo fraile dominico; o a
mediados del siglo XVII, varias hermanas de Antonio Caravallo ya eran monjas.?*

Hubo otras formas de asimilacion al catolicismo, como los matrimonios
exogamicos. Aquellos judaizantes que se establecieron en regiones apartadas a
menudo no tuvieron otra opcién que casarse con mujeres indigenas, mestizas
incluso con espafiolas no observantes. Este tipo de matrimonios les permitio
integrarse a la sociedad novohispana. Otra forma de lograr esta asimilacién fue el
mecanismo parcial y consciente. Esto lo hicieron principalmente los hombres
mercaderes, grandes negociantes, tenderos de poca monta, mercachifles o
dependientes, quienes trataban con mucha frecuencia con catélicos en actividades
sociales que se suscitaban cuando terminaban sus negocios; es decir, entraron en
cierto grado de asimilacion que les result6 inevitable. Ejemplo de lo anterior, fue
Tomas Nufiez de Peralta, mercader conocido, que se vio obligado a tomar el
chocolate con el Provincial de la orden de La Merced, a pesar de haber determinado

ayunar; o en su boda con Beatriz Enriquez, a la que se vio obligado a invitar a gente

243 Proceso y causa criminal contra Isabel NUfiez, 1° enero, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, México,
Vol. 401, Exp. 1, f. 41.
244 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., pp. 420-421.
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catllica importante. Asi, las relaciones comerciales y sociales muchas veces
desembocaron en amistades entre judaizantes y catolicos.

Los procesos inquisitoriales contra los judeoconversos en la Nueva Espafia
son fuentes valiosas que desvelan los procederes y actitudes de este grupo, que
ante la aparente endogamia procedieron de formas variadas en el proceso de
asimilacion del catolicismo. Fue el caso de los matrimonios ilicitos entre catolicos y
judaizantes; por ejemplo, los capitanes negreros, en su mayoria criptojudios
portugueses, mantuvieron relaciones con catélicas en sus viajes, con las que
muchas veces concibieron hijos, lo que resultaba en detrimento de la comunidad
conversa novohispana. Ademas, tenemos el caso de las devotas Rafaela y Micaela
Enriquez, amigas del notario inquisitorial don Eugenio de Saravia y del inquisidor
don Francisco de Estrada y Escobedo, que denotaron las complicidades sociales y
de casta, ademas de una libertad de costumbre de facto.?4°

También nos encontramos ante otras realidades de asimilacion como las
modalidades adaptativas o sincréticas, es decir, ante la imposibilidad de ser
guiados por grandes rabinos o de reunirse en sinagogas auténticas como en
Europa, los judaizantes ocultaron su religion en lo mas recéndito de su hogar, y a
las mujeres les correspondié marcar las directrices por no ser patrticipes de la vida
publica, ya fuera en politica o en la direccién de los comercios.?46

Otra forma de ejercer la asimilacion parcial y consciente del catolicismo por
parte de los judaizantes consisti6 en la aplicacion de las normas que podian
suponerse respetadas en otras partes, pero se desdibujaban en la Nueva Espafa.
Todo era valido para reconquistar a las almas tibias para el judaismo, por ejemplo,
Isabel NUfiez acompafiaba a sus hijas casadas, Ana y Maria Gémez, con sus
respectivos amantes, alejados de sus deberes religiosos, mientras sus maridos se
hallaban en viajes de negocios. De manera semejante, Alberro sefiala la
“asimilacién inconsciente”, como la observancia de algunos ritos propios del
catolicismo, o la devocion a la virgen del Carmen, que permitia ayunar los dias

miércoles. Asi, los judaizantes pudieron justificar sus propios ayunos argumentando

25 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 426.
246 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 427.
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su piedad por la virgen. El habito Carmelita fue considerado el menos impuro en la
comunidad conversa; ademas, otros optaron por pasearse con medallas y rosarios
para engafar a la sociedad. Algunos mas, como la familia Rivera ponia el
nacimiento en Navidad; o el caso de Isabel de Silva quien usaba el hdbito de Santa
Teresa.?*’

No todos los judaizantes novohispanos optaron por la asimilacion, ya fuera
parcial o total; otros reaccionaron con el rechazo definitivo. Ante esto, muchos
anunciaron su intencion de salir de la Nueva Espafia, no todos lo lograron, sin
embargo, el decirlo fue una manera de expresar su desacuerdo con la negacion de
Su conversion.

La primera forma de rechazo al catolicismo fue la muy conocida y practicada
endogamia, los conversos novohispanos fueron endogamicos en un 96%, con
matrimonios entre primos, tios y sobrinos. Otra préactica fue evitar asistir a misa
valiéndose de muchos pretextos: llegaban tarde, se salian pronto de la iglesia o se
volteaban cuando el sacerdote levantaba al Santisimo; otros callaban sus
comportamientos en la confesion o se abstenian de llevar la extremauncién a los
moribundos. También hubo casos como el de Elena de Silva, quien quité un cuadro
con temas catolicos de la cabecera de la cama de su hija para que ésta no
concibiera un hijo con malformacion. Otros judaizantes que tuvieron que casarse o
tener como amantes a mujeres mestizas o indigenas, llegaron a convertirlas al
judaismo o circuncidaron a sus hijos. También se recurrié al mesianismo como otra
forma de rechazo, es decir, se trataba de anunciar la llegada del Mesias, idea
totalmente contraria al catolicismo. Las familias muy religiosas de Justa Méndez y
Blanca Enriquez creyeron que el Mesias naceria de una de sus nietas, asi lo
testimonian los Cuadernos de comunicaciones de carceles.?48

Existieron otras practicas para preservar la religion judaica. Por ejemplo, Juan
Méndez, yerno de Rafaela Enriqguez y converso, no asumié el compromiso de
guardar las costumbres judias una vez casado y aceptado en la comunidad

criptojudia. En casos mas raros, le correspondié a la mujer cristiana vieja

247 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., pp. 428-432.
248 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., pp. 434-436.
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convertirse al judaismo para contraer matrimonio. Ademas, las mujeres judaizantes
censuraron el hecho de que los hombres de su comunidad estuvieran casados con
mujeres catolicas. Las infidelidades fueron otro canal de entrada al grupo converso
en la Nueva Espafa. En muchas ocasiones los hombres se desplazaban a otras
regiones por asuntos de negocios, por lo que tenian que abandonar a su familia por
temporadas largas, y se unian con mujeres ajenas al grupo de los conversos;
llegaron a tener hijos y no siempre podian asegurar el judaismo del hijo ilegitimo.
Un caso mas de este tipo de practicas, fue el matrimonio de Francisco Botello, quien
en el afio 1635 se casé con Maria de Zéarate, convertida al judaismo. El, al ser de
origen portugués, fue victima de la persecucion en el ailo1642, resultado de ello fue
su encarcelamiento; Maria se encargo de llevar y traer noticias a su marido dentro
de la carcel. Asi, las mujeres asumieron su conversion y se ajustaron a la represion
de los judaizantes.?*°

Hubo otros casos como el de Clara de Silva, hermana de Isabel de Espinoza,
quien ensefid a su marido Diego Suarez las practicas judias. Este ejemplo fue
comun entre la sociedad conversa: fueron principalmente las mujeres, casadas con
catdlicos, las encargadas de convertir a sus maridos al judaismo. Fueron mas las
mujeres que los hombres quienes los atrajeron a su nucleo. Una variante de este
caso fue el de Manuel Alvarez de Arellano, quien convencié a Juan Méndez de
convertirse al judaismo, ya que s6lo asi podria casarse con Ana Suéarez, hija de
Rafaela Enriquez, y asi lo hizo. 2%°

Otros mas optaron por la negacion de los preceptos del catolicismo, como fue
el caso de algunas versiones respecto al nacimiento de Cristo. Ejemplo de ello fue
Margarita Rivera, quien aprendié de su primo y esposo que Jesucristo no fue
concebido por obra del Espiritu Santo, sino que era hijo de un carpintero. Esta
version niega el fundamento del cristianismo que constituye el punto de divergencia
con el judaismo: la divinidad de Jesucristo. Juan Pacheco de Le6n declaré que en
su tierra, en ltalia, cuidaban mucho de ensefiar la ley vieja, ademas de guardar los

preceptos con ritos y ceremonias en espera del Mesias y no se metian con

29 Hamuwi, S., S., El sentido oculto ..., pp. 56-57.
20 Hamwi, S.,S., El sentido oculto ..., pp. 54-55.
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Jesucristo. Hizo referencia también a que los judios que se mofaban de las
creencias catolicas, se criaron en la Nueva Espafia y vivian como catolicos, y eran
los peores.?5t

Alrededor de los afios 1625 y 1650, la comunidad judia en la Nueva Espafa
alcanzo su grado més alto de importancia, pues aumenté en nimero y riqueza. Se
agruparon de acuerdo a la extension de la familia y a la localizacion en donde se
encontraban. Esto corresponde a las redes de parentesco y amistad. La comunidad
judia en la Nueva Espoafia se dividié en tres grandes grupos, cada uno con un lider:
Tomés Trevifio de Sobremonte, Simén Véaez Sevilla y Sebastian Vaz (o Baez)
Acevedo.?>? Estos tres personajes, con sus esposas, hijos y hermanos fueron los
protagonistas de la red de poder tejida en la Nueva Espafia durante la segunda
mitad del siglo XVII.

Simén Véez Sevilla (o de Sevilla como aparece en algunos documentos)
dirigio el grupo mayor de conversos; Liebman asegura que su posicion se debié en
mucho a su inteligencia para los negocios y a su rigueza, ademas de la
personalidad de su esposa, Juana Enriquez, con quien procreo tres hijos: Gaspar,
Antonio y Leonor;?>3 sin dejar de considerar su influencia politica en la corte virreinal
y su relacién con algunos de los gobernadores provinciales y sus relaciones en
Espafia. Tuvo parientes en ltalia y las Provincias Unidas de los Paises Bajos, y
también un tio en Sevilla. Vaez fue un comerciante internacional; cont6 con siete
barcos trasatlanticos. El inventario de sus bienes en el Archivo Histérico Nacional
de Madrid es casi del tamafio de un libro. Comercié desde el sayal mas sencillo
hasta los mas finos damascos. Sus relaciones de poder llegaron a la Corte de Felipe
IV. La hermana de Simoén Vaez, Maria Aeres, vivio en Pisa, Italia. Simon tuvo una
hija natural en Espafia a quien llamé Leonor, como su madre; luego tuvo otra hija
en la Nueva Espafia con su esposa Juana Enriquez, a quien igualmente llamo

Leonor, también en honor a su madre. 254

21 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., pp. 437-438.

252 |iebman, S., Los judios ..., p. 275.

23 Sim6n Véez tenia dos hijas llamadas Leonor, una de ellas no era hija de Juana Enriquez, su esposa, pero si
de él, la otra si era de Juana, pero murid a los doce afios de edad; habia también una nifia Ilamada Ana, su hija,
era menor al ser encarcelados (de 3 6 4 afios de edad) .

24 Liebman, S., Los judios ..., pp. 275-276.
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Toribio Medina hace alusion a Simén Vaez de Sevilla diciendo que era: “el
mas rico de todos los procesados [...] era grande la majestad y pompa con que se
trataba [...] y se hacia tratar de los demas judaizantes, a cuya casa venian
recomendados desde Liorna, Pisa, Espafia y otras partes, como el mayoral de ellos,
y él los acomodaba y repartia por toda la tierra con mercaderias [...], siendo cierto
que solo se sustentaba de crédito”.?>°

Eva Uchmany en su articulo titulado “Simén Vaez Sevilla” presenta un
recuento del caso de Véez seguido por el tribunal inquisitorial en el marco de la
Gran Complicidad. Simén Vaez provenia de una familia de conversos lusitanos, lo
qgue lo obligd a llevar una doble vida. Naci6 en Santiago de Castilla y se crio en
Castelo Blanco, Portugal, lugar de origen de sus padres. Descendiente de
conversos condenados por la Inquisicion portuguesa; en su proceso se determind
que en su casa recibié a miembros de las juderias europeas del sur de América y
Filipinas:

“Y que el dicho Simén Vaez habia sido el receptador,

fautor y encubridor de todos los judios que venian a este

reino asi de Portugal como de las juderias y sinagogas de

Italia y otras partes, regalandolos y dandoles hacienda

para que buscasen su vida y teniéndolos en su casa en

donde habia juntas y concilidbulos tratando de la ley y

haciendo sus ayunos y ceremonias.”?>¢
Segun el informe de Pedro de Medina Rico, visitador del Santo Oficio, fechado en
1660, Simén Vaez Sevilla poseia gran cantidad de propiedades. Este informe
sefiala que Vaez fue arrestado en 1643, ademas de contener informacion
importante como comerciante y banquero. Por ejemplo, el convento franciscano de
Texcoco le entregd 1,645 pesos a Simon, quien sirvio de banquero e hizo sus
inversiones. También se apuntdé una denuncia por el recaudador de impuestos
Andrés de Urrutia por los fondos depositados a Vaez entre 1632 y 1646, y en su
defensa Vaez comentd que eso no pudo ser posible porque fue encarcelado en el

afio 1642. Liebman sostiene que si se hace una lectura de este informe se puede

25 Medina, J., T., Historia ..., p. 53
256 Bastos, M., S. “Las “juderias italianas” y los cristianos nuevos portugueses en la Nueva Espaiia del siglo
XVI” en Hamui, S., S., Criptojudios, siglos XVI-XVIII, México, 2019, p. 125.
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pensar que Vaez estuvo en la Nueva Espafa a finales de 1650, a pesar de que
recibioé la sentencia del exilio.?>’

Véez Sevilla tuvo relaciones comerciales y como prestamista con grupos de
la élite novohispana, como el conde de Pefialva, quien tenia dinero por deudas de
Véez desde 1649, ya que el conde fue el acreedor de dichas deudas, y también
recibié joyas de Juana Enriquez, esposa de Vaez.?>®

La mayoria de los parientes de Vaez fueron penitenciados, quemados en
persona o en estatua por el Santo Oficio de Lisboa. Su padre, Gaspar Gonzalez
Soburro fue cobrador y administrador de rentas reales en Portugal. Su madre fue
Leonor Vaez. Toda la familia, especialmente Simoén, se dedico a empresas que
beneficiaron directamente a la Corona de Castilla y, a cambio, gozaron de algunos
privilegios religiosos. Antes de embarcarse a la Nueva Espafia, Vaez Sevilla hizo
una gran fortuna que, como la de muchos otros criptojudios, fue a parar a manos
del Santo Oficio. Comercié con telas, como sedas y ruanes, ademas de textiles y
merceria con Francia, Espafiay las Provincias de los Paises Bajos. En 1614, Simén
Véez se embarcé con unos fardos de tela y merceria a la Nueva Espafia, donde
vendioé dichos productos por afios en la ciudad de México; en el afio 1618 regreso
a Sevilla y el mismo afio pasé nuevamente a territorio novohispano, donde alquilé
una casa en la calle de Tacuba desde la que entabl6 relaciones comerciales hacia
las minas de San Luis Potosi y Zacatecas.?%°

Al casarse Vaez con Juana Enriquez, su prima en tercer o cuarto grado, en
1620, se uni6 a la vasta familia de Antonio Dominguez Arias y su esposa, la matrona
Blanca Enriquez. Con el paso del tiempo, Vaez extendié sus actividades a Pera y
Filipinas, donde a diferencia de la Nueva Espafa, sus principales agentes
comerciales fueron parientes y hombres que llegaron con cartas de recomendacion
desde Esparia, Italia, Francia y las Provincias de los Paises Bajos, quienes

comerciaban principalmente en las minas de El Bajio. Muchos de ellos siguieron

257 Liebman, S., Los judios ..., pp. 277-278.

2% “Esto pertenece al Santo Oficio: la cruzada del inquisidor Pedro de Medina Rico contra el conde de Pefialva
en la segunda mitad del siglo XVII”, Guerra, R., Gustavo Adolfo, ponencia presentada en el III Congreso
Internacional “Inquisicion y criptojudaismo, siglos XVI-XVIII”, México, 28-31 octubre 2024.

9 Uchmany, E., A., “Simo6n Véez Sevilla” en Estudios de Historia Novohispana, Vol. 19, México, 1987, pp.
69-70.
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dependiendo de Vaez y otros se independizaron. Vaez fue acusado por primera vez
en 1625 por Fernando Polanco, quien trabajaba como cajero en su tienda; la
denuncia fue porque Polanco dijo que nunca lo vio comer tocino y que la mayoria
de sus amigos eran portugueses. Fue condenado a dos afios de prision. Después,
en 1637 fue denunciado por segunda ocasion por Pedro de Navia, un vecino suyo
a quien conocio en Espafa, y dijo que la casa de Vaez era centro de reunion de
todos los portugueses de la ciudad de México. Ante esta denuncia, Simon Vaez
ofrecio dinero a los inquisidores para “gastos extraordinarios”.?6°

1642 fue el afio que Uchmany denomina como “la tragedia”, porque resulté
decisivo para los conversos novohispanos de origen portugués tanto en Espafia
como en sus colonias, debido a la coyuntura de la separacion de las Coronas de
Catalufia y Portugal de Castilla en 1640.261

El otro lider importante de la comunidad conversa novohispana fue Sebastian
Baez (o Vaz) de Acevedo, nacido en Lisboa. Tenia 58 afios de edad y estaba
casado con Lorenza de Esquivel, quien pertenecia a una conocida familia catolica,
emparentada con un ministro del Santo Oficio. Fue sentenciado en el Auto de Fe
del 11 de abril de 1649 a 200 azotes, ademas del exilio y una multa de 2000
ducados castellanos. Debi6 haber zarpado en una flotilla rumbo a Espafia, pero
nunca aparecio en la lista de los que partieron. Regularmente permanecia en cama
los dias de ayuno justificandose con alguna enfermedad. En su casa en la Nueva
Espafia se reunian judios conversos. El caso de Acevedo representd en la Nueva
Espafa la paradoja de ser judio e intimo de personajes de la alta sociedad y de la
Iglesia catdlica. Asi, por 16 afios asistié los Jueves Santos al convento de los
franciscanos llevando un simbolo catdlico. Estos, al enterarse de que era judio,
sefialaron que habia participado el Jueves Santo, acompafiado por sus amigos
judios, porque Jesus fue apresado ese dia; en cambio, rara vez asistia al Sabado
Santo por ser el dia de la Resurreccién. Cuando empezaron los arrestos masivos
en 1642, se fue a Veracruz para ayudar a un amigo a escapar, pero €l no huyo.

Como sostiene Liebman, no hay fuentes que revelen las relaciones sociales y

260 Uchmany, E., A., “Simén Vaez ...”, pp. 71-72.
21 Uchmany, E., A., “Simoén Vaez ...”, p. 72.
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comerciales entre estos tres hombres poderosos; si acaso las hubo, fue mas entre
Simoén Vaez y Trevifio de Sobremonte.?%2

Vemos entonces que los judaizantes que habitaron en la Nueva Espafa
vivieron entre las dos religiones, lo que pudo haber causado una gran incomodidad,
como lo declar6 Rafaela Enriquez, quien dijo haber vivido desconsolada porque no
seguia bien la ley de Moisés y tampoco se determinaba en dejar a Jesucristo.?%?

Sabemos que Tomas Trevifio de Sobremonte, fue una victima mas de la “Gran
Complicidad”. Su nombre aparece también como Thomas Trebifio y Tremifio de
Sobremonte, y entre los afios 1642 a 1649 se le encontrd en varios lugares de la
Nueva Espafia. Seymour Liebman refiere a Barker, quien escribié en la traduccion
de los procesos de Trevifio de Sobremonte: “Los procesos de Tomas Trevifio de
Sobremonte ... son los mas importantes con relacion a los judios del siglo XVII ...
Los documentos me parecen tener una importancia considerable ... pero requieren
ser cuidadosamente editados por los eruditos judios.”?%*

Tomas Trevifio fue originario de Castilla la Vieja, nacio en 1592 en Medina de
Rioseco, Espafa, donde su padre fue mayordomo de la iglesia de Santa Maria. Su
madre, Leonor Martinez de Vilagbmez, fue judia como todos sus antepasados.
Escapo6 de Espafia en 1611 con el nombre de Jeronimo de Reprensa. Su madre
murié en la hoguera en Espafia en 1623 y su hermano Jeronimo Trevifio fue
arrestado y torturado; en medio de dicha tortura dio el nombre de su hermano
Tomas para su arresto. Este llegd a América por Veracruz y se dirigié a San Luis
Potosi; su objetivo era ir al sur, se detuvo en Oaxaca y se quedé a vivir alli como
pastor. Poco después empez0 a traficar, luego abrié una tienda y en pocos afios se
le considerd el hombre mas rico del pueblo. Se le conocié por su gusto por las
mujeres, sus caridades y su asistencia regular a misa.?%® Cuando vivi6 en la ciudad

de México, se casé con Maria Gomez, vecina de Guadalajara, algunos afios

262 | iebman, S., Los judios ..., pp. 280-281.

263 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 439.
264 iebman, S., Los judios ..., p. 287.

265 |iebman, S., Los judios ..., pp. 289-290.

122



después de haber sido reconciliado por el tribunal inquisitorial en el afio 1625. Tuvo
seis hijos: Leonor, Rafaela, Micaela, Antonio, Gabriel y Salvador de Sobremonte.?%6

Su primer juicio fue en 1625 en el que le dieron una sentencia leve. Se
argumenta que esta benevolencia se debi6 a la confesion directa de Trevifio sobre
sus pasadas practicas judaicas. Se le sentencié a estar en una celda durante un
afo y llevar un sambenito de tela amarilla con la cruz diagonal de San Andrés por
detras y por delante; debia, ademas, asistir a misa los domingos y recitar cinco
veces al dia el Padre Nuestro, el Ave Maria, el Credo y la Salve, asi como confesar
y recibir el Santisimo Sacramento en todas las fiestas solemnes. Abjuré de
vehementi el 15 de junio de 1625 en la iglesia de Santo Domingo. Sin embargo, su
expediente sefiala que a partir del afio 1629 las denuncias en su contra empezaron
a acumularse. Estas denuncias giraron en torno a las vestimentas que usaba, como
sedas, a pesar de estar prohibidas por ser un reconciliado. Ademas de lo anterior,
llama la atencion que se le pidio presentarse en el Santo Oficio porque llegaba a su
negocio a caballo y vestido con los atuendos prohibidos. Alegd que habia recibido
un perdon en 1631 del Inquisidor General de toda Espafia; Trevifio contaba con una
carta que avalaba dicho perddn, argumentando que se le habia pasado entregarla
al tribunal inquisitorial novohispano. Entregd 100 pesos de multa para los gastos
del Santo Oficio y se archivé la carta.?%’

Junto con su hermano Francisco Trevifio, tuvo otro arresto el 15 de octubre
de 1642; dicha orden fue enviada a Antequera, en el valle de Oaxaca. Al respecto,
Viesca sefiala que Trevifio fue entregado hasta el 11 de octubre de 1644 a las
carceles secretas de la Inquisicion.?®® De inmediato le fueron confiscados sus
bienes, lo que llamoé fuertemente la atencién, ya que Antequera era una poblacion
pequefia en la que Trevifio habia vivido alrededor de once afios. Mientras estuvo
en las carceles secretas pidié un compafiero, le dieron a Antonio Vaez, hermano

de Simén Véaez, de cerca de cincuenta afos de edad, también conocido como

266 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 104.
%7 iebman, S., Los judios ..., pp. 293-295.
268 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, pp. 108-109.
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Antonio Vaez Casteloblanco, sospechoso de practicas judaizantes.?®® Finalmente,
al no querer retractarse de sus creencias fue quemado vivo en San Hipdlito en la
celebracién del Auto General de Fe del afio 1649.27°

Una de las principales fuentes de ingreso de los judaizantes novohispanos fue
el comercio en general, con especial énfasis en el comercio de la ropa, que podia
ir desde los damascos de Castilla o de China hasta puntillas o pasamanos de
colores, incluyendo mantas, piezas de tafetan, medias de hilera, almizcle, ropa de
Castilla, tejidos y telas. Asi, desempefaron un papel importante en el desarrollo
econdmico novohispano, tanto al mayoreo como al menudeo. También realizaron
el trafico entre México y los centros mineros de Sultepec, Pachuca, Taxco,
Tlalpujahua y Zacatecas; ademas, destacaron en actividades como artesanos,
plateros, fabricantes de jaboén, sastres, fabricantes de articulos de cordel y
cuchilleros. También atendieron el comercio de esclavos negros, obteniendo
licencias para su transporte y venta.?’*

Otra actividad econdmica importante del grupo judio en la Nueva Espafia fue
el transporte de esclavos negros desde la costa occidental de Africa hacia el puerto
de Veracruz; ademas del comercio de cacao a Europa desde la Nueva Espafia, y a
su vez trajeron textiles finos de Inglaterra y Holanda, y telas chinas. También
participaron en el cobro de alcabalas y la administracién de los impuestos que
tuvieron como base la Casa de Contratacion de Sevilla, dirigida por algunos
portugueses. Los conversos distribuyeron plata y cereales vinculando El Caribe con
Veracruz; ademas, fueron poseedores de titulos de deudas y otros ejercieron
cargos menores en la administracion civil o militar.?7?

El puerto de Veracruz se convirtio en la “precisa garganta y paso” del comercio
maritimo y terrestre de la Nueva Espafia. Con su posicion privilegiada, fue creando
en su litoral aledafio un variado mercado interior de abasto y zona de influencia

comercial y crediticia, extendiendo sus redes “tierra adentro” hacia Puebla, ciudad

269 Trevifio y Vaez Casteloblanco se hicieron buenos amigos.Vaez Casteloblanco muy conocedor de las
practicas judaizantes, ensefié a Tomas, lo circuncid6 y le dio un nombre en hebreo: Isaac. En su proceso lo
Ilamaron rabino y dogmatista. Liebman, S., Los judios en México ..., p. 293.

20 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 109.
27 Gojman, B., A., Los conversos en la ... pp. 88-89.
272 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 44.
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de México, Acapulco y las provincias internas. Esta metafora muestra la nocion
monopolista presente en el imaginario del régimen colonial de entonces. La “precisa
garganta” fue considerada estratégica para la supervivencia de la vida econémica
del imperio, paso necesario para un sistema digestivo que se hallaba en México o
en Sevilla. Veracruz fue reflejo del comercio central de México, monopolizado por
su poderoso Consulado de comerciantes de la Ciudad de México, pieza
irremplazable de una maquinaria dominada por la produccién de plata.?”?

Los judaizantes en la Nueva Espafia también se dedicaron a actividades
comerciales de productos como maiz, chocolate, azucar, harina, tabaco, cebadilla,
brea, afiil, perlas, entre otros. Ademas, fueron participes en contrataciones de
minas de plata, pulperias y almacenes de vino. Una gran parte de los conversos
vivié en los alrededores de los reales mineros. Hubo también muchos oficios en los
que aparecieron los judaizantes como taberneros, escribanos, soldados, jaboneros,
plateros y apartadores de oro y plata, curtidores, carniceros, doradores. La
profesidbn de médico también fue ejercida en su mayoria por conversos, pero al
pasar al Nuevo Mundo bajé considerablemente ya que fue indicio de ser una
practica judia y motivo de persecucion por las autoridades inquisitoriales. Hubo un
caso de un judaizante que cantaba comedias, Antonio LOpez, en la ciudad de
México y acusado de hereje en 1601; o Juan Antonio Doria, acufiador en la casa
de moneda, hasta que fue delatado al Santo Oficio. Este grupo de conversos
procur6 concentrarse en una misma ciudad o regién e incluso en las mismas calles,
asi, hubo varios casos en Pachuca, Zacatecas, Tlalpujahua, Sultepec, Guanajuato,
Guadalajara, Puebla, Nuevo Leo6n, Coahuila, Michoacan, Toluca, Oaxaca,
Querétaro, Ledn, Acapulco, entre otros lugares. También hubo presencia conversa
en Campeche, Yucatan y Veracruz, quiza por la inminente urgencia de tener que
embarcarse.?’

Las redes comerciales de los conversos en la Nueva Espafa fueron muy
importantes. Estos conversos tuvieron el papel de mercaderes entre Nueva

Espafa, Espafa, Filipinas, Pera y al interior del territorio novohispano: Veracruz,

23 Garcia de Ledn, Antonio, Tierra adentro, mar afuera. El puerto de Veracruz y su litoral a sotaviento, 1519-
1821, FCE, Universidad Veracruzana, México, 2011, p. 470.
274 Gojman, A., Los conversos en la ... pp. 92-94.
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ciudad de México, Guadalajara y Zacatecas. De 68 de ellos, 7 fueron mercachifles
(comerciantes con poco poder adquisitivo); algunos se dedicaron a la costura o
panaderia; otros mas fueron médicos, y un alto porcentaje no tuvo oficio, quienes
en su mayoria fueron mujeres. Aun asi, oficios como la elaboracion de pan, mofios
y costura fueron realizados por mujeres. Destaca que la participacion de varios
conversos en diferentes actividades econdémicas también fue el resultado de su
propia practica religiosa, como sefiala Viesca, el panadero vigilaba que el pan se
elaborara sin levadura, o bien, el carnicero vigilaba los procesos de los judios con
los animales para desangrarlos correctamente; la costurera confeccionaba las telas
para los rituales de los viernes por la tarde, cuando tenian que cambiarse de ropa
para ponerse una limpia. Asi, estas actividades econémicas fueron en algunos
casos una respuesta a la preservacion de la identidad religiosa.?”®

Al haber tomado presos a una gran cantidad de conversos a mediados del
siglo XVII, dedicados a importantes actividades econdémicas en torno a las cuales
confluia la economia novohispana, ésta se vio deteriorada, como lo sefiala Gojman

en palabras de Guillén de Lampart:

“Don Guillén insiste en que la captura de todas esas
familias significé la ruina para la Nueva Espafia. Ya que
en sus manos estaba el comercio de la ciudad, que por
esa causa muchas personas quedaron sin empleo, las
tiendas quedaron cerradas y la gente no podia adquirir
los productos indispensables para la vida diaria. Por ello
dice que su majestad en Espafia deberia de estar
consciente de que la Inquisicién le estaba causando un
gran dafio a la economia espafola ya que los grandes
comerciantes estaban siendo apresados por la
Inquisicion. Ademas, insistia en que no todos eran
pecadores, ni todos eran judios y que la causa de su
prision habria sido, sobre todo, la confiscacién de sus
bienes, que los inquisidores en la Nueva Espafa
repartieron entre si”.?’6

25 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 43.
276 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 42.
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Un aspecto poco tratado es el referente a la relacién de los conversos de la Nueva
Espafia con Italia. Llegaron noticias de la vida judia en ciudades italianas a territorio
novohispano. Desde el siglo XVI, en el proceso inquisitorial a Luis de Carvajal, “El
Mozo”, se incluyeron algunos personajes de Ferrara, lItalia; incluso hubo una
pequefia diligencia de los inquisidores de Ferrara a la Inquisicién novohispana.
Quiza el caso mas significativo de los conversos novohispanos relacionados con
Italia, fue el de Juan Pacheco de Ledn, quien represento una profunda complejidad
de identidad y una ambigledad de creencias y pertenencias religiosas. Su paso por
las juderias italianas constituyé un elemento fundamental en su integracion a la
comunidad novohispana, ya que fue visto con un conocimiento mas profundo de la
vida judia. Llegé a Veracruz en el afio 1639, después se trasladé a la ciudad de
México. En sus declaraciones del 29 de julio de 1642, Gaspar Véez, hizo referencia
a algunas practicas relacionadas con el ayuno del Kippur (El Dia Grande): “... y que
el setiembre del afio siguiente, que le parece, fue el de treinta y nueve hizo un ayuno
del Dia Grande en compafia de su abuela, ... y el dicho Juan de Ledn cenaron
ensalada, huevos, pescado y chocolate y otras cosas, y ninguna de carne... en
guardia y observancia de la dicha Ley de Moisés...”?’” En este sentido, ya lo refiere
Susana Bastos, cuando sostiene que “el paso por las juderias italianas [el caso
concreto de Juan Pacheco de Ledn] parece constituir un elemento fundamental de
integracion en la comunidad novohispana”,?’® yo agregaria, de la comunidad
conversa nohovispana. Asi, tenemos una serie de conexiones entre judaizantes de
la Nueva Espafia con los de otras partes del mundo, lo que demuestra que el
territorio novohispano fue un eje rector para muchos migrantes conversos. Italia
también se convirtié en un referente de sospecha en relacién a las redes de judios
gue arribaron a la Nueva Esparia, principalmente a mediados del siglo XVII.

A manera de cierre de este apartado, vemos que la identidad criptojudia en la
Nueva Espafia se vio trastocada, ya que al llegar al territorio novohispano tras una
persecucion y luego el enfrentarse al rechazo de la Inquisicidon “se definieron

actitudes en torno al judaismo de acuerdo con las opciones limitadas que ofrecian

277 Bastos, M., S. “Las “juderias italianas ...”, pp. 134-135.
278 Bastos, M., S. “Las “juderias italianas ...”, p. 132.
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las circunstancias”.?’® Es decir, estamos frente a un comportamiento ambivalente
entre ser judio, ser catolico o los dos, esto gener6 sospechas y desprecios por parte
de los cristianos viejos que se posicionaron en un nivel superior, pues adquirieron
mayor autoridad y poder ante los demas. La falta de libertad que tuvieron los nuevos
cristianos para ejercer su verdadera religion los obligo a la clandestinidad, y aunque
trataron de mantener el arraigo a su fe, no siempre lo lograron, lo que devino en el
empobrecimiento de su religion judia y la asimilacion mal entendida del catolicismo.

Asi, muchos se quedaron sélo con simbolos mutilados de su propias creencias.?8°

3.3 Procesos de criminalizacion y la construccion del enemigo
Desde 1635 asistimos a una oleada de persecucion de conversos por el Santo
Oficio en Lima, Cartagena de Indias y la Nueva Espafia, en la que ademas de
perseguir, se encarcel6 y condendé a los conversos, algunos de los que
constituyeron verdaderos pilares de las comunidades en las que residian.?!

Los acontecimientos ocurridos durante la segunda mitad del siglo XVII
contribuyeron a afianzar la persecucion de la comunidad judia novohispana. Entre
dichos acontecimientos estuvieron la lucha interna en Espafia (como las revueltas
en Catalufia), las guerras entre Espafia y otros paises europeos (como el conflicto
con la Corona de Portugal y las Provincias Unidas de los Paises Bajos), ademas
del aumento de los ataques a los barcos y los dominios espafioles en el Nuevo
Mundo.?8?

El tribunal inquisitorial fue el encargado, como parte de la autoridad Real, de
perseguir a los judaizantes o sospechosos de judaismo. Los primeros perseguidos
formalmente y castigados en el primer Auto de Fe publico en 1574, apenas tres
afos después de creada la Inquisicidbn novohispana, fueron 74 prisioneros. Entre
ellos habia un converso sancionado por llevar vestimentas prohibidas, que era nieto

de un judio muerto en la hoguera; también esta el caso de un mestizo que tuvo un

2% Hamui, S., S., “Los identificadores ...”, p. 83.
20 Hamui, S., S., “Los identificadores ...”, pp. 83-84.
281 Bastos, M., S. “Las “juderias italianas ...”, p. 133.
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abuelo paterno judio. Ya para 1575, en otro Auto de Fe con 31 penitentes, aparecio
el nombre de Gonzalo Sanchez, un zapatero de origen judio, quien recibié 200
azotes y seis afos de galeras. En el Auto de Fe en 1576 aumentd el nUmero de
judios ante la Inquisicion,?®® y cada vez mas hasta los afios cruciales de
persecucion y encarcelamiento: 1640, 1642, 1649.

El primer judio torturado después de 1574 fue Hernando Alvarez Pliego, quien
en la camara del tormento revelé los nombres de muchos otros judios en la Nueva
Espafia. El primer judio quemado vivo fue Garcia Gonzalez Bermeguero, quien
habia llegado a México en 1559; la ejecucion se dio en el Auto de Fe de 1579.
Muchos procesos mas sucedieron entre los afios 1574 y 1580, procesados por
otros cargos, y en las audiencias se averiguaba su verdadera fe. Asi, en el caso de
Garcia Gonzélez, después de su detencion se averigué que estaba circuncidado y
preparaba sus alimentos de acuerdo a las leyes mosaicas. Liebman sostiene que
la laxitud e ineptitud de los oficiales eclesiasticos ante las investigaciones de
judaismo en la Nueva Espafia no nos permiten conocer el desarrollo de la primera
comunidad judia en la Nueva Espafia, lo que cambié de manera radical con
inquisidores como Pedro Moya de Contreras, Bonilla y Alonso de Peralta, con cuyos
procesos, se han podido conservar los nombres, hechos y acontecimientos de la
vida judia novohispana.?8

Asi, en 1625 terminaron las dos décadas de mayor libertad de los judios y
conversos en las colonias espafiolas del Nuevo Mundo, y en el periodo de 1625 a
1650 se suscitaron la mayoria de los Autos de Fe en la Nueva Espafia, en los que
los principales penitentes fueron los judaizantes. La confiscacion de sus bienes
llegé a cantidades exorbitantes.?®>

Como mencioné en parrafos anteriores, la mayoria de los exiliados
judaizantes que llegaron a la Nueva Esparia entre 1610 y 1620 fueron de origen
portugués. Aunque muchos llegaron al terminar el periodo de tolerancia hacia los
judeoconversos en Portugal en 1625. Durante los primeros afios de su estancia en

territorio novohispano, la censura fue mas controlada, muchos fueron discretos en

283 iebman, S., Los judios en México ..., pp. 163-164.
284 iebman, S., Los judios en México ..., pp. 164-165.
25 |iebman, S., Los judios en México ..., pp. 264-265.

129



la practica de sus rituales, asi, se logré conformar un grupo de “cristianos nuevos”
en los que se reconocieron unos a otros. La tolerancia de las autoridades fue mayor
porque el tribunal inquisitorial habia caido en apatia por dificultades econdémicas,
pero en 1642 las persecuciones al grupo judaizante se intensificaron.?8¢ Sabemos
que la incesante persecucién de la Inquisicion a los conversos durante la década
de los afios 40’s del siglo XVII fue en respuesta a la crisis financiera que enfrento
dicho tribunal, asi como la coyuntura de la separacion de la Corona de Portugal de
Castilla, aspecto abordado en capitulos anteriores.

Sin embargo, también tenemos el caso de judaizantes que llegaron de
ciudades italianas. Bastos sostiene que desde el siglo XVI en el proceso a Luis de
Carvajal, “El Mozo”, se tiene referencia a datos de algunos personajes importantes
originarios de Ferrara, Italia. Menciona una cita: “el mas seguro puerto de lItalia”
para los conversos portugueses, ademas, hay descripciones de la vida de la
comunidad judia de Ferrara, incluso hay una pequefia diligencia, como apunta
Bastos, enviada por los inquisidores de Ferrara a la Inquisicion de México.?8’

Juan Pacheco de Ledn, oriundo de Livorno ltalia, a quien apodaron “israelita
liornés” o “machorro”, fue claro ejemplo de los conversos perseguidos en la Nueva
Espafia naturales de lugares como lItalia.?88 En los archivos mexicanos se halla el
proceso que el tribunal inquisitorial le siguié a Pacheco de Ledn en mayo de 1642,
fecha en la que fue aprendido en Querétaro donde tenia su tienda. En el Archivo
Nacional de Torre do Tombo en Lisboa se localiza el proceso en contra de Rodrigo
Mendes de Ledn, padre de Juan, fechado en 1635. En dicho proceso, este ultimo
declaré que vivia en Livorno, Italia, como judio; después viajé a Portugal con la
finalidad de recaudar fondos para rescatar a su hijo Juan Pacheco de Le6n, quien
se encontraba cautivo por los piratas turcos. Lo logré y los dos se trasladaron a la

286 Hamui, S., S., El sentido oculto ..., p. 52.

287 Bastos, M., S. “Las juderias italianas ...”, p. 131.

288 Susana Bastos refiere que el caso de “machorro” es muy sencillo, ya que producto de varias denuncias, los
inquisidores de Lishoa abrieron un expediente para su caso, en el proceso, el reo declar6 que queria rescatar a
su hijo Juan Pacheco Pimentel, preso por los piratas turcos, por lo que llegd a pedir apoyo econémico con sus
conocidos y familiares en Portugal. Un aspecto destacado en el proceso de “machorro” (Rodrigo Mendes, padre
de Juan Pacheco de Leo6n, importante converso en la Nueva Espafia y muy amigo de Simén Vaez Sevilla), es
que proporciond a los inquisidores un documento de suma importancia en el que se especificaban las
costumbres y los elementos que estructuraban a la comunidad judia en Livorno, Italia. Parece que este
documento fue elaborado a peticion de los inquisidores. Bastos, M., S. “Las juderias italianas ...”, p. 128.
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Nueva Espafia, en el trayecto murié Rodrigo Mendes de Ledn. Su hijo, Juan
Pacheco fue aprendido en el contexto de la “Gran Complicidad” y sentenciado en
1652.28° Fue reconciliado por judaizante y abjuré en la iglesia del sefior de Santo
Domingo con insignias de San Benito, con dos aspas del sefior San Andrés el
domingo 1° de julio de 1650, parte de su condena fue el destierro en galeras en las
que sirvié de siervo del rey sin sueldo por ocho afios.??°

El caso de Juan Pacheco de Lebn y su padre fueron ejemplo de lo que
pasaron algunos judios en lugares como Italia, donde tuvieron mas libertades para
practicar su religion, a diferencia de los conversos en la Nueva Espafia, a quienes,
a mediados del siglo XVII, el tribunal inquisitorial persiguié asiduamente por
transgredir las normas religiosas, aunque sabemos que la verdadera razén fue la
confiscacion de sus bienes. Juan Pacheco de Ledn vivié mucho tiempo en la juderia
del puerto ligurino donde recibié una sélida formacion.

Juan Pacheco de Ledn da cuenta de la relacion de los judios y/o conversos
italianos con la Nueva Espafa. Lo anterior atiende también a los estrechos vinculos
de la Nueva Espafia con lItalia, concretamente Sicilia y Napoles, lo que respondio
al hecho de la instalacion de la Inquisicion espafiola en Sicilia en el afio 1487, donde
tuvo pleno poder hasta 1500, afio en el que Fernando de Aragon se hizo rey de
Napoles. Es decir, estas regiones italianas fueron parte del dominio del imperio
espafiol a finales del siglo XV e inicios del XVI, aunado a la instalacion del virreinato
de Sicilia como una extension del poder del reino de Espafia.

Pacheco de Leon aparece en las declaraciones de otros procesos que llevo a
cabo la Inquisicion novohispana, como fue el caso de Jorge Jacinto, preso en 1643,
acusado de judaizar, quien declaré que conoci6 a Juan Pacheco, y que desde su
llegada a la Nueva Espafia, con intercesion de Simén Vaez Sevilla, le ayudo a
instalar una tienda en Querétaro. Comenta que platicé en varias ocasiones con él,

quien le conté que era observante de la Ley de Moisés en Livorno, Italia, donde

289 | os problemas de integracion de los conversos portugueses en las comunidades italianas fueron varios,
especialmente en la hostilidad de los judios de Ferrara hacia los portugueses que circulaban por Europa y que
seguian visitando la Peninsula Ibérica, incluso los judios italianos denunciaban a los judios portugueses y no
los querian. Bastos, M., S. “Las juderias italianas”..., p. 138.

2% Bastos, M., S. “Las juderias italianas™ ... pp. 119-122.
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profesaba al descubierto, ademas de comentarle de las comidas, trajes, fiestas y
ceremonias propias de la comunidad judia, incluyendo su experiencia en Turquia.
También esta el caso de Isabel de Rivera, quien confesé que conocioé a Pacheco
de Ledn y que éste le platicé algunas de las costumbres de los hombres en la
sinagoga de Livorno.%t

Como mencioné, el caso de Pacheco de Ledn nos vincula indudablemente al
abordaje del caso de uno de los tres conversos mas importantes en la Nueva
Espafia durante el siglo XVII: Simén Véez Sevilla. Asi, el periodo entre los afios
1642 a 1649 fue el mas &lgido en la persecucion de conversos en la Nueva Espafia,
en la que hubo una oleada de detenciones que involucré a muchos miembros de
relieve en la sociedad novohispana.

Siguiendo con el caso de Vaez Sevilla, éste le debia a Pacheco de Ledn
alrededor de 9,300 pesos por una cantidad de dinero dejado en depdésito a los
herederos de Juan de Pareja Rivera, canonigo de la catedral. Ademas, hubo otras
demandas por joyas, granos, mulas, cacao, telas, damasco y otras mercancias,
mismas que fueron enviadas a Vaez en consignacioén desde distintas partes del
mundo. En el mismo orden de ideas, el fiscal de la tesoreria Real presentd una
demanda por 6,000 pesos que representaban la dote de los padres de Juana
Enriquez, lo que también revela la riqueza de los padres de Juana. Hubo muchos
acreedores y miembros de la nobleza implicados en los asuntos de Simén Véez, la
suma total de las demandas excedié el millén de pesos.?®?

Para comprender mejor las articulaciones comerciales del grupo de los
conversos en la Nueva Espafia, es preciso comprender las relaciones estrechas
que tuvieron con las Provincias de los Paises Bajos, Inglaterra, Espafa, Portugal y
algunas regiones del Imperio Otomano. Las naves de los judaizantes novohispanos
surcaron los mares hacia aquellas regiones de Europa y viceversa. Todos los

bienes que poseian los conversos eran muebles o moviles.?®® Es decir, los vinculos

291 Bastos, M., S. “Las juderias italianas ...”, pp. 139-140.

292 iebman, S., Los judios en México ..., p. 278.

293 Gojman sostiene que la vida del converso transcurrié en tener que desplazarse de un lugar a otro, lo que les
permitié desarrollar una aptitud para acumular bienes transportables y asi al lugar donde llegaran pudieran
labrarse un futuro mas o menos seguro, y cuando se vieron perseguidos por los oficiales del Santo Oficio se
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comerciales con estas regiones europeas confluyeron en el auge del comercio
novohispano en el que los judaizantes llevaron la batuta en muchos rubros, como

venta de telas y demas mercaderias.

3.4 La Gran Complicidad
El anclaje de este apartado con el anterior es la llamada Gran Complicidad, es
decir, el suceso que se considera la mas grande persecucion de judaizantes en la
Nueva Espafia de 1642 a 1649. Las causas que provocaron esta persecucion
tuvieron distintos matices. Como se comentd, el esquema politico por el que
pasaron las Coronas de Portugal y de Castilla en funcion de su unién y posterior
separacion fueron determinantes para este evento, especialmente lo que concierne
a la Corona de Portugal. Se puede considerar un factor determinante para este
suceso, ya que, por un lado, se entendia como sinébnimo de criptojudio a los
“portugueses”, aunado a que el virrey de la Nueva Espafia, el marqués de Villena,
era pariente cercano del duque de Braganza, rey de Portugal, recién sublevado en
contra de la Corona de Castilla, ademas, aparecio otro personaje importante en el
desarrollo de la politica novohispana de mediados del siglo XVII: Juan de Palafox y
Mendoza, protegido del conde-duque de Olivares, valido del rey Felipe 1V.2%4
Explico de manera mas amplia: muchos portugueses de origen judio
emigraron a México desde el afio 1580 cuando Portugal era parte de Castilla. Estos
criptojudios vivieron en Nueva Espafia sin mayor problema durante 60 afios. Pero
ante la coyuntura de 1640, se generd una campafia novohispana antijudaizante que
se llamo la Complicidad Grande o Gran Complicidad. Se trat6 de uno de los hechos
mas significativos para la Inquisicibn mexicana por el nimero de reos llevados a las
carceles secretas, ademas de las cuantiosas sumas de dinero confiscadas a estas
personas. No cabe duda que la sucesion de la Corona lusitana fue un factor decisivo
para iniciar en las posesiones hispanoamericanas las muy escandalosas

persecuciones de judaizantes por parte de los inquisidores novohispanos y limefios

dirigian a otras ciudades con una mediana facilidad, asi, el éxito comercial que lograron, muchas veces causo
la admiracion de muchos. Gojman, B., A., Los conversos en la ... p. 88.

2% Enriquez, S., Margarita, “Inquisicién y poder: el plan de sobrevivencia de Guillén de Lampart, Nueva
Espana, Siglo XVII”, UAEMEX, México, 2012, p. 30.
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contra toda persona sospechosa, o0 potencialmente sospechosa de realizar
espionaje o favorecer de alguna forma la causa de Portugal.?®®

Eva Alexandra Uchmany sefiala como parte del proceso de la llamada Gran
Complicidad, las denuncias de Gaspar Robles, quien alertd sobre la presencia de
una comunidad criptojudia en la Nueva Espafia. Gaspar Robles, instado por su
confesor, reveld la existencia de una colectividad judia en Nueva Espafa. Los
inquisidores lo perdonaron a cambio de que se mezclara entre los conversos Yy les
llevara las listas de los que integraban el grupo. Asi, fueron perseguidos y
encarcelados con la sabida confiscacion de sus bienes. Pronto, los criados de un
clérigo revelaron que, en algun rincén de la ciudad, a altas horas de la noche ciertos
portugueses se reunian para conspirar contra Espafa, y los familiares del Santo
Oficio se encargaron que los rumores sobre la conspiracion se esparcieran por la
Nueva Espafa. Esta manipulacion provocé que hombres como el sastre Manuel
Viscarreto denunciara a sus clientes, muchos de los cuales eran parientes de Simén
Vaez Sevilla.?%

Gaspar Robles fue el denunciante de las Enriquez y las Rivera. Aqui quiero
destacar estos dos apellidos de mujeres, a quienes tildo como dos matriarcados,
liderados por las “Blancas”, la primera, “las Enriquez”, integrado por la madre
Blanca y sus cinco hijas: Beatriz, Rafaela, Juana, Micaela y Catalina. El segundo,
por “las Rivera”, integrado por Blanca y sus cinco hijas: Margarita, Maria, Catalina,
Clara e Isabel. Estas dos familias de mujeres constituyen un tema de estudio
importante, es de mi interés, en otra investigacion, trabajar estas dos familias de
mujeres como dos ejes rectores para la ensefianza de la Ley de Moisés, como una
especie de patron seguido por los judios conversos en la Nueva Espafia.

Robles se autodenuncio y entreg6 a los inquisidores del Santo Oficio una lista
de criptojudios. La primera victima de la Gran Complicidad fue Blanca Rivera,
media hermana de Gaspar Robles y tres de sus hijas. Las “Blancas”, como solian
llamarlas, no tuvieron muchos amigos y vivieron en medio de desgracias como la

extrema pobreza ante la viudez de la matrona Blanca, quien se quedo sola con sus

295 Bechtloff, Dagmar, “Poetas y comerciantes-sefardi en el Mundo Nuevo (1580-1640)”, Institut Fiir
Gechichte, Universitat Bremen, 13 de junio 2001, p. 12.
2% Uchmany, E., A., “Simén Vaez ...”, p. 76.
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cinco hijas. Asi, los inquisidores las escogieron como primeras victimas, ya que
consideraron que no seria dificil hacerlas hablar. Este primer encarcelamiento
alert6 a la comunidad de conversos de la ciudad de México en especial a la familia
de Simén Vaez. La noche de la prisidén de las “Blancas” se reunieron en casa de
Vaez varias personas entre las que figuraron Maria Rivera, hija mayor de Blanca,
quien pidid mil pesos a Vaez para darselos al alcaide de las céarceles secretas del
Santo Oficio. Sin embargo, en la década de los afios 40°s del siglo XVII, la suerte
de los criptojudios novohispanos cambio radicalmente, ya que pronto entraron a las
carceles del tribunal inquisitorial cerca de cuatrocientas personas, y los inquisidores
se vieron obligados a rentar casas como celdas, e incluso tuvieron que construir
otras.?%’

Estas primeras detenciones, en el marco de la Gran Complicidad, fueron
determinantes para los siguientes encarcelamientos, ya que asi los inquisidores
pudieron conocer de forma mas certera la red de judios conversos que habitaron la
ciudad de México y sus alrededores. Las confesiones de Blanca Riveray sus hijas:
Maria, Isabel, Margarita, Catalina y Clara contribuyeron a este proceso.

La detencion de Margarita Rivera, encarcelada en 1642 con edad de 33 afios,
casada por contrato con Miguel Nufiez de Huerta, su primo, de 28 afios de edad,
no tuvo limites en sus declaraciones. A partir de sus dichos se supo que ayunaba,
que esperaba la llegada del Mesias entre 1642 y 1643, ademas de que deseaba
hacerse invisible colocando habas en los o0jos y en la nariz de una calavera. En sus
declaraciones traté de encubrir a parientes y amigos, se enredo6 en sus testimonios
e involucrdé a mas de 165 personas entre vivos y difuntos incluyendo a sus hijos
Rafael y Gabriel de Granada de 17 y 15 afios respectivamente, a su madre y
hermanas. Ya desolada por todo este engranaje, se maté de hambre en las carceles
y en el afio 1649 sus huesos fueron desenterrados y quemados junto con su
efigie.?®®

En lo que respecta a las aparentes acciones de hechiceria por parte de

Margarita Rivera, vale la pena aclarar que en el judaismo estaban prohibidas estas

27 Uchmany, E., A., “Simoén Véez...”, p. 78.
2% Uchmany, E., A., “Simén Vaez...”, p.79.
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practicas, aunado al hecho de lo dificil y confuso que resultaron las practicas de los
principios de su propia religion. En este sentido, Silvia Hamui Sutton refiere que
algunos “cristianos nuevos”, que profesaban su judaismo en secreto, se vieron
influido por las préacticas brujeriles de la época, transgrediendo asi, los obligados
paradigmas cristianos y los principios de su propia religion?®°

Las versiones oficiales de las autoridades novohispanas acusaron a los
portugueses de participar en la Gran Complicidad por ser simpatizantes de la recién
rebelada Corona de Portugal en contra de Felipe IV. Al frente de esta campafia
estuvo el obispo de Puebla y visitador general, Juan de Palafox y Mendoza, quien
de inmediato form6 doce companfias de soldados “para que en caso de que los
portugueses intentaran probar fortuna en aquel reino, hubiera quienes les hicieran
frente”.3 Parte del temor de Palafox estuvo sustentado en la reciente toma de
Pernambuco en Brasil, por parte de los holandeses, que quisieron combatir el
monopolio del azucar de los hispanos. En esta batalla, los holandeses fueron
ayudados por los criptojudios.3%*

Lo que tenemos ante nosotros, como dije antes, fue la simple sospecha de
insurreccion, pero no por eso vacia de miedo por parte de las autoridades
novohispanas, quienes habian sido prevenidos de lo que sucedia con Portugal. En
realidad habia un gran temor ante una posible rebelién de la comunidad portuguesa
en Nueva Espafia, situacion muy distinta a un levantamiento declarado.3%?

Miguel Ledn-Portilla agrega que ademas del miedo ante una posible
insurreccion, se exigio a los portugueses residentes a hacer un “donativo gracioso”
a la Corona para demostrar su fidelidad al rey; los que se rehusaran a ello,
quedarian presos hasta que su lealtad quedase totalmente probada. Por cierto, que
no fueron pocos los detenidos, ya que en total sumaron cerca de 160 personas

presas en las carceles inquisitoriales por sospecha de judaizantes.303

29 Hamui, S., S., “Practicas brujeriles entre los judaizantes novohispanos del siglo XVII”, en Guerrero, G. Luis
René (coord.), Inquisicién y Derecho, UNAM, México, p. 31.

300 |_edn-Portilla, Miguel, “Presencia portuguesa en México Colonial”, en Estudios de Historia Novohispana,
Vol 32, enero-junio 2005, UNAM, p. 21.

301 Rescatado de: https:/fundacionmuseonaval.com/_Temporales/site-pernambuco/la-batalla-de-
pernambuco-o0-de-los-abrojos.html

302 Enriquez, S., M., “Inquisicion y poder ...”, p. 52.

303 |_edn-Portilla, “Presencia portuguesa...”, p. 22.
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La persecucion a criptojudios en el afio 1640 fue una consecuencia politica de
las medidas que tomo la Corona de Castilla en contra de Portugal como reprimenda
a su rebelion. Es decir, la llamada Gran Complicidad fue un hecho coyuntural, ya
que si no se hubiesen rebelado Cataluiia y Portugal en contra de Castilla,
seguramente los portugueses que vivian en la Nueva Espafia, hubieran continuado
con su vida cotidiana y sus negocios sin ningun problema, incluso manteniendo de
forma activa, pero oculta la Ley de Moisés.3%

Toribio Medina sefiala la forma cémo se desarrollaron los hechos entre los
inquisidores, los portugueses y el propio obispo-virrey Palafox en esa época en el

contexto de la Gran Complicidad:

“Un clérigo avisé a los inquisidores que dos muchachos
criados suyos, que habian oido en la noche conversar en la
calle a cuatro portugueses, que decian que si hubiera en la
ciudad otros cuatro hombres de alientos como ellos, pegarian
fuego a la Inquisicion <<y a los quemados>>, refiriéndose a
nosotros, decian los ministros. Con este motivo, dispusieron
gue todas las noches los familiares [del Santo Oficio] hiciesen
la guardia afuera de las casas de la Inquisicion, temiéndose,
también, de que algin audaz se atreviese a penetrar a la
camara del secreto, que estaba atestada de ricas joyas y
objetos de valor. [Los inquisidores] ordenaron asimismo al
comisario de Veracruz que bajo pretexto alguno dejase
embarcar a ningan portugués, y comenzaron a mostrar los
dientes al virrey Palafox, porque criticaba esta medida, y sobre
todo, porque se aseguraban que habia tenido consultas sobre
gue metiesen en la Caja Real las enormes sumas que tenian
confiscadas a los reos”.3%

Es decir, la Gran Complicidad, como sefala Gustavo Guerra se refiere al supuesto
artificio de los portugueses criptojudios acusados de urdir un levantamiento para
atacar la fe catdlica. Asimismo, asevera que la razon por la que el tribunal
inquisitorial volco su furia contra de los conversos se debio al conflicto entre Espafia

y Portugal, que cerrd con la separacion de las Coronas. Como he mencionado en

parrafos anteriores, este hecho significo para la Corona espafiola, segun Guerra,

304 |_edn-Portilla, “Presencia portuguesa...”, p. 15.
305 Medina, J., T., Historia..., p. 189.
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“‘una afrenta que debia ser saldada”. Asi, 1642 fue el afio que marcé el inicio de la
persecucion de conversos en la Nueva Espafia; ésta empezo en la Ciudad de
México y luego se extendié por todo el territorio novohispano como resultado del
movimiento antiportugués que habia iniciado ocho afios antes en el virreinato de
Peru. En la Nueva Espafia fue Juan Saenz de Mafiozca quien dirigié esta caceria.
Vale la pena destacar, como mencioné anteriormente, que, entre las primeras
personas aprehendidas, producto de dicha persecucion, estuvieron Simén Vaez de
Sevilla y las Rivera (Blanca Rivera y sus cinco hijas). Con estas detenciones el
tribunal inquisitorial novohispano dio un duro golpe, en palabras de Gustavo Guerra,
a los conversos de la ciudad de México.3%

Por su parte, Dagmar Bechtloff argumenta que efectivamente “bajo el pretexto
de una supuesta Complicidad”, se gener6 la mas grande persecucion de
portugueses acusados de judaismo.3°’ La autora comenta que fue una especie de
ola de terror la que envolvio a la sociedad novohispana a mediados del siglo XVIl'y
termind con el Gran Auto de Fe del afio 1649, fecha que representa el fin del interés
del tribunal inquisitorial mexicano por los portugueses judaizantes en el siglo
XV11.308

Esta persecucién y aprehension de judaizantes duré varios afios. Para 1646
los espacios de las céarceles inquisitoriales ya no fueron suficientes, por lo que se
tomo la medida de vaciar algunas celdas con los presos que no se consideraron
peligrosos.3%° Después del afio 1646, siguieron otros dos Autos de Fe en los que
salieron libres méas presos de las céarceles inquisitoriales, o que provocé que dichas
prisiones “quedaran algo mas desembarazadas”. De esta forma, los inquisidores
pudieron concentrarse en las causas mas graves.3!° Los procesos en contra de los

judaizantes muchas veces se tornaron complejos y largos, lo que provocé que la

306 Guerra, Reynoso, Gustavo A., “Las cérceles secretas de la Inquisicion: las casas de Picazo durante la Gran
Complicidad del siglo XVII”, en Antrépica. Revista de Ciencias Sociales y Humanidades, Vol. 2, Nim. 3,
enero-julio 2016, Universidad Autdnoma de Yucatan, México, pp. 93-94.

307 Bechtloff, “Poetas...”, p. 12.

308 Bechtloff, “Poetas...”, p. 12.

309 Liebman, S., Los judios..., pp. 275-276.

310 Medina, J., T., Historia..., p. 195.
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inercia se apoderara del proceder de los inquisidores hasta llegados los ultimos
afos del siglo XVII.

La llamada Gran Complicidad o Complicidad Grande no fue exclusiva de la
Nueva Espafia, sino también este movimiento se dio en Pert y en Cartagena de
Indias,3!! fue “el descubrimiento de una amplia comunidad de cristianos nuevos que
en los territorios hispanoamericanos practicaban su judaismo privado y que
ademas, cada uno de estos conversos fue complice de resguardar entre los
miembros “de la nacidn” los ritos y practicas para no ser descubiertos por el Santo
Oficio”. Es probable que este evento haya sido una invencién, incluso una
exageracion por parte de los inquisidores para justificar los procedimientos en
contra de los criptojudios como resultado del contexto politico que se vivio en aquel
entonces. Ademas, esa idea de la complicidad pudo ser resultado de la
clandestinidad en la que vivieron los conversos en la Nueva Espafia.3!? En este
sentido Silvia Hamui Sutton sostiene que la "Gran Complicidad" tiene que ver con
la identidad, es decir, la distincion entre "nosotros" y "los otros", en la medida en
que empezaron a delatarse unos a otros en la cércel y se revel6 una red de
creyentes en la ley mosaica. La confianza y solidaridad entre ellos se vio mermada
por el miedo y la tortura.3*3

Cabe sefalar que los primeros indicios que se tuvieron de la Gran
Complicidad fueron en el afio 1625 cuando Fernando Polanco, quien trabajé como
cajero en una tienda de Simon Véez Sevilla, fue ante los inquisidores e hizo una
denuncia en contra del propio Vaez porque nunca lo vio comer tocino y tenia
muchos amigos portugueses; el segundo antecedente se dio en el afio 1637 contra
el mismo Simdén Vaez por parte de Pedro de Navia, quien dijo ser su compadre y
aseguré que en la casa de Vaez se reunian los portugueses de la ciudad de México.

311 Para el virreinato de Per el descubrimiento de la comunidad de cristianos nuevos de origen portugués por
el Santo Oficio de Lima comenzd en 1635, ya que las Indias Occidentales estaban pobladas por portugueses.
Este evento en Lima fue resultado de una denuncia a un cajero de un almacén quien no quiso vender porque
era sabado, ademas se le sorprendié comiendo pan con manzana en lugar de tocino; después de los
interrogatorios en Per( los inquisidores supieron que la red comercial de los conversos se extendia hasta
Cartagena de Indias y que alli tenian gente que les ayudaban con las mercancias. Viesca, R., L. A., “Los
judeoconversos ...”, p. 36-37.

312 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, pp. 34-35.

313 Hamui Sutton Silvia.
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Finalmente, la denuncia que llevé a los inquisidores a descubrir la presencia de
judeoconversos y la posibilidad de la Gran Complicidad la realiz6 Gaspar de Robles
el 26 de marzo de 1641, quien acudio de propia voluntad a confesar que hacia 15
afos judaizaba y que dos de sus tios lo iniciaron en la religibn mosaica; también
dio el nombre de varios de sus correligionarios, con esto, la persecucién masiva
empez6 en mayo de 1642314

Producto de la Complicidad Grande podemos saber de las detenciones mas
importantes de conversos en funcion de la relevancia econémica que tuvieron en
1642 y 1644, las que fueron muchas veces un reflejo del poder econémico que
ejercieron sus familias. Asi, el 16 de mayo de 1642 encarcelaron a Isabel Nufiez y
Francisco Nieto; el 17 del mismo mes a Blanca Rivera y sus hijas Clara, Isabel y
Margarita; el 19 a Maria y a Catalina. Las confesiones de esta Ultima permitieron
que los inquisidores sospecharan de mas de 150 personas, lo que llevd a que en
junio del mismo afio encarcelaran a Luis Nufiez Pérez, Thomas Nufiez de Peralta
y Beatriz Enriquez. Quiza una de las detenciones mas importantes por la relevancia
del apellido fue en julio de 1642: Sim6n Vaez Sevilla y toda su familia. Ademas, los
dias 13 y 14 de julio tomaron presas a 30 personas y el 11 de octubre de 1644 fue
aprehendido Tomas Trevifio de Sobremonte, que como dije en los apartados
anteriores, junto con Vaez fueron dos de los tres patriarcas que representaron el
poder de los judeoconversos en la Nueva Espafia durante el siglo XVII.

A manera de conclusion, a lo largo de este capitulo se ha podido ver que la
llegada e instalacion, con sus familias, de la comunidad judeoconversa en la Nueva
Espafia, respondio en primera instancia a coyunturas de corte politico. Es decir, las
separaciones de las Coronas de Catalufia y Portugal de Castilla fueron
determinantes para el proceso de migracién a las colonias americanas. En un
principio, este grupo de judios creyd que viviria con mayores libertades que en la
Peninsula, sin embargo, no consideraron el contexto sociocultural al que se
enfrentarian, que en resumidas cuentas fue un importante punto de inflexion que
no permitio el desarrollo de sus actividades econdémicas como esperaban. Ello no

dej6 al margen el reconocimiento del impetu que tuvieron muchas familias

314 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, pp. 37-38.
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judeoconversas en los mercados internacionales, ejemplo de ello fue Simoén Vaez
Sevilla con sus galeones para el comercio de mercaderias desde Asia, Europa y
América para el intercambio de productos que fueron desde telas de uso popular,
hasta finas sedas, pasando por productos como el cacao. Familias como la de Vaez
se convirtieron en el eje de la red de conversos en la ciudad de México, como centro

rector de dicha comunidad en el resto de las ciudades mas importantes de la Nueva
Espana.
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Capitulo 4. Los judios en los espacios carcelarios del Santo
Oficio

4.1 El ritmo del dia a dia

Este capitulo tiene como objetivo analizar las condiciones materiales, sociales y
simbdlicas de la vida cotidiana de los judios conversos recluidos en las carceles
secretas del Tribunal inquisitorial novohispano a mediados del siglo XVII. Asi, el
propdsito es comprender las dinAmicas que se establecieron desde el interior de la
carcel, las practicas materiales, las distintas estrategias de sobrevivencia, ademas
de las diferentes formas de resistir al interior de dichos espacios.

Para conocer las estructuras sociales, se debe empezar por saber de los
individuos que viven o son parte de dichas estructuras, el modo en que se
reconocen entre ellas y la forma en las que aceptan o rechazan la posicién que les
corresponde en el marco institucional. Los documentos de los procesos
inquisitoriales de los conversos son una rica fuente de informacion que permiten
conocer el proceder de la politica inquisitorial del periodo de estudio, ademas, dan
cuenta de cédmo era la vida de los conversos dentro y fuera de las céarceles
inquisitoriales. Los expedientes de los juicios del tribunal inquisitorial ofrecen una
vasta informacion respecto a la vida de los sefardies, misma que refleja un
entramado tal que pone sobre la mesa las complejas relaciones que establecieron
las familias judias en la Nueva Espafia y dan muestra de que muchos se conocian
entre si, ya fuera por su actividad comercial o porque algunos fueron ensefiantes
de la Ley de Moisés de familias enteras; sin embargo, cuando se dio la coyuntura
de la persecucion, entre ellos mismos se delataron para salvarse de penas mayores
fungiendo como testigos en los tribunales inquisitoriales.

Las costumbres y las rutinas de la vida diaria responden a condiciones
culturales, compartidas por cierto nimero de individuos pertenecientes al mismo
grupo en determinado periodo histdrico, se aceptaron sin discusion y se ejecutaron
sin reflexion. Toda una serie de paradigmas de comportamientos llevan implicitos
criterios de valor. Las representaciones colectivas, es decir, el conjunto de ideas

gue un pueblo tiene de si mismo y de su mundo, de su propia identidad y de su
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entorno, estan en relacion con las estructuras sociales y las formas de
comportamiento individual, predeterminadas por prejuicios y valores ya asimilados;
de esta manera, las costumbres son peculiares segun el conjunto de creencias y
rutinas propias del universo cultural de cada individuo.3!®

En el terreno de lo cotidiano existe la vertiente de lo espontaneo, asi,
tenemos parte del didlogo entre Gonzalo Baez y Ana Gomez en el afio 1646, los
dos presos por la Inquisicion acusados de judaismo, por ejemplo, en sus
conversaciones nocturnas, Gonzalo le dijo a Ana que en las noches se “entretiene
haciendo papeles furiosos por si acaso hubiere afuera quien nos oiga, que de los
gue estan presos no hay que temer, que todos querran dormir”.316 Lo anterior refleja
cierta complicidad, solidaridad o angustia en medio de la oscuridad de la noche y
la desesperacion por salir de alli echando mano de cualquier estrategia para
lograrlo.

Los juicios duraron meses, incluso afios. En muchos de los casos que
presento en este trabajo, los juicios duraron de 1642 a 1649, un grueso de los
conversos fue capturados en el afio 42 y permanecieron en las carceles secretas
hasta 1649 en uno de los Autos de Fe mas importantes, en el que los presos
recibieron sus respectivas sentencias, incluso algunos alcanzaron la libertad.

Antes de ser dictada la sentencia final tuvieron que enfrentarse a la desazén
cotidiana. Fue a mediados del siglo XVII cuando el tribunal inquisitorial se ensafié
con los judios conversos, varios nombres destacaron por su importancia politica y
econdémica en el entorno, como mencioné en otros capitulos, estamos ante los
casos de Simdén Vaez Sevilla, Sebastian Baez Acevedo, Tomas Trevifio de
Sobremonte y Guillén de Lampart, aunque este altimo no fue judio.

El binomio rutina-espontaneidad es evidenciado por las practicas cotidianas
de los presos, por ejemplo, el aseo de la celda, el servicio de la comida, las
conversaciones entre los presos, asi, tenemos en la declaracion del alcaide
Cristobal Mufioz y del ayudante Fernando Hurtado en el mes de octubre de 1657,

quienes dijeron que “...en la mafiana entraron en las carceles a cuidar de la limpieza

315 Gonzalbo, Aizpuru, Pilar, Introduccidn a la historia de la vida cotidiana, El Colegio de México, 2006, pp.
26-28.
316 Comunicaciones de carceles, 30 de mayo, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 423, Exp. 3, f. 137.

143



de los presos y habiendo salido al patio de la limpieza don Guilléen Lombardo se
volvia sin enjuagar el servicio, ... que lo enjuagase porque causaba mal olor...volvié
a su carcel, al tiempo de cerrarla, sacé la mano y brazo por entre la reja de la
primera puerta [...] y dio un mojicon muy recio en el rostro ... y dijo muchas palabras
malas con ira y enojo”.3!” En este orden de ideas, es preciso aclarar que esta
segunda etapa de la estancia de Guillén Lombardo en las carceles inquisitoriales
(la primera fue antes de la fuga, es decir de 1642 a 1650), que corresponde de 1650
a 1659, parece que Lampart perdio la razon o se desconecto de la realidad. Fue
victima de la desesperacion ante la insistencia de las autoridades inquisitoriales de
no dejarlo salir. Ello explica acciones como la colocacion de sus heces fecales en
los 0jos.318

Muchos presos se conocieron en medio de las rutinas carcelarias, asi, en la
categoria de lo cotidiano, Isabel de Silva conocié a don Guillén por el agujero de
una puerta cuando éste fue a hacerse la barba.3!® Una categoria que contribuye a
la definicién de lo cotidiano es la rutina, es decir, ese dinamismo del dia a dia que
se teje con entramados sociales que determinan las formas de pensamiento de una
comunidad, en este caso, la comunidad sefardi dentro de las carceles.

Asi, la vida cotidiana de los presos dentro de la prision inquisitorial se
organizd de acuerdo al espacio. Estos espacios estuvieron conformados por un
patio comun a todas las celdas, excepto los calabozos. Habia un huerto, ademas
de una pila,3?° lo que explica el significado para muchos presos que permanecieron
largas horas en el patio fuera de su celda.

Maria Luisa Rodriguez Sala nos ofrece una clara descripcion de la
distribucion de los espacios del Tribunal inquisitorial novohispano en su texto
titulado Carcel del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion, sefiala que el Salon
de Audiencias se encontraba a la derecha de la escalera en el corredor que daba

al poniente y era la segunda sala, ya que la primera albergaba los retratos de los

317Declaracion del alcaide Cristébal Mufioz de Mancilla y Fernando Hurtado, alcaide y ayudante,
respectivamente, 23 de octubre, 1657, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 1497, Exp. 1, f. 502v.

318 Enriquez, S., M., “Inquisicion y poder ...”, p. 227.

319 |sabel Rodriguez del Bosque, mulata, contra don Guillén Lombardo de Guzman, en Comunicaciones de
carceles, 29 de octubre, 1644, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 1496, Exp. 1.

320 \isita de la carcel de donde se hizo la fuga, 1650, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 1497, Exp.1, f. 1.
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sefiores inquisidores. Una escalera conducia, de esta Sala de Audiencias a las
prisiones; al bajar habia una habitacion con un torno por donde se pasaba la comida
a los carceleros para su distribucion en las celdas. En esta misma habitacion se
encontraban dos puertas, una de ellas llevaba al amplio patio con una fuente en el
centro y algunos naranjos; la otra a una segunda prision llamada Roperia, integrada
por tres cuartos separados y que servian como separos. Alrededor del patio habia
19 calabozos o celdas con 16 pasos de largo y diez de ancho y dos gruesas puertas
los separaban del resto de las instalaciones. Cada celda tenia una pequefia
ventana con doble reja, una tarima para colocar la cama, colchén o paja; atrés
estaban los asoleaderos.3?!

Los espacios al interior del tribunal inquisitorial en la Nueva Espafa
estuvieron regulados por relaciones inequitativas entre los sefiores inquisidores y

los presos, asi, Silvia Hamui Sutton sostiene:

“Ante el Tribunal, el miedo, que inhibia a la razén, hacia que
los confesantes actuaran sin saber realmente lo que les
convenia. El decir o no decir provocaba enredos que ni ellos
mismos sabian resolver. Las comunicaciones que se
realizaban en las carceles manifestaban esta incertidumbre,
pues las alianzas o traiciones se hacian entre los muros de
las celdas, a veces agujereados y carcomidos por la
humedad, a través de los cuales se pasaban informacién del
destino de sus conocidos”.3??

Lo anterior significa que la posibilidad de comunicarse al interior de las carceles a
muchos de los presos les permitié seguir adelante, se entiende que el poder contar
a los demas sus penas, dolores fisicos, preocupaciones, etc., adquirié un sentido
de supervivencia. Ademas, se comentaba la forma en que se llevaron a cabo los
juicios, la postura de los inquisidores, los mecanismos empleados para saber de
los nombres de culpables y métodos de tortura. Lo dicho entre un mensaje y otro

pudo magnificar los hechos o transformarlos. En las comunicaciones de las

321 Rodriguez, Sala, Maria Luisa, Carcel del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién, Instituto de
Investigaciones Juridicas de la UNAM, México, p. 177.
322 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 145.
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carceles, los presos también se dieron cuenta de quiénes eran los que, dentro de
sus conocidos, cedieron a la traicibn y quiénes permanecieron fieles a sus
semejantes mediante el silencio.3?3

Quiero destacar lo que develan los documentos inquisitoriales titulados:
“Comunicaciones de carceles”, mismos que dan cuenta de las diversas formas en
las que los presos se comunicaron al interior de las carceles inquisitoriales, ejemplo
de ello, fue el caso de la declaracion de Thomas Nufiez de Peralta quien sostuvo
que doia Isabel de Silva, mujer de Antonio Caraballo, hablaba por las noches con
Antonio de Castro (quien en realidad era Guillén de Lampart), alias “azucena” y sus
platicas eran de amores. Estas comunicaciones se dieron a través de golpes en la
pared que representaban el alfabeto, asi, en una ocasion Nufiez de Peralta le
preguntd a “azucena” que como se entendian los golpes, y él respondio que por las
letras del alfabeto: a, b, c..., las cuales le repitié diciéndole el modo de entenderlas
y haciendo la demostracion por los golpes y parando en la necesaria para el
discurso de la platica.3?*

Otras formas de comunicacion, ademas de los golpes, fueron los agujeros
en las paredes. En una ocasion Nufiez de Peralta escucho ruido en el aposentillo
pequefio y oscuro que cae a la carcel de Simon Vaez, dias después aparecio en la
pared un agujerito un poco alto, y luego acudi6 a esa parte de la pared porque de
ella le llamaron y reconoci6 y oy6 por el dicho agujero a un hombre que después
dijo llamarse Gaspar de Alfar. Estas comunicaciones entre los diversos espacios
no siempre fueron de facil acceso para todos, por ejemplo, a veces el agujero
estaba muy alto y no se podian subir para escuchar o ver, otras veces usaron un
taburete y otras una mesa, a veces, silos llegaban a descubrir, de una parte taparon
con mezcla que se hacia quitando el encalado de las paredes y lo blanqueban con
sebo de la vela para que no se viera. Supuestamente, segun declaraciones, nunca

hablaron de sus negocios y causas, solo se saludaban y consolaban los unos a los

323 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 145.
324 Comunicaciones de carceles, 4 de septiembre, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 395, Exp. 5, f.
591.
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otros,3?° o bien, saber quién habia hablado para delatarlos en el Tribunal del Santo
Oficio, ademas, que querian noticias de sus familiares y en otras ocasiones
comentaban cuando debian hacer los ayunos.

La vida dentro de las cérceles secretas de la Inquisicién transcurrié en el
marco de una rutina muy peculiar, esta peculiaridad fue determinada principalmente
por el espacio, el sector social de los presos, los delitos cometidos, etc. De acuerdo
con lo que plantea Solange Alberro, cada noche se les llevaban velas y su servicio
de alimentos en una vasija que se recogia al amanecer. El uso del tabaco fue
comun, ademas, los hombres podian solicitar la presencia de un barbero para
afeitarlos. En cuanto al menaje de las celdas, regularmente fue muy rudimentario
segun las posibilidades del preso, asi, algunos contaron con camas decentes y
otros s6lo con camastros, en ocasiones se les permiti6 que usaran hornillos de
carbén o lefia para calentar agua y guisar; los ricos pedian manteles y servilletas.326
Asi, tenemos el caso de Alonso de Acebedes, barbero, quien le hacia la barba a
don Guillén cada 15 dias como se tenia la costumbre.3?’

Aunado al tema de rutinas, hay un registro del dia 22 de abril de 1646 en el
que después de la una de la madrugada, en el que se puede observar parte de las
rutinas de los presos en el encierro: “... empez6 a dar voces Gonzalo Baez y a
cantar y Ana Gomez a dar golpes en la puerta, se llamaron diciendo Ana Gémez
“Ocotepec” y él diciéndole qué quieres “Toluca” ... Y le dijo con el cuidado que
debian estar por el alcaide ... no los oyese y los acusase”.®?® Para dar cuenta de
las comunicaciones que tuvieron los presos, los inquisidores tomaron la declaracién
de alguno de ellos, por ejemplo de Gaspar de Alfar, a quien algunos prisioneros

tildaron de “soplén”,3?° él dijo como, en mas de una ocasion, durante el mes de

325 Comunicaciones de carceles, 4 de septiembre, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 395, Exp. 5, fs.
595-596.

326 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 225.

327 Declaracion de Diego de Almonazir contra don Guillén Lombardo, 11 de agosto, 1651, AGN, México,
Ramo Inquisicién, Vol. 1497, Exp. 1.

328 Comunicaciones de carceles, 22 de abril, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 423, Exp. 3, fs.124v-
125.

329 Es sabido que los inquisidores le brindaron papel foliado y lapiz a Gaspar Alfar para que escribiera lo que
escuchara al colocarse detras de las paredes de las celdas. Incluso lo ubicaron en la misma celda que Simon
Vaez Sevilla para sacarle informacién. Hamui Sutton Silvia.
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mayo de 1646, escuchd por las noches y madrugadas las conversaciones de los
presos. Asi, comentd como la madrugada del 22 de abril de 1646 Gonzalo Vaez
menciono a los Fernandez diciendo que Antonio Fernandez era gran amigo de
Antonio Caraballo, que se juntaban en la casa de Cobas a jugar a las tablas, asi,
continué el didlogo en que se ponian al tanto de lo que pasaba con los judios fuera
y dentro de la carcel, es decir, habia lazos de conexién en la comunidad judia, esto
se supo a través de los apellidos o los negocios que eran conocidos en la ciudad
de México, por ejemplo, Gonzalo Baez le dijo a Ana Gémez “;sabes quién esta
preso?, Medina, el tuerto, el que tenia el molino de chocolate, Ana contestoé: “; es
también?”, Gonzalo respondio: “si”, aunque pocos lo sabian como la gente cercana
a Simon Baez”.3%°

Sumado a lo anterior, el 30 de mayo de 1646, el mismo Alfar, declaré otro
segmento de las conversaciones que escuchaba en las madrugadas entre los
presos judios, dijo que el 3 de mayo del mismo afo alrededor de las 12 de la noche,
Gonzalo Vaez estuvo “salomando” a Ana Gémez, se referia a que parte de su
dialogo eran oraciones hebreas, lo que ayudé a los inquisidores, como Bernabé de
la Higuera y Amarilla a confirmar lo que sospechaba de Gonzalo y Ana, que eran
judios: “Pedro me dijo: Cree en Jesucristo Dios y hombre verdadero que padecio,
murio y resucité por nosotros pecadores. Yo les dije si creo. Y le dio grande risa a
Ana Gomez y le respondié a Gonzalo y le dijo: Eso si, darle con la suya y que no
imaginen nada, que son demonios tentadores, no les hablo palabra, tomo lo que
me dan y callo y sufro”.33! Se sabe que Gonzalo cantaba cantos populares y entre
estrofa y estrofa, insertaba un verso informativo de la ley mosaica.33?

También conocemos el caso de Isabel de Silva, cuando estuvo enferma en

la carcel fue la negra Antonia a prepararle algunos medicamentos y las:

“dichas dos Violantes [dos mujeres judias conversas] le
dijeron muchas quejas porque no las venia a ver y la negra
[Antonia] les respondi6é que por miedo de Isabel de Silva y
gue bien sabian ellas lo mucho que ella habia hecho por

330 Comunicaciones de carceles, 22 de abril, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 423 Exp. 3, f. 125v.
331 Comunicaciones de carceles, 30 de mayo, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, VVo.423, Exp. 3, f. 136v.
332 Hamui Sutton Silvia.
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servirlas y a los riesgos en que se habia expuesto y que no
lo habia hecho por lo que le habian dado, sino por quererlas
mucho, a que ellas respondieron habian hecho lo que
habian podido y que si no habian dado cada una su camisa
y dos gargantillas de perlas, [y] cofias de punta y la dicha
negra dijo ser verdad ... y que por todas ellas habia hecho
mucho como por ejemplo en una bolsa que traia colgada
metia los papeles y respuestas y que habia estado presa
cuatro meses en un calabozo porque cuando estuvo preso
Tomas Nufiez y su ama afuera, ella entraba a hablar con
su amo y asimismo dijo haber estado dos meses presa en
aguella casa con Diego Rojas Arias porque habia
sospechas.”33

Las relaciones afectivas entre ellas y su condicion de esclava la hacen mas
vulnerable ante los rigores inquisitoriales. Como menciong, las rutinas estuvieron
determinadas por los espacios, ademas, los habitos de cada judio converso
provenian de una experiencia colectiva que todos tenian.

En la década de los afios 40°s del siglo XVII se registré una sobrepoblacién
de presos a partir de la coyuntura de la persecucién a este grupo social, razén por
la que se diversificaron los tipos de celdas y otras se tuvieron que improvisar. Asi,
se tiene el registro de diversos tipos de carceles: carceles viejas: las de siempre y
las comunes, carceles nuevas o cuartos nuevos: se construyeron a partir de la
sobrepoblacion de presos, también correspondieron a las céarceles en las casas de
Picazo que funcionaron de 1642 a 1647.3%4 La antecamara del tormento: en la que
también hubo presos, el cuarto del alcaide: en este cuarto regularmente tenian a
mujeres o el caso de la hija de Tomas Trevifio de Sobremonte de apenas 12 afios,
y carceles altas y bajas: corresponden a dos pisos. Otras mas se registraron como
vacias. Los “cuartos nuevos” se registraron en la visita del 15 de enero de 1648, en
los que encarcelaron a los siguientes judios: Francisco de Ledn, Francisco Moreno,

Isabel Tristan, Violante Suéarez, Leonor Nuiiez, Diego Correa, quien fuera el esposo

333 Dofia Isabel de Silva contra Tomas Nifez de Peralta. Comunicaciones de carceles. Alias de presos, 19 de
octubre, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 395, Exp. 5, f. 489.

334 Estas “carceles nuevas” tenia 29 celdas, gracias a los registros en las fuentes documentales, podemos ver
que en estos espacios estuvieron presos como: Francisco Botello, Leonor NUfiez y Guillén de Lampart, entre
otros. Guerra, R., G., A., “Las carceles secretas de la Inquisicion ...”, p. 95.
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de Catalina Rivera, Pedro Tinoco, hijo de Catalina Enriquez.3* O bien a Simén
Vaez Sevilla lo apartaron en una celda oscura y humeda como estrategia del
ejercicio del poder de los inquisidores.36

Los espacios carcelarios también estuvieron sujetos a reparaciones
urgentes, por ejemplo, en el contexto de la inundacion del afio 1629 quedaron en
un estado deplorable, que hasta a los inquisidores les dio compasion ver la situacion
en la que vivian los presos; o bien, en el afio 1649 se llenaron las carceles de presos
ricos quienes hicieron otras reparaciones como la terminacion de las celdas
llamadas “de penitencia” (cuya funcion era mantener a los reos ya juzgados
mientras eran trasladados al exilio impuesto) con 18 celdas y la vivienda del
alcaide, asi como el patio con una pila.3%’

En la antecamara del tormento también hubo celdas, por ejemplo, en la celda
13 estuvieron Isabel Tristan y Maria Gomez; en la 15 y en la 17 Violante Suérez,
Leonor Nufiez, Francisco Blanddén y Diego Correa respectivamente; y en la nimero
20 Simén Vaez Sevilla quien compartioé celda con su sobrino Pedro Tinoco; en la
celda numero 25 de la misma antecamara estuvo Guillén de Lampart junto con Luis
de Olivera, y en la 27 Juana Enriquez, esposa de Simoén Vaez Sevilla, junto con
Ana de Ledn.338

Los presos buscaron formas para pasar el tiempo o entretenerse, por
ejemplo, Isabel Nufiez pidio le llevaran madejas de seda de colores, hilo, agujas y
crea (lienzo de tela), para lo que Isabel daba, segun la documentacion, “muchisimo
dinero”.339

Regularmente hubo dos presos por celda, pero hay registros en los que
metieron en una misma celda a mas de dos, seguramente lo anterior se explica por
la alta densidad de poblacion carcelaria, lo que puede responder a la gran demanda
de espacios ante la coyuntura de la persecucion de mediados del siglo XVII que ya

se abordd en capitulos anteriores, de ahi el alquiler de las casas de Picazo y el

335 Visitas a las carceles secretas, 15 de enero 1648, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 428, Exp. 2.

336 Hamui Sutton Silvia.

337 Cano, V., Fernando, et al., “Las carceles de la perpetua”, en Revista Facultad de Medicina, No. 31, enero-
febrero, UNAM, México, 1988, p. 3.

338 Visitas a las carceles secretas, 8 de febrero, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

339 Proceso contra Isabel Nufiez, 9 de enero, 1649, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 205v.
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hecho de tener en una misma celda a hombres y mujeres, incluso hasta cinco o
seis personas.

Ejemplo de lo anterior fueron los casos en la visita que se hizo el sdbado 15
de enero de 1648 en la que se registraron los nombres de Francisco Luis, Sebastian
Cardoso, Juan Méndez y Jorge Ramirez de Montilla, todos en la celda 15; luego,
Rafaela Enriquez junto con sus hermanas Beatriz y Micaela Enriquez, Ana Suérez,
Blanca Suérez, todas en la celda 17; o bien, en la visita del 8 de febrero se
registraron en la celda 13 a Francisco Nieto, Gomez de Silva, Juan de Leo6n y
Baltasar Diaz. En la misma visita en la celda 14 estuvieron cuatro mujeres: Clara 'y
Ana Nufez, Leonor Martinez, hija de Tomas Trevifio de Sobremonte, y Antonia
NUfiez.340

Sumado a lo anterior también destacan casos como el de Sebastian Baez
Acevedo, quien fue el Unico en las visitas del afio 1648 que ocup6 dos celdas, la
numero 20y la 21,3 o por lo menos aparece registrado en la dos, no seria extrafio
que le asignaran dos celdas para su comodidad, dadas sus condiciones de
privilegio. Hubo ocasiones en que los mismos reos solicitaron cambio de celda
porque no les gustaba su compafiero, es el caso de Simon Vaez con Gaspar
Alfar.342

Vincular lo cotidiano con la vida de los judios conversos en la Nueva Espafa
se refiere a eventos como las conversaciones que mantuvieron los presos, por
ejemplo el caso de Isabel Rivera, quien confesé a los inquisidores un didlogo que
mantuvo con Juan Pacheco de Ledn en que él comentd algunas costumbres
dictadas por la Ley de Moisés de los hombres que frecuentaban las sinagogas en
Livorno, lItalia, concretamente con las mujeres en su periodo menstrual: “y que
cuando las mujeres estaban en su regla no habian de llegar a sus maridos ni comer

de lo que él habia de comer ni poner mano en ellos, porque era prohibido en la

340 Visitas a las carceles secretas, 15 de enero y 8 de febrero, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428,
Exp. 2.

341 Visitas a las carceles secretas, 28 de noviembre, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
342 Hamui Sutton Silvia.
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Ley”,3*3 esto puede ubicarse en el terreno de lo privado y lo intimo, pero pasoé estas
fronteras cuando se trataba de mantener la ley mosaica.

En la documentacion revisada en torno a las visitas, en la celda 26 estuvieron
‘los ayudantes”, lo que significa que los judios presos pudieron tener algunos de
sus ayudantes en la carcel, o bien, algunos de éstos fueron parte del personal que
trabajaba en el tribunal. En las fuentes documentales regularmente aparece Pedro
de Cangas, quien fue un mulato o negro esclavo, a quien se le daba dinero en
reales para hacer compras y las llevaba al interior de la celda. Asi, se tiene que
Matias Rojas de Olivera, pide que se le entreguen seis pesos en reales a Pedro de
Cangas para “unas cosas de regalo”, se le dan otros tres pesos para que compre
tres cajetas; Maria de Campos pide que se le entreguen dos pesos en reales a
Pedro de Cangas para que le compre algunos medicamentos.

Otro aspecto a destacar en relacion con las rutinas de los presos al interior
de las carceles secretas fue la escritura; recordemos que fue poca la poblacién que
leia y escribia, un grueso fueron analfabetas, de ahi, la importancia de destacar en
algunos de ellos, el arte de la escritura, como fue el caso de Guillén de Lampart,
quién ademas de saber leer y escribir, tuvo el dominio de varios idiomas como el
latin, la lengua inglesa, lenguas flamenca y francesa, italiana, griega, hebrea,
vizcaina, portuguesa y hungara, entre otras.34

En el terreno concreto de la escritura no fue facil su practica por la falta de
insumos dentro de las celdas, sin embargo, se tienen registros que en las visitas
quincenales, algunos de los presos pidieron lo necesario para escribir, porque
mientras algunos se las ingeniaron haciendo tinta con carbén y humo de las velas
en un plato nuevo y a falta de ello usaron “un limoén o naranja soasada, que aunque
era la tinta amarilla, se entendia muy bien, y que por falta de pluma con un palito

escribia muy bien por ser tan grande escribano, y que por falta de papel en un

343 Bastos, M., S. “Las juderias italianas™ ... pp. 139-140.
344 Testificacion de Antonio Caraballo contra don Guillén Lombardo de Guzmén, 26 de agosto, 1642, AGN,
México, Ramo Inquisicidn, Vol. 1496, Exp. 1.
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pafuelo de cambray”, lo anterior es parte de la declaracién de Isabel de Silva, quien

se refirié a Guillén de Lampart.3#°

4.2 La frontera difusa y reconfiguracién entre /o intimo y lo privado
en el encierro

“... dofa Catalina Enriquez ... que habia dormido con Isabel
de Rivera, que tenia los pies muy grandes, y que la dicha
Isabel se requebrara con otro preso, todo lo cual dijo a esta
confesante el dicho clérigo por otro agujero que abrié mas
abajo con un hierro de una mesa de la carcel de Simon
Baez”.346

La identidad judia manifestada en lo intimo se reafirmo frente a la identidad catélica
de las personas que habitaron espacios publicos. En cambio, en el espacio privado,
se pueden identificar practicas religiosas judias que les dieron sentido de
cosmovision; por ejemplo, el caso concreto de Tomas Trevifio de Sobremonte, al
igual que sus correligionarios, compartieron significados en comun producto de la
repeticion de sus ritos, lo que dio un sentido de comunidad y por lo tanto de
pertenencia. Ademas de lo anterior, en el espacio de lo intimo, como lo sefalan
Ariés Philippe y George Duby, la circuncision en los hombres fue la principal marca
fisica que los identific6 como judios, pero no se podia observar a la vista de todos
por el pudor propio del cuerpo; en este sentido, Viesca apunta que para el judio
masculino llevar ropa puesta en los espacios publicos tuvo un doble sentido, es
decir, el sentido social que refiere al pudor y un sentido religioso que le permitio
ocultar su verdadera identidad dentro de un contexto catélico,34” esto sucedi6 con
Treviio de Sobremonte, segun los que confesaron en su contra, a quien lo
circuncid6é su mejor amigo Antonio Baez de Casteloblanco en el afio 1625 dentro

de las carceles secretas de la Inquisicion a la edad aproximada de entre 30 y 35

345 Testificacion de dofia Isabel de Silva contra don Guillén Lombardo de Guzman, acerca de comunicaciones
de cérceles, 14 de julio, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 1496, Exp. 1, f. 9.

346 Proceso contra Beatriz Enriquez, 13 de septiembre, 1644, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 393, Exp.
1, f. 275.

347 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 142.
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afios,**® evento que se pensaria como intimo, sin embargo, mientras mas publico
se hacia dentro de la comunidad judia, adquiri6 mas legitimidad.

Asi, las categorias de lo intimo y lo religioso, aunque parecen conceptos
separados, se funden en un solo ente, lo anterior por una razoén: la singularidad de
los judios conversos novohispanos, es que sus practicas religiosas no pueden ser
del espacio publico, sino sus manifestaciones se dieron en el terreno de lo intimo,
como el espacio doméstico y familiar. De esta manera, la practica religiosa
conversa se pudo sostener gracias a la transformacion de lo intimo en un lugar de
preservacion colectiva de su propia identidad religiosa.

Como vimos en capitulos anteriores, la presencia del grupo judio en la Nueva
Espafa fue el resultado, por un lado, de la busqueda de nuevas oportunidades de
vida con la creencia de que podian ser mas libres en cuanto a la practica de su
religion, lo que ahora sabemos que no fue asi; y por otro lado, la gestacion y
desarrollo de un estilo de vida propio adaptado a las condiciones y al contexto en
tierras americanas, donde tuvieron que generar, la mayoria de las veces, sus
propias estrategias de sobrevivencia ante la imperante persecucion a partir de la
mirada del otro que en muchas ocasiones se convirtié en el principal delator ante el
tribunal inquisitorial del que en la mayoria de los casos no tuvieron escapatoria.

A propésito de lo que para nosotros pudiera estar en el espacio de la
privacidad o la intimidad, durante el periodo novohispano no fue asi, ya que estas
categorias respondieron al contexto propio del periodo de estudio. Tenemos el

caso, en el proceso inquisitorial de Beatriz Enriquez, “...a cierto [hombre] que
también estaba alli entonces, a lo cual el [dicho] resistié diciendo que para que la
querian desatacar, para ver una cosa descapillada3, dando a entender que, como
judio observante estaba circuncidado, y ellas les respondieron que por curiosidad

lo querian ver, por no haber visto nunca cosa semejante, con lo cual le dejaron, y

348 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, pp. 142-143.

349 |a palabra “descapillada” es el participio femenino del verbo descapillar, o bien una forma utilizada para
describir la accién o efecto de quitar una capilla (capucha) o, por extensién, retirar la cobertura de algo.
Consultado en https://www.google.com/search?q=descapillada&og=descapillada&gs_lcrp=E.
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pregunté a una de las dichas personas, muy conjuntas de esta judia, que si lo
[queria] ver le encerrase con él en un aposento”.3%°

Las comunicaciones de carceles que dieron cuenta de las diversas formas
de comunicacion entre presos desdibujaron los limites entre lo privado y lo publico.
En el terreno de lo cotidiano, Silvia Hamui Sutton refiere “ [...] la estructura ha
estado supeditada a practicas y creencias basadas en la dimension divina. Tanto
los roles sociales como las dinamicas del comportamiento cotidiano y ritual han
tenido su referente en los libros sagrados oficiales”.®>! En lo que respecta al espacio
publico, los judios conversos de la Nueva Espafia no pudieron asumir su identidad
judia de forma publica, a pesar de ello, tuvieron patrones de conducta donde
confluyeron los ritos tanto judios como catolicos, muchas veces solo bajo las
apariencias, por lo que en repetidas ocasiones, la conducta que asumieron
dependi6 de quién los observaba y en qué lugar, por ejemplo: en misa imitaron las
acciones de los demas pero no asi el significado de las mismas, sabemos que en
su interior no creian en dichos ritos, lo anterior se sabe por las declaraciones ante
el tribunal inquisitorial de los propios judios.3>?

Lo anterior se puede ejemplificar cuando Guillén de Lampart hizo referencia
a su vecino de celda, Juan Duarte, quien habia sido vecino de Elena de Silva, y
quien desde su céarcel veia a dofia Elena cuando se acostaba y se quitaba la camisa
para espulgarse, a veces mataba alguna pulga porque comenta que dofia Elena le
decia a él todo lo que hacia.3>® Cabe destacar que definir a qué correspondieron
acciones propias de la privacidad del presos, lo determinaron en gran medida los
espacios carcelarios, en los que evidentemente muchos estuvieron a expensas de
la mirada de los otros presos.

Asi, a propésito de las fronteras entre lo publico y lo privado (conceptos
referidos por Ariés Philippe y George Duby) en las carceles inquisitoriales, no

siempre separaron a los hombres de las mujeres. Llama la atencion que ademas

350 proceso de Beatriz Enriquez, 1644 AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 393, Exp. 01, f. 324 rev.

31 Hamui, S., S., El sentido oculto ..., p. 49.

%2 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 144.

358 Guillén Lombardo contra Lorenzo Torquemada, 22 de noviembre, 1644, AGN, México, Ramo Inquisicidn,
Vol. 163, Exp.9, fs. 20-20v.
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de dejar a mas de dos en una celda, en la que normalmente sélo estaba gente del
mismo género, en una misma celda dejaron a hombres y mujeres juntos, asi, en la
celda numero 18 estuvieron Rafaela, Micaela y Beatriz Enriquez, Sebastian
Cardoso, Anay Blanca Suarez, todos juntos en una misma celda y en las dos visitas
que siguieron, permanecieron igual.®®* Otro caso que llama la atencién, porque no
fue comun, es el de Catalina Enriquez quien compartié celda con su hija Isabel
Tinoco.3%°

El 14 de marzo de 1648 en la celda numero cuatro estuvieron Manuel de
Mella y Violante Juarez.®¢ No existian espacios para lo que, en la carcel moderna,
llamamos “visitas conyugales”, asi, en la documentacion revisada bajo la
identificacion de los casados, las autoridades inquisitoriales no los mantuvieron
juntos, aunque: la primera vez que aparecieron en una misma celda los esposos
Simon Véez Sevilla y Juana Enriquez fue en el registro de la visita del 28 de
noviembre de 1648.357 Este dato es distinto al que propone Eva Uchmany quien
comenta que en siete afios del encierro de Vaez, no vio a su esposa Juana
Enriquez, vemos, de acuerdo a esta fuente documental, que si se vieron y
estuvieron juntos.

En las fuentes consultadas para tal efecto, concretamente las visitas que se
hicieron en el afio 16483%8, en dos momentos, el primero en la visita del 14 de marzo
en la que estaban juntos en la celda numero 27 en la antecdmara del tormento
Simén Vaez de Sevilla con Juana Enriquez y los dos con Sebastian Béez
Acevedo.3>° O bien como el caso de: “que si algun preso pidiere verse con su mujer,

visto el proceso, lo provean si les pareciere”.36°

34 Visitas a las carceles secretas, 8 de febrero, 22 de febrero y 8 de marzo, 1648, AGN, México, Ramo
Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

355 Visitas a las carceles secretas, 2 de abril, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

356 Visitas a las carceles secretas, 14 de marzo, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

357 Visitas a las carceles secretas, 28 de noviembre, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
358 Recordemos que las Visitas se hacian cada 15 dias.

39 Visitas a las carceles secretas, 28 de noviembre, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
360 Extracto de las disposiciones a que se enfrentan los presos de la Inquisicion para sus alimentos y los motivos
porque estaban en encierro, 9 de noviembre, 1596, AGN, México, Ramo Inquisicidn, Vol. 164, Exp. 1, f. 30.
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A propésito del encierro, el cerrojo fue fundamental, lo fabricaban grande y
de metal. Cuando se hizo una visita a la celda de Guillén de Lampart en 1650 se
describe que el portdn estaba cerrado con llave.36!

Se considera al cuerpo como parte de lo privado, sin embargo, sabemos que
los presos que recibieron tormento tuvieron que mostrar su cuerpo desnudo ante la
mirada de los espectadores, asi, tenemos el caso del didlogo entre Isabel NUfiez y

Gonzalo Baez, en el que la primera comento:

“si vieras las cosas que dicen cuando dan el tormento
a una pobre mujer y la crueldad tan grande que usan
de meter a una pobre mujer con las carnes abiertas a
tormentos en estos calabozos, corriendo agua a que se
muera de un pasmo y la verglienza que se pasa
desnuda, una mujer que le vean sus carnes con unos
calzoncillos, hasta ahi fue el punto una vez
descubiertas las piernas y lo demas salir con victoria y
sufrir una hora la mujer que es honrada”.362

Se puede apreciar en esta descripcion que el tormento, ademas de que buscaba
obtener informacion respecto a los otros judaizantes novohispanos, también fue
una exposicion publica de la intimidad de una mujer sin el menor decoro, en el
sentido, de que esto tendria que estar en el &mbito de lo privado. En este periodo
del siglo XVII el pudor, como parte del honor, eran valores basicos en las mujeres.
Asi, la verglienza de estar desnuda ante los ojos de los demas traspasaba el dolor
fisico que el mismo tormento sugiere. Por lo que debia mantenerse oculto, pas6 a
ser un espectaculo a los ojos de los demas, en el que el tormento ya no sélo se
circunscribié al castigo del cuerpo, sino a la vergiienza publica.

Dentro de las cérceles, los presos también se comunicaron temas que
resultaban escandalosos a oidos de los demas, asi, en el proceso que le siguio el
tribunal inquisitorial a Beatriz Enriquez, declara: “...Y que, con notable atrevimiento

y suma desvergienza esta [rea] desde su carcel tenia platicas deshonestas y

%1 Visita de la carcel de donde se hizo la fuga, diciembre, 1650, México, AGN, Ramo Inquisicion, Vol. 1497,
Exp.1, f. 2.
362 Comunicaciones de carceles, 1° de junio, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 423, Exp. 3, f. 143v.
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obscenas [con] otra persona que por causar horror a los oidos de vuestra sefioria
[no] las refiero, ni express”.363

También se dieron lazos de afectividad, principalmente entre familias, por
ejemplo, en la misma celda estuvieron Catalina Enriquez y su hija Isabel Tinoco,
ellas dos juntas con Leonor Baez,*¢* sobrina de Simén Vaez y Juana Enriquez;
Leonor era sobrina de Catalina Enriquez. Estos entramados reflejan como bajo las
circunstancias de encierro se dieron apoyo entre los parientes.

Otro ejemplo de lo anterior, fue el caso de las conversaciones que establecio
“azucena”, Guillén de Lampart, con Francisca Tejoso, su vecina, alias “Celia”, cuyas
platicas a veces eran en voz alta y otras no; ademas, “Celia” hablaba de ordinario
con otra mujer, su hermana, “Violeta” Tejoso, cuyo nombre era Dona Clara y las
dos con Jazmin, su sobrina.3®® También algunos de los integrantes del Santo Oficio
fungieron como testigos de las comunicaciones de carceles, asi, tenemos el caso
de Hernando de la Fuente, portero y nuncio del tribunal inquisitorial, quien fue
llamado a comparecer el 23 de mayo de 1642; en su declaracibn comentd que un
domingo después de las cuatro de la tarde, baj6 a las carceles secretas, y en una
de ellas, hablé una mujer llamada Isabel con otra que estaba en otra celda parece
gue se llama Blanca, son las Rivera, su madre, como parte del didlogo hablaron de
las “velas del Dia Grande”, ademas de como debian proceder en las audiencias
ademas de lamentarse de que no estaban todas sus hijas con ella.3%® Estas
declaraciones de las formas de comunicacion, ya sea a través de golpes o agujeros
entre las paredes se convirti6 en un verdadero método de comunicacion y
delataciéon de los dichos de los presos que sirvid a los inquisidores como pruebas
en el proceso que le siguié dicho tribunal.

A propésito de las formas de vida dentro de las carceles, la madre de Isabel
de Silva, Elena, “habia estado con el juicio perdido porque no dormia de noche”;

estas ideas tan cotidianas, develan parte de como era la vida dentro de las celdas;

363 Proceso contra Beatriz Enriquez, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 393, Exp. 1, f. 328v.

364 Visitas a las carceles secretas, 29 de mayo, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

365 Comunicaciones de carceles, 4 de septiembre, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 395, Exp. 5,
fs. 600-601.

366 Comunicaciones de carceles, 23 de mayo, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 490, Exp. 10, fs.
271-271.
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o bien, como parte de la declaracion de Isabel de Silva, ésta argumenta que en una
ocasion vio, a través de una rendija de una puerta, afeitarse a Guillén de Lampart,
aunado a las formas de comunicacion tan ajenas a lo que uno pensaria del espacio
carcelario, por ejemplo, una tarde, Isabel de Silva escuché gritar a Guillén de
Lampart, preguntaba quién se llamaba Rafaela, y Rafaela “sali¢ diciendo que era
ella y que quién la queria”®’, lo que nos aporta indicios de coémo eran las rutinas
cotidianas y que ademas contaban con espacios de convivencia comunitaria, es
decir, los judios conversos, lograron hacer una especie de comunidad a través del
largo tiempo de permanencia en las carceles inquisitoriales.

Parte de lo cotidiano tuvo que ver con las comunicaciones de céarceles, asi,
cuando se acercaba el alcaide, los presos daban dos golpes en la puerta para avisar
a los demas y tenian por costumbre poner apodos a los comparieros de carcel y a
los inquisidores para no levantar sospechas cuando se referian a ellos, por ejemplo:
al inquisidor Argos le apodaron “el aposentador de la morada”, al sefior don
Francisco “el barrigon”, al sefor don Juan “antojuelos”, al senor fiscal “el cupidillo”,
al secretario Erenchun “narices de vinagre” y al secretario Saravia “gorvita”.368

Muchas veces esta situacion preocup6 a los alcaides, lo que provoc6 que
fueran a hacer visitas mas frecuentes a los presos para saber de sus condiciones
de salud, aunque dichas Visitas estaban sefialadas en “Las Instrucciones” para
que se hicieran cada quince dias, no siempre fue asi, pasaron semanas y no se
hacia una sola visita. Por ejemplo, en noviembre del afio 1647 Juan de Mafiozca,
arzobispo de la ciudad de México vy visitador general del tribunal del Santo Oficio
de la Nueva Espafia e islas Filipinas, dijo que “se visiten a los presos que estuvieren
en las carceles secretas del dicho Santo Oficio cada quince dias sin falta alguna,
cumpliendo con lo mandado, por las Instrucciones generales del dicho tribunal”.
Este tipo de visitas las hicieron con la finalidad de atender las necesidades de los

presos, haciendo hincapié en que no se escribieran dichas visitas en papeles

367 Testificacion de dofia Isabel de Silva en contra de don Guillén Lombardo de Guzméan, acerca de
comunicaciones de cérceles, 14 julio, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 1496, Exp. 1, fs. 4, 5, 6.
368 Testificacion de dofia Isabel de Silva contra don Guillén Lombardo de Guzman, acerca de comunicaciones
de cérceles, 6 de julio, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicidn, Vol. 1496, Exp. 1, f. 10.
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sueltos sino en un libro y se coloque en la Cadmara del Secreto, los inquisidores en
turno tenian que firmar dichas visitas o en su defecto los secretarios del secreto.36°

Parte de la estructura del edificio inquisitorial la integraron los cuartos que
habitaban los inquisidores. Algunos cuartos estaban unidos en secciones llamadas
“cuarteles”, en los que ubicaron a los presos segun el delito. Llama la atencion que
estas habitaciones se localizaban arriba de las carceles secretas, por eso la
documentacion sefiala que cuando hacian la visita “bajaron” a las carceles, ejemplo
de lo anterior, fue cuando el 30 de julio de 1654 el inquisidor Pedro de Medina Rico
y Francisco de Estrada y Escobedo, Juan S4enz de Mafiozca y Bernabé de la
Higuera y Amarilla bajaron a las carceles secretas para dar las indicaciones
correspondientes a dicha visita.3"°

Asi, por un lado, estuvieron las celdas comunes a las que fueron los presos
acusados de delitos menores. Por otro lado, estaban los calabozos ubicados abajo
del edificio inquisitorial. Estos espacios eran muy humedos, y por sus paredes de
adobe y pisos de tierra les entraba el agua de los mantos freaticos superficiales.3"?
Durante la inundacion de 1629 se tienen datos de la situacion de dichos calabozos,
muchos de ellos fueron inutilizados por las condiciones de humedad que tuvieron,
por ejemplo, en varias ocasiones les dieron a los presos costales de carbén para
aminorar dicha humedad y enfrentar el frio, asi, tenemos el caso de Gonzalo Flores,
a quien en la visita del 2 de abril de 1648 [...] le dieron un costal de carb6n cada
quince dias por ser muy humeda la cércel en la que esta; o a Juan de Ledn, en la
misma visita, se le otorgd un costal de carbon para calentar los platos y
medicamentos.3"?

Parte de la rutina fueron los recados que se pasaban entre los presos,
mismos que se daban por la noche que era cuando daban de cenar y velas y
sacaban la limpieza, ademas se tiene el registro de una persona que estaba sola

en la carcel que cae junto a una ventana grande de la calle y por la ventanilla le

369 Que se visiten a los presos 15 dias, noviembre 1647, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 785, Exp. 26,
f. 587.

370 Real Fisco de la Inquisicion, 30 de julio, 1654, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 36, Exp. 1, fs. 1-1v.
371 Alberro, S., Inquisicion y sociedad..., p. 223. Ademas, la inundacién de 1629 caus6 graves estragos a las
carceles.

372 Visitas a las carceles secretas, 2 de abril, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
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pasaron una cajeta, tirandosela y oy6 que hablaron por las paredes y que Francisco
Lopez, “el chato”, cuando vivia arriba, “llamaba con golpes a este confesante y sus
comparieros y le oian hablar con los presos y que en el aposento, donde estaba la
mulata loca”.3"3

En el terreno de lo intimo esta la necesidad fisiologica de ir al bafio, sin
embargo, en la documentacion revisada no se encontraron registros en este rubro,
sin embargo, sabemos que los edificios no contaban con un cuarto exclusivo como
bafio, para ello se emplearon espacios abiertos, que las céarceles inquisitoriales
tuvieron, como huertos, éstos regularmente se emplearian como bafio. En cuanto
aladucha, se usaban las tinas, sin embargo, las fuentes revisadas para este trabajo
de tesis no dan cuenta de su existencia.

George Vigarello, en su obra Lo limpio y lo sucio refiere las distintas formas
de evolucién de la higiene, es decir, lo que creemos actualmente en el terreno del
significado del bafio como ducha, siglos atrds no era lo mismo, porque el eje de
todo ello era la apariencia, es decir, antes de referirnos a la piel limpia, era mas

importante la ropa, lo inmediatamente visible. Asi:

“Lalimpieza [...] es el reflejo del proceso de civilizacién que
va moldeando gradualmente las sensaciones corporales,
agudizando su afinamiento, aligerando su utilidad [...] Esta
historia es la del perfeccionamiento de la conducta y la de
un aumento del espacio privado o del autodominio: esmero
en el cuidado de si mismo, trabajo cada vez méas preciso
entre lo intimo y lo social”.3"#

De esta manera, Vigarello propone que la limpieza es aliada de las imagenes del
cuerpo, donde el agua se percibia como algo capaz de infiltrarse en el cuerpo, y el
agua caliente fragilizaba los érganos, dejando abiertos los poros a los aires

malsanos.?”®> Quizd sea ésta la justificacion del por qué los expedientes

373 Deposicion de comunicacion del negro Francisco de la Cruz, 20 de octubre, 1643, AGN, México, Ramo
Inquisicién, Vol. 396, Exp. 3, fs. 7-8.

374 Vigarello, George, Lo limpio y lo sucio. La higiene el cuerpo desde la Edad Media, Alianza Editorial,
Madrid, Espafia, 1985, p. 15.

37 Vigarello, G., Lo limpio y lo sucio ..., p. 15.
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inquisitoriales, concretamente en las carceles secretas de la Inquisicion del periodo
de estudio, no refieren la accion de bafarse o el uso del WC, sélo en casos de
practicas como el ritual del ayuno practicado en las casas de personas acusadas
de judaizar, encontré un registro mas detallado (hay otros que solo refiere que “se
bafiaron después del ayuno) de dicho bafio.

Gaspar Vaez solia frecuentar “los bafios de los japones” ubicados detras de

la Concepcion, asi lo refirio6 Margarita de Rivera el 19 de mayo de 1642, quien dijo:

“... Gaspar Vaez y Juan de Ledn le dijeron la dicha noche a
esta confesante como para hacer el ayuno se habian ido a
bafiar la vispera anterior al bafio de los japones, por
observancia y celebracion de la dicha Ley...”37®

En las “Comunicaciones de carceles” se tiene el registro del dialogo entre Ana
Gbomez y Gonzalo Baez, en el que refieren un ayuno de Ana de Ledn con Francisco
Blanddn: “...Y Gonzalo le respondié: Si, pues era mucho de Pancho y le queria
mucho y lo regalaba y lo hizo muchas veces en su casa, bafandonos y
limpiandonos y haciéndolo como se debe hacer, y Pancho cantando al Todo
Poderoso, que le holgaba mucho dofia Ana oirle, que canta lindamente, y todo se
lo ofrecimos con gusto...”.377

En este sentido la limpieza adquirié significados diferentes que respondieron
al espacio carcelario, es decir, si un preso no estaba aseado podia ser sinébnimo de
enfermedad fisica y/o mental, un ejemplo que ilustra este hecho fue el de Guillén
de Lampart, es decir, cuando se bajé a hacer la visita a las carceles secretas,
encontraron que hacia mucho tiempo que no sacaba el servicio (trastes de la
comida) y se notific6 que estaba muy hedionda su carcel, sucia y asquerosa por
muchas partes, ademas, se notificdé que encontraron a Lampart acostado en la
cama con un pafio en la cara y abajo del pafio habia muchos excrementos suyos

argumentando que con eso se sanaria de los ojos.

376 Bastos, M., S. “Las “juderias italianas ...”, p. 134.
377 Comunicaciones de carceles, 22 de abril, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 423, Exp. 3, f. 126.
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A partir de la visita de Pedro de Medina Rico, le pidieron a Lampart que se
rasurara, lo sacaron de su celda con ayuda de dos indios quienes lo lavaron y
limpiaron, para que luego el barbero le quite la barba, le corte el cabello, las ufias y
se mandé lo pongan en otra cama y colchdn, ademas se mando que los indios laven
su ropa y limpien la celda, se le mandé doble racién y vino por dos dias.®’8

Vigarello apunta que eran intolerables las ciudades apestadas por la
acumulacion de inmundicias y hedores de aguas putrefactas. No seria excepcional
pensar que el espacio carcelario novohispano era fuente de enfermedades
producto de la falta de higiene en los espacios, ya fuera por la falta de ventilacion,
por la escasez de agua y por la casi nula costumbre de bafiarse como una
concepcion de limpieza.

Por otro lado, en el mismo terreno de lo privado, podemos situar los ritos
funerarios, asi, quiero destacar la detallada descripcion del lecho de muerte de
Blanca Enriquez, ya que es claro ejemplo de que los conversos no abandonaron
sus creencias y practicas del todo, éstas les dieron un sentido de identidad y
pertenencia, y a su vez fueron delatoras de sus convicciones religiosas; de ahi,
presento la transcripcion integra de dicho caso en el que Isabel de Silva declaré en
una audiencia del 22 de junio de 1643, cobmo Margarita de Rivera estuvo en su casa

tratando la enfermedad de Beatriz Enriquez y dijo que:

“era probable que Beatriz muriera producto de un aguero que hubo en
casa de Blanca Enriquez un dia de ayuno del Dia grande, donde se
reunieron sus hijas: dofia Juana Enriquez, dofia Micaela, dofa
Rafaela, dofia Beatriz y dofia Catalina Enriquez e Isabel Tinoco, hija
de Catalina Enriquez y Blanca Juarez y Ana Juérez, las dos hijas de
Rafaela Enriquez, todas nietas de la matrona Blanca Enriquez. En ese
dia de ayuno refieren que se encendieron mas de 80 velas por vivos
y muertos y se hicieron otras ceremonias sin especificar cuales, y que
dichas ceremonias solo las podian hacer estas mujeres por ser
perseverantes en la Ley de Moisés. [Se suma que] aquel dia que
encendieron las velas habia sido mucho el calor que abrieron las
ventanas a deshoras de la noche y les causé dolor de cabeza y que
se cayo una de las velas en el suelo y se apago, parece que fue la de
Micaela quien se afligi6 mucho y no le quisieron decir a dofia Blanca

378 Copia de la visita de carcel de don Guillén y lo mandado, 24 de diciembre, 1655, AGN, México, Ramo
Inquisicidn, Vol. 1497, Exp. 1, fs. 374-374v.
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Enriquez pero que ella lo supo y desde entonces se prepard para
morir, para lo que se hizo una camisa de lienzo nueva sin pechos y
unos escarpines y que cuando estuvo enferma se rehus6 a que le
llevaran el santisimo sacramento, y cuando por fin decidi6 recibirlo,
estaba mas muerta que viva, y un dia antes de que muriera pidié un
escritorio del que saco un pedacito de oro y no se acuerda a quién se
lo dio para que estando a punto de espirar se lo pusieran en la boca y
llamé a su hija dofia Beatriz a quien le dijo que en su testamento
dejaba 500 pesos para 500 ayunos de su alma que repartiera entre
las personas que mejor le pareciese y encargo a todas sus hijas que
hiciesen con ella después de muerta lo que se debia hacer segun la
ley de Moisés, lo cual se habia hecho después de muerta dofia Blanca
y que asi que sintieron verla morir la dicha dofia Blanca todas sus hijas
e Isabel Tinoco, habian echado fuera a dos mujeres que estaban alli
y que no eran de la ley... se salieron todas las dichas sus hijas afuera
del aposento y dejaron en €l a la dicha Margarita y a la dicha su
hermana, dofia Maria y a su madre dofia Blanca de Rivera y que la
dicha dofia Blanca le habia metido en la boca a la dicha dofia Blanca
Enriquez, antes de que espirara, el dicho pedazo de oro que saco del
escritorio y que habian mandado dos horas antes que espirara la
dicha dofia Blanca por sefias porque no podia hablar que sus hijas
bebiesen el chocolate que tenia en una petaca como lo bebieron por
hacerle aquel placer y que después de haber muerto la dicha dofia
Blanca entre las dichas dofia Blanca de Rivera y sus hijas Maria y
Margarita, la habian bafiado y puesto la camisa nueva y que después
de haber concluido con esto la habian acostado en la cama y
empezaron a decir: “Jesus, que se muere” y trajeron un Santo Cristo
y la dicha dofia Maria, para que echaran de ver que espiraba con la
mano le dio dos o tres vaivenes en la cabeza y que la dicha dofa
Blanca, antes que muriera, habia mandado expresamente que los
dientes que se le habian caido y tenia en tal escritorio y los cabellos
gue le habian quitado se los echasen en la sepultura o se los cosiesen
en la mortaja y que olvidandose de coser los dientes y los cabellos en
la mortaja, se los echaron en la sepultura y que dofia Leonor, la de
Rojas, habia enviado a cenar a casa de dofia Blanca Enriquez y esta
confesante se acuerda haber enviado dos veces chocolate mientras
el cuerpo estuvo en su casa y una bandeja de dulces cubiertos de
hacia dos dias a dofia Juana Enriquez y que una noche pasados dos
o tres dias queriendo Peralta y Francisco Lopez de Fonseca llevar a
SuUs mujeres a sus casas no sabiendo cémo para no enojarlas, habian
fingido entre los dos decir que el Santo Oficio estaba sobre ellas, con
gue alborotadas todas dieron con la cena en las azoteas y en la calle
y cada una se fue a su casa y asimismo que la dicha dofia Beatriz, del
dinero que le dejé su madre encomendado, habia repartido de él a las
Blancas, todas y a los muchachos Gabriel y Rafael y a Esperanza
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Rodriguez y a sus tres hijas Juana, Maria e Isabel y a Gaspar de
Robles y a Isabel la de Antlinez y a sus hijos Manuel y Clara.3"®

Lo anterior es un claro reflejo de la persistencia de la identidad de los conversos en
un esquema de vigilancia. Asi, quiza tuvieron una idea que relacion6 la muerte
como consecuencia de un presagio ocurrido en el Yom Kippur, es decir, se
interpreta la muerte con una categoria religiosa. Los rituales establecidos y
detallados previos a la muerte de Blanca Enriquez son una muestra de las
creencias profundas de una comunidad que, a pesar de la persecucion por el
Tribunal inquisitorial, resistieron hasta el final con la puesta en practica de sus
creencias. De la misma manera, en este relato se puede observar como estos
rituales sucedieron en el ambito doméstico, lo que muestra un factor mas de
persistencia de su identidad cultural y religiosa ante los mecanismos de opresion
inquisitoriales, lo que, con esto, deja de ser sélo un acto funebre para convertirse
en forma de mantener y transmitir la memoria colectiva de los judios en su calidad
de conversos.

Este relato de la muerte de Blanca Enriquez da cuenta de varios ejes de
analisis que van desde los ritos judios como el ayuno en el Yom Kippur hasta sus
costumbres mortuorias, o rituales funerarios, o bien, el conocimiento de la cultura
material con los elementos empleados en el rito funerario de Blanca Enriquez. El
uso de 80 velas. Las velas representan las almas. La presencia de Blanca Rivera
con sus dos hijas, Margarita y Maria, en el lecho de muerte de la matrona Blanca
Enriquez, nos permite afirmar que las dos familias integradas por seis mujeres cada
una, la madre y sus hijas, se conocian entre ellas, lo que también es un reflejo de
apoyo mutuo, de complicidad y solidaridad, asi, lo revela el cuidado que puso
Blanca Rivera al momento de morir Blanca Enriquez, es decir, le coloco en la boca
el pedacito de oro que tenia guardado en su escritorio. Esta cita también es un
reflejo de la costumbre tan novohispana de beber chocolate, ya que como refiere,
el deseo de que sus hijas bebieran chocolate que tenia en una petaca. Parte de los

ritos funerarios consistieron en que se enviaban comida entre las familias, por

379 Dofa Isabel de Silva contra Tomas Nufiez de Peralta. Comunicacion de presos en las carceles. Alias de los
presos, 14 de julio, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Exp. 5, Vol. 395, fs. 473-477.
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ejemplo, enviaron chocolate y una bandeja de dulces cubiertos, todo mientras
estaba el cuerpo.

Quiero destacar lo que sefiala Silvia Hamui Sutton en torno a los rituales de
muerte en los criptojudios novohispanos. Creian que las almas de los muertos se
reunirian y reencarnarian cuando llegara el Mesias. Asimismo, la autora, propone
la idea de la confrontacion entre la oficialidad el ritual judio y las practicas llevadas
a cabo por los judaizantes novohispanos, donde las normas estipuladas en el
judaismo, al ser llevadas a la préactica, podian ser alteradas en funcién de las
circunstancias propias de cada comunidad, incluso podia haber rituales
innovadores, muchas veces reinterpretados por los judeoconversos. Desde las
leyes halagicas (reglas del judaismo) se requieren como minimo diez varones para
dar inicio a ciertos rituales, como bien sefiala Hamui Sutton, en la realidad
novohispana, esto fue dificil de llevar a cabo.3&°

Hubo varios reos que solicitaron cambio de celda. Habia otras que daban a
la calle. Muchas veces los ubicaban en celdas oscuras, humedas y frias, como a
Simén Vaez Sevilla, como estrategia de los inquisidores para que revelara
informacion.

A manera de conclusion de este apartado, lo publico y privado tienen una
connotacion distinta que responde al contexto del periodo de estudio, es decir, las
actividades propias de los presos en las carceles secretas de la Inquisicion
estuvieron determinadas por los espacios de la celda en los que se establecieron
patrones de comportamiento segun las necesidades o rutinas del preso, asi, lo que
pudo aparecer dentro del ambito privado a los ojos de los demas, fue publico ya
qgue no se contd con espacios de privacidad, ejemplo de ello fue la mezcla de los
presos entre hombres y mujeres que desdibujé los limites de lo privado. Uno de los
ejemplos de lo publico y lo privado fue la prueba de la circuncisiéon, y que bajaba
una comitiva de médicos y autoridades a revisar a los judaizantes como prueba de

su pecado.

380 Hamui, S., S., El sentido oculto ..., pp. 138-139.
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4.3 Lo indispensable para la vida diaria: alimentacién, atuendo y
utensilios

La comida, como parte de las creencias judias, se convirtio, a los ojos del que
observaba, en un elemento de prueba para delatarlos. Los judios en la Nueva
Espafia compartieron una serie de rutinas que, si no tenian cuidado, podian
delatarlos, por ejemplo, la accion de comer tenia un sentido religioso, ademas de
la satisfaccidn de la necesidad del cuerpo, es decir, el acto de comer se manifestaba
en tres practicas distintas: el ayuno, no comer carne de cerdo ni sus derivados y
comer pan sin levadura. Hay rituales del ciclo anual y los del ciclo de vida, es decir,
“Yom Kipur y Pesaj” son festividades anuales; no comer cerdo corresponden a las
practicas cotidianas, no obstante, estan contempladas en el libro sagrado (Tora). El
ayuno se convirtio en un simbolo del pasado, de lo perdido, de la esperanza de
salvacién, y al mismo tiempo de transgresion, de culpa y contradiccion; de esta
manera, tanto comer pan sin levadura como la restriccion de comer productos
provenientes del cerdo unieron y caracterizaron a los judios del resto de la sociedad
novohispana. Lo anterior se realiz6 al interior de las casas, es decir, en el espacio
privado, que, aunque fue privado, tuvieron que cuidarse de mayordomaos, sirvientes
o0 esclavos para evitar levantar sospechas.3®!

Susana Bastos, autora que apunta ideas de como vivieron los judios italianos
y portugueses en la Nueva Esparia, sefiala que en funcion de las declaraciones, las
comidas que utilizaron para los ayunos y otras festividades adquirieron un “color”
local, es decir, muchos judios recurrieron al consumo frecuente de chocolate y
tortilas de maiz, que en algunos momentos, parece que sustituyeron al pan
4zimo.%®2 Es de hacer notar los sincretismos que ello implica. La tortilla no contiene
levadura, por lo que era el sustituto del pan azimo: se convirtié en alimento ritual.
En este sentido, los documentos de la época sefialan como en las visitas que
hicieron los inquisidores a los presos en el afio 1648, la mayoria de los presos

solicité chocolate junto con el azucar. Es interesante cémo el chocolate fue un

381 Viesca, R., L. A., “Los judeoconversos ...”, p. 143.
382 Bastos, M., S., “Las “juderias italianas ...”, p. 137.
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alimento que integraron a sus rituales, no obstante, no lo consumian en otros
lugares.

En varios casos revisados en la documentacion de primera mano, los presos
pidieron el chocolate y el azlcar y no pedian otro alimento y mucho menos ropa o
carbon, se pensaria que los mas ricos solicitaron mas libras de éstos, sin embargo
no fue asi, por ejemplo, Tomas Trevifio de Sobremonte, un judio potentado, solicitd
regularmente solo tres libras de chocolate y azucar, en cambio gente como
Francisco Luis, Isabel de Silva, Sebastian Cardoso o Micaela Enriquez pidieron
cuatro libras de cada uno y no lo pidieron cada visita; en cambio Sebastian Baez
Acevedo, también uno de los tres patriarcas y potentados judios de la Nueva
Espafia a mediados del siglo XVII, en varias visitas consecutivas, pidio seis libras
de chocolate y seis de azucar. Otro de los tres patriarcas, Simon Vaez Sevilla, pidié
en ocasiones una libra de chocolate y una de azlcar, en otras, cuatro y en otras
mas seis.383 Asi, parece que lo que imperaba en la cantidad de chocolate solicitado
fue mas el gusto que la solvencia econdémica. Sin embargo, no es tan relevante la
solicitud del chocolate, pues no revela mas que el poder adquisitivo y el gusto por
éste. No obstante fue parte importante de las practicas rituales y no rituales, no
estaba estipulado en la ley mosaica. También esta el caso de los presos a quienes
se le dio chocolate como bebida curativa, como el caso de Isabel de Espinosa a
quien se le dieron tres libras de azucar y chocolate por estar enferma, o a Isabel
Tinoco le dieron dos libras de cada uno por la misma razén, igual que a Isabel
Nufiez, Francisco Luis, Gonzalo Flores, a Catalina Tinoco se le dio en mas de una
vez, 0 a Tomas Trevifio en una de las Ultimas entregas, el 11 de julio de 1648 hasta
noviembre del mismo afio, le dieron tres libras respectivamente; y a Maria Gémez
cuatro libras de cada uno.38

En el terreno de los alimentos o agua como atencién a la necesidad de los
presos se tiene: “Que se les dé agua a los presos a cuenta del fisco sin costarles

nada”.38 Y, “que a los presos que tienen hacienda no les dé el receptor de comer,

383 Visitas a las carceles secretas, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

384 Visitas a las carceles secretas, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

385 Extracto de las disposiciones a que se enfrentan los presos de la Inquisicion para sus alimentos y los motivos
porque estan en encierro, 6 de septiembre, 1583, AGN, México, Ramo Inquisicién, VVol.164, f. 34.

168



sino de sus propias haciendas se les dé, teniendo mucha cuenta con la vista de los
bienes que para darles de comer se hubiere de hacer”.3%

El menaje de la celda lo constituyeron muebles sencillos, que iban desde
catres hasta camas, pasando por mesas, taburetes y badles, algunos de ellos los
emplearon en las comunicaciones entre los presos, asi, tenemos el caso de los
documentos de Comunicaciones que refieren como se comunicaban a través de un
agujero en la pared, emplearon: “...unas veces en un taburete y en otras sobre una
mesa...” 387

En las visitas quincenales a los presos se tiene el registro de los distintos
tipos de alimentos que solicitaban, mismos que son un reflejo de sus habitos
alimenticios, necesidades y el nivel econdmico que les permitié acceder a ciertas
comidas, por ejemplo, si la mayoria solicitaba chocolate y azucar, los menos
solicitaron canela, miel, aves, bizcochuelos, pasas y almendras; otros mas pidieron
aves, gallinas, cajetas en conserva o queso, sélo se tiene el registro durante un
afo, solo a Sebastian Baez Acevedo, en la visita de diciembre de 1647 se le entregd
media ave,3® o bien en la visita del 2 de abril de 1648 a Fernando Moreno se le
indicé6 media gallina diaria.3° O bien, en un afio sélo se tiene el registro de haber
entregado a Isabel de Silva un cuarto de miel blanca, o a Simon Baez Sevilla una
libra de miel rosada para medicamento.3%° Era mas comun que se entregan cajetas
de membrillo y durazno, en ocasiones se daban las cajetas de conserva por estar
enfermos.3%!

La solicitud y entrega de vino fue mas comun, éste se otorgaba por barril o
en cuatrtillos, o en frascos, en otras ocasiones se pedia en reales, por ejemplo, en
la visita del 22 de agosto de 1647 se le entregd a Sebastian Baez Acevedo un frasco
de vino o a Francisco de Medina dos cuatrtillos se le prescribié dos cuartillos de vino

386 Extracto de las disposiciones a que se enfrentan los presos de la Inquisicién para sus alimentos y los motivos
porque estan en encierro, 8 de marzo, 1543, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 164, F. 34.

387 Comunicaciones de carceles, 4 septiembre, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 395, Exp. 5, f.
593v.

388 \isitas a las carceles secretas, 23 de diciembre, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
389 Visitas a las carceles secretas, 2 de abril, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

39 Visitas a las carceles secretas, 19 de septiembre, 28 de noviembre, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicién,
Vol. 428, Exp. 2.

31 Visitas a las carceles secretas, 29 de mayo, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
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cada semana por dos meses por estar enfermo.3%> Hubo presos que solicitaron
servilletas y carbon, éste con fines de cocina, pero sobre todo, se usé para calentar
las celdas y algunos medicamentos, como el caso de Francisco Luis, Gonzalo
Flores, Juan de Ledn y Duarte de Ledn, Catalina Enriquez, entre otros, a quienes
se le entreg6 un costal cada quince dias.3%?

Otro aspecto importante a destacar fue el caso cuando los judios hicieron
parte de sus rituales mosaicos dentro de la carcel, por ejemplo, en una declaracion
contra don Guillén Lombardo, se dijo que éste hablaba con los presos, con Juana
Enriquez, “la pecadora”, esposa de Simoén Vaez Sevilla, y con Rafaela Enriquez, su
hermana y cdmo todo este grupo hacia “balonas” y otras ceremonias de la Ley de
Moisés, es decir, ayunos, pero Guillén les dio dicho nombre para que los
inquisidores no sospecharan.3%*

Parte de las rutinas cotidianas fueron las visitas estipuladas en las
Instrucciones, asi, el 8 de marzo de 1656 se hizo una visita a la celda de Guillén de
Lampart, en dicha visita solicitd se le aumentara la racion, ya que por las mafianas
le daban poco chocolate que era “muy malo y muy escatimado que no es
chocolate”, y a medio dia le daban un poco de zumo de maguey en lugar de
chocolate, ademas de un poco de frijol, habas y cuatro pescadillos blanquillos, y
por la noche le daban otra tacita de chocolate que en realidad era de zumo de
maguey y no le daban otra cosa, aunque pedia un poco de carne o pescado, no se
lo daban; también dijo que necesitaba ropa de vestir y blanca, y que por la mafiana
le dieran unos pastelillos, es decir, empanadillas de carne y un poco de vino; los
visitadores contestaron que sélo tenia asignados dos reales para su racion diaria.3%

Asimismo, hubo otros casos en los que, en una visita, en la seccion de “lo
entregado”, sélo se registro “Nada”, lo anterior se entiende en relacion con que, en

la visita anterior, el preso habia pedido ropa o comida suficientes; como fue el caso

392 Visitas a las carceles secretas, 22 de agosto, 19 de septiembre, 17 de octubre, 1648, AGN, México, Ramo
Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

39 Visitas a las carceles secretas, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 428, Exp. 2

394 Gaspar de Alfar contra don Guillén Lombardo, 1° de junio, 1643, AGN, México, Ramon Inquisicién, Vol.
1496, Exp. 1.

395 Audiencia que se le dio a Don Guillén, que pidi6 en la visita de carcel que se le hizo, 18 de marzo, 1646,
AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 1497, Exp. 1, fs. 375v-376.
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de Tomas Trevifio Sobremonte, quien sdlo raras veces pidié muy poco, es decir, en
la visita del 7 de diciembre de 1647 solicitd dos camisas de ruan, una docena de
cintas de gamuza, un real de seda negra, cuatro libras y chocolate y cuatro de
azucar, en la visita siguiente fechada el 23 de diciembre del mismo afio, no pidid
nada hasta la del 25 de enero de 1648 en la que pidi6é un jub6on de bombasi y en la
del 8 de febrero dos reales de hilera y dos reales de seda negra torcida, en la del
14 de marzo solo pidio dos libras de chocolate y dos de azucar, pero en las visitas
del 2 de abril, 16 y 29 de mayo, 13 y 27 de junio, no pidié nada hasta en la del 11
de julio en la que solicito tres libras de chocolate y tres de azucar por estar enfermo,
ademas de una libra de pasas y una de almendras, vale la pena destacar que en la
revision documental de todo el afio 1648 s6lo a Trevifio de Sobremonte le dieron
pasas y almendras.3%

De igual manera a Trevifio no se le otorgd nada en las visitas siguientes al
11 de julio, es decir, en las del 24 de julio, 8 y 22 de agosto,19 de septiembre, 17 y
30 de octubre, 14 de noviembre hasta la del 28 de noviembre, es decir, cuatro
meses después, se le entregan dos onzas de hilera blanca, ademas de tres libras
de chocolate y tres de azlcar.3%”

También tenemos el caso de Melchor Rojas de Olivera quien pidié se le
dieran “12 pesos en reales para remendarse a Pedro de Cangas para que por su
mano los gaste”; o Fernando Moreno quien en la visita del 14 de marzo de 1648
solicit6 cuatro libras de chocolate y cuatro de azucar, también pidio se le entregaran
tres pesos en reales a Pedro de Cangas para que se los gaste por su mano en lo
que pidiere,3% es decir, en casos raros, le dejaban a Cangas dinero para lo que se
le ofreciera al preso.

Les dieron las raciones con los recursos del tribunal inquisitorial, ya que era
su obligacién, como estaba estipulado en las Instrucciones, los que no recibieron
en especie, se les dio en dinero, esta modalidad se dio en pocas ocasiones, de

396 registros solo en 13 ocasiones se entrego la racion en dinero, ejemplo de lo

3% Visitas a las carceles secretas, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 428, Exp. 2

397 Visitas a las carceles secretas, 28 de noviembre, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2
3% Visitas a las carceles secretas, 7 de diciembre 1647 y 14 de marzo, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion,
Vol. 428, Exp. 2.
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anterior, a Matias Rojas de Olivera en julio de 1648 se le dieron seis pesos en reales
para “unas cosas de regalo”, ademas le dio otros tres pesos a Pedro de Cangas
para que le compre tres cajetas, o a Sebastian Baez Acevedo se le otorgaron tres
pesos en reales para que le den a Pedro de Cangas y éste compre tres cajetas de
conserva por estar enfermo.®%° No asf en la visita del 14 de marzo de 1648 a Pedro
de Cangas le dieron “tres pesos en reales para que gaste por sumano en lo que se
le pidiere.”® |gual esta el caso de Maria de Campos quien recibié dos pesos en
reales para que Pedro de Cangas le compre algunos medicamentos; o Juan de
Morales Sosa recibié dos pesos en reales para sus necesidades y pide que se los
den a Pedro de Cangas; o a Francisco Rasin a quien dice que se le dé la racién en
dinero; a Guillén Lombardo un real cada dia para su racion4®! y si comparamos lo
que recibieron en promedio los judios, ademas de que seguramente le alcanzaba
para muy poco, este dato refleja que el tribunal sélo otorgé para lo indispensable,
los que podian pagar ciertos lujos fueron los ricos, en su mayoria, comerciantes
judios. A Duarte le dieron cuatro reales cada semana; al capitan Matias Rojas de
Olivera seis pesos en reales, a Sebastian Baez Acevedo cuatro reales cada
semana, como la racién obligada del tribunal; a Duarte de Ledn dos pesos en
reales; a Juan de Ledn un real cada semana para su racion; a Maria Campos, le
volvieron a dar dos pesos en reales, a Simén Lopez de Aguarda seis pesos en
reales, era mucho en relacién con lo que otorgaban a los demas; a Matias Rojas
de Olivera le dieron “una docena de pesos”.4%?

Pedro de Cangas, no fue un caso aislado de negros o mulatos esclavos que
ayudaban en las céarceles inquisitoriales, asi, tenemos el caso de Francisco de la
Cruz, negro esclavo de Simon Vaez que sirvio en las carceles secretas de las Casas
de Picazo, a quien se le tomé declaracién el 20 de octubre de 1643, en la que aporto
informacion respecto a comunicaciones de carceles, en la que se le acusa de mentir
y encubrir sobre situaciones que han sucedido en dichas céarceles, a quien se le dio

tormento para que volviera a declarar, para lo que los inquisidores, solicitaron a los

399 Visitas a las carceles secretas, 11 de julio, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
400 Visitas a las carceles secretas, 14 de marzo, 1648, AGN, México, Ramo Inquisiciéon, Vol. 428, Exp. 2.
401 Visitas a las carceles secretas, 22 de agosto, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 428, Exp. 2.
402 \ijsitas a las carceles secretas, 1647,1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
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ministros desnudar a Francisco de la Cruz en la cAmara del tormento, fue mandado
amarrar a la cincha y se le pidié que dijera la verdad antes de que se le amarren
los brazos, se le pide declare como los demas esclavos que sirven en dichas
carceles. Es interesante esta declaracion, porque en el discurso es posible conocer
como eran los espacios carcelarios, es decir, el esclavo Francisco declaré que
Simon Vaez hablaba con sus compafieras desde la zotehuela por la ventanilla de

su carcel. Y que:

‘un dia Baez le pregunté que si los inquisidores habian
hallado el dinero que tenia escondido en el escotillon y que
dicho escotillén lo vio hacer el esclavo negro después de las
prisiones primeras que hizo el tribunal de las Blancas y
trabajaron en hacerle el negro Francisco y otro negro bozal
gue se llama Francisco y sirve en las carceles secretas de la
otra casa y Francisco Medina, el tuerto, que puso la tabla que
servia de puerta arriba que caia en un aposentillo donde
hacian chocolate y caia después del aposento donde dormian
y que vio que la noche antes de que prendiesen a Baez, puso
alli algunas salegas de reales, llevandolas Gasparillo, el
negro, Juan Francisco, el cochero, asistiendo a todo ello, el
dicho Medina, el tuerto...que el dicho su amo era un judio, y
qgue el dicho Simon Baez hablaba desde su ventanilla a las
negras Isabel y Antonia que estaban en la azotea,
preguntandoles por don Garcia y si estaban en esta ciudad él,
su mujer y su hija del dicho don Simén y le respondian que
estaba en el ingenio y que la negra Isabel envio fruta a Simoén
Baez en la ropa”.#%® Pedro de Cangas también aparece en el
proceso a lIsabel Nufiez como ayudante de las carceles
secretas.4%4

Como he mencionado en péarrafos anteriores, la ropa también es una caracteristica

11}

de la vida de los judios, por ejemplo: “... Y luego Yncontinenti, yo el pressente
notario del secreto Lacate y mire en la forma ordinaria citando en la carcel nUmero
dies y seis y no traiia mas de su bestidio ordinario y una sorguilla de alfogar gruesso

en la garganta de que se hizo cargo el alcaide”.*%®

403 Deposicion de comunicacion del negro Francisco de la Cruz, 20 octubre, 1643, AGN, México, Ramo
Inquisicién, Vol. 396, Exp. 3, fs. 529-529v.

404 Proceso de Isabel NUfiez, 4 de mayo, 1647, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 401, Exp. 1, f. 13v.

405 Proceso de Isabel NUfiez, 4 de mayo, 1647, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 16.
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En los registros del Real Fisco de la Inquisicion se tienen datos de las visitas
gue hicieron los inquisidores, en este sentido, quiero destacar una hecha el 30 de
julio de 1654 del inquisidor Pedro de Medina Rico, quien fuera ademas de
inquisidor, visitador de la Nueva Espafia, carga de extrema relevancia politica y
quien mostro un claro interés en el caso del conocido Guillén de Lampart; en dicha
fecha bajaron a las carceles secretas y mandaron a los presos: a Lampart una
audiencia, a Pedro Garcia cintas blancas para calzones y que el alcaide le mande
coser lo que pidiera, ademas se le indicé pulque y azlicar y a Andrés Rodriguez
una camisa.406

Hubo esclavos negros ayudantes en las carceles secretas por parte de la
propia institucion inquisitorial, y por otro lado, también, hubo esclavos o esclavas
para apoyo personal de los judios, como fue el caso de Isabel Nufiez, a quien en
audiencia del 17 de mayo de 1642 (al dia siguiente de que la tomaron presa) le
otorgaron la racion diaria, y la autorizacion para tener una negra en su compafia y
“seis reales de racion ordinaria mientras tuviere la dicha negra”.*%’

Otras declaraciones refieren espacios como: “... se la dio por la ventana de
su cércel que cae al pozo, por la abertura y fue como a las ocho de la noche, al
tiempo que acabaron de dar de cenar a los presos...y que una mujer llamada
Texoso que esta en una carcel que hace esquina, en la casa chica, le dio a este
confesante por el agujero de la ventanilla dos reales para que se los comprase de
pasas o nueces”.4%8

Sumado a lo anterior, tenemos el caso que se constata en la declaracion de
Thomas Nufiez de Peralta el 4 de septiembre de 1643, esposo de Beatriz Enriquez,
que él y su mujer estando en las carceles que estan en las casas de Picazo fueron
llevados a otra carcel donde estaban dofia Rafaela Enriquez, su cufiada con sus

dos hijas, Ana y Blanca, y una mulatilla lamada Maria del Bosque, es decir, como

406 Real Fisco de la Inquisicion, 30 de julio, 1654, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 36, Exp. 1, f 1.

407 proceso de Isabel Nufiez, 4 de mayo, 1647, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 401, Exp. 1, f. 16.

408 Deposicion de comunicacion del negro Francisco de la Cruz, 20 octubre, 1643, AGN, México, Ramo
Inquisicién, Vol. 396, Exp. 3, f. 532.
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mencioné, a varios judios se les permitio tener a sus esclavos dentro de las carceles
con ellos para estar a su servicio.*%°

Solange Alberro comenta que algunas celdas eran oscuras, humedas y con
parasitos, otras estaban iluminadas y ventiladas, otras mas, tenian troneras,*'° que
daban a la calle o a otras celdas. Asomarse a través de una de estas pequefias
ventanas y ver lo que pasaba en la calle, o s6lo por el hecho de escuchar lo que
sucedia afuera o quiza el ver volar una parvada (no describe qué tipo de aves), les
daba la esperanza de salir nuevamente a su vida en libertad. Lampart tenia por
costumbre subirse a una caja para asomarse por la tronera de su celda y asi dar
aviso a los presos del momento cuando iba o venia el alcaide.*1?

En otro momento, se oy6 que un fraile preso comenté a los presos que:

“‘desde sus carceles vieron unos pajaros extraordinarios,
nunca vistos en estas tierras volar, por encima de estas
carceles habian mandado a los dichos presos que atendiesen
el vuelo, al color de los dichos pajaros y a donde paraban y si
daban muchas vueltas y dandole relacion de todo...”.412

Lo que parece solo una referencia a una anécdota de aves, puede llevarnos a
reflexionar sobre la forma en que los presos interpretaban su entorno, asi como el
paso del tiempo. Este tipo de relatos puede ayudarnos a entender la necesidad de
buscar un significado a su cautiverio, probablemente, la descripcidn de las aves, es
decir, los extraordinario como el color o el vuelo, puede hacernos concluir que
tenian una forma de interpretacién muy peculiar de los fenémenos naturales como
respuesta al encierro y al miedo.

El espacio dentro de las celdas permitid que los presos establecieran
comunicaciones entre ellos, asi, tenemos el caso de Gaspar de Alfar, quien declar6

que escuchaba a Guillén Lombardo que hablaba con Rafaela Enriquez, “la gitana”

409 Comunicaciones de carceles, 4 de septiembre, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 395, Exp. 5, f.
590.

410 |_as troneras eran pequefias ventanas que daban a la calle o al patio de la Inquisicidn y se convirtieron en
verdaderos alivios para la vida del preso dentro de la carcel, mas aln para los que llevaban afios dentro de
prision.

411 Testificacion de dofia Isabel de Silva contra Tomas Nufiez de Peralta, 14 de julio, 1642, AGN, México,
Ramo Inquisicidn, Vol. 395, Exp.5, f. 472

412 Don Guillén Lombardo contra Lorenzo Torquemada, 22 noviembre, 1644, AGN, México, Ramo
Inquisicién, Vol. 163, Exp. 9, f. 20v.
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y a Juana Enriquez “la gorda” que “no fuese boba ni simple, que mirase lo que decia
y que tuviese valor y animo ... que no dijese algo que les costara caro. Y que la
dicha dofa Juana Enriquez le respondi6 al dicho don Guillén ... y que todo esto
comunicaba el dicho don Guillén con los presos del callejon que da a la calle”.**?

A principios del siglo XVII fue necesario establecer la carcel perpetua.*'* Este
hecho respondiéo a la falta de espacio dentro de las carceles comunes y los
calabozos. Pero la falta de espacio también fue una consecuencia directa de las
constantes y temidas persecuciones. La carcel perpetua fue el espacio idoneo en
el que fueron instruidos en la fe catélica.**®

Fue claro, como sefiala Alberro, que la construccion de la carcel perpetua
no cumplié su obijetivo inicial, es decir, mantener hasta la muerte a los presos. Asi,
practicamente no existio la carcel perpetua, y en consecuencia los espacios
destinados para este fin permanecieron mucho tiempo desocupados. Es por eso
gue estas celdas, cuando fue posible, fueron alquiladas por decisién del alcaide
para fines diversos. Este proceder no fue legal por lo que los inquisidores tuvieron
gue enfrentar diversas denuncias. A pesar de ello, se rentaban a delincuentes,
fugitivos, etc.; incluso cuando llegaron a ocuparlos algunos de los penitenciados
judaizantes las usaron para llevar una vida mas libre practicando sus ritos, como
fue el caso de Duarte Rodriguez, acusado de judaizante.*'® Esto significa que no

se ejercié un control absoluto al interior de este tipo de céarceles. Ademas, no

413 Gaspar de Alfar contra don Guillén Lombardo, 1° de junio, 1643, AGN, México, Ramon Inquisicién, Vol.
1496, Exp. 1.

414 Un tipo de cércel era la “carcel perpetua irremisible”, que como su nombre lo dice, era aquella impuesta al
reconciliado que por la gravedad de su delito y lo tardio de su arrepentimiento, se hacia merecedor de una
privacion de libertad en teoria vitalicia. Sin embargo, cabe comentar que si la sentencia decia “carcel perpetua”
sin el término “irremisible”, era considerada mas leve que la que dijera “irremisible”. Y mientras fuera
verdadero el arrepentimiento y penitencia demostrado por el reo, la sentencia de “cércel perpetua” podia quedar
reducida a un periodo de tres afios. Garcia-Molina, El régimen..., pp. 292-293. Lo que significa que, como
asegura Solange Alberro, el caracter de “perpetua” a este tipo de carcel a partir de una sentencia fue solamente
de nombre. El Santo Oficio adopté la pena de “carcel perpetua”, establecida por el derecho canénigo para los
clérigos, y la incorpor6 a su legislacion para el castigo de los herejes penitentes. Garcia-Molina, El régimen...,
p. 291.

415 Al respecto la autora cita un documento sin clasificar encontrado en el fondo Indiferente General (AGN) en
el que se afirma que los inquisidores prefirieron tener cerca a los acusados de herejes, que enviarlos a Espafia,
particularmente a los extranjeros, ya que tan lejos no se podia tener el control de su conversion. En dicho
documento se menciona también que el objetivo de tener cerca en estas carceles perpetuas a los acusados de
herejes por practicar el judaismo, fue que si se les reconciliaba en conventos o casas particulares, la Inquisicion
perderia el control sobre ellos. Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 203.

416 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 205.
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dejemos de lado que después de confiscados los bienes a los reos acusados de
judaizar, lo que hicieran dentro de la céarcel ya no era tan relevante para los
inquisidores, excepto si atentaba en contra de sus intereses.

Los espacios dentro de la carcel estuvieron provistos de un pequefio menaje
dependiendo del dinero que tenian los presos. Asi, hubo algunos que durmieron en
un catre y otros en comodas camas. Otras celdas contaron con un taburete y una
mesa para las actividades cotidianas dentro de la carcel, mobiliario que usaron
también los reos para subirse y poder hablar a través de agujeros que hacian entre
las paredes para comunicarse.*!’” A algunos se les dio permiso para gque tuvieran
un hornillo de carbén o lefia para guisar. Los ricos pudieron solicitar desde
manteleria hasta comida especial. Sus esclavos fueron los encargados de llevarles
sus menesteres.*!8

En el estudio de lo cotidiano tenemos la cultura material, ésta se refiere a
una serie de objetos como muebles, ropa, zapatos, trastos, herramientas y demas
objetos que son inventariados en las fuentes documentales. De los documentos
revisados para esta investigacion se encontraron una serie de géneros diversos
solicitados en las visitas que se hicieron entre 1647 y 1648 (ver cuadro), con estos
objetos se pueden determinar las actividades del dia a dia al interior del espacio
carcelario, por ejemplo, las mujeres se dedicaron a confeccionar o coser sus ropas,
las de sus hijos 0 esposos; otras bordaron sus prendas, ademas, solicitaron varios
insumos para la costura, como: hilos, cintas, botones, agujas, orillos, etc.; los
hombres, cuya condicién econdémica lo permitié, fumaban tabaco; en funcién de la
economia del solicitante pudieron pedir colchones o petates, o bien, sabanas y
almohadas. Asimismo, en este cuadro podemos observar como los mas ricos
pidieron zapatos de hasta 12 puntos, como el caso de Trevifio de Sobremonte y
Simoén Véez.

Algunas de las prendas solicitadas son ejemplo de los usos y costumbres en
la forma de vestir, es decir, son reveladoras de la cultura material en cuanto a la

ropa, ejemplo de ello son los jubones, tocas, capotes, sombreros y guantes. Si

417 Confesion de Tomas Nufiez de Peralta de las comunicaciones en las carceles secretas, 2 de octubre, 1643,
AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 395, Exp.5, f. 596.
418 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 225.
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observamos en la tabla, especificamente los guantes llaman la atencién porque es
dificil pensar en una mujer que esta presa pueda requerir de guantes para su
estancia en la celda, refleja que esta prenda era parte de sus costumbres, incluso

refleja algun tipo de status social.

Registro de objetos de uso cotidiano carcelario

Prendas de vestir | Géneros y | Telas o lienzos Enseres de cama Articulos de
materiales consumo
textiles cotidiano

- Zapatos - Cintas - Seda - Colchones - Tabaco
- Camisas de - Jergueta - Petates - Carbén
- Jubones gamuza. - Cotense - Sébanas - Servilletas
- Medias - Agujetas - Ruan - Almohadas

- Polleras - Listones - Brin

- Tocas - Hilos - Bramante

- Vestidos - Botones

- Calzones - Agujas

- Frazadas - Oirillos

- Capotes

- Sombreros

- Guantes

- Calcetas

- Naguas

Fuente: Visitas a las carceles secretas, 1647-1648, AGN, México, Ramo Inquisicidn, vol. 428, Exp. 2.

Es decir, si el preso era pobre se podia quedar con las mismas prendas por tiempo
indefinido, pero los documentos revelan que muchos de ellos con solvencia
econOmica o status social alto, acusados de ser judaizantes pudieron solicitar mas
ropa, zapatos e hilos para coser, ademas de comida. La ropa que usaron al interior
de la carcel practicamente era la misma que se ponian afuera, no habia uniformidad
en ello. Asi, la documentacion revisada para el periodo de estudio da cuenta de lo
gue generalmente solicitaron los presos en las visitas: zapatos: de 4 a 12 puntos.
Los judios que se tienen registrados como los mas ricos, solicitaron zapatos de 6 a
12 puntos, camisas: hechas regularmente de rian y cotense, dos tipos de tela,

jubdn: la mayoria blancos, hechos de bombasi y de tirlanga, dos tipos de tela. Un
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buen nimero de presos solicitaba medias hechas de lana de Bruselas y en varias
ocasiones aparece “de las que hacen los negros”, ademas de polleras hechas de
jergueta de Castilla, tocas eran tocados para la cabeza, podian ser especies de
velos hechos de lino y se podian solicitar por medida, por ejemplo: vara y media,
también naguas hechas de bayeta de Castilla y de pafio, calzones (la mayoria se
solicitan blancos) hechos de estamefia, pafio, lino y rdan; frazadas, capotes hechos
de pafio, sombreros (en un afo se tiene el registro de haber pedido tres hechos de
entrefino), guantes (en un afio sélo se solicité un par, lo que puede ser indicador
que no se uso dentro de la carcel, o bien, no era comuln su uso) y calcetas: hechas
de lana y de hilera.

Ademas de la lista anterior, también se tienen registros de la solicitud de
mangas, cintas de gamuza, hileras, agujetas, ropilla y liston.#® A Lampart, por
ejemplo, se le otorgaron dos reales y medio al dia de racién ordinaria para sus
alimentos; para el lavado de su ropa se le asignaron siete reales al mes, esta
cantidad incluia regularmente el jabdn y el pago de la persona que lavaba. En tres
afos se tiene solo un registro de tres reales y medio para lefia, ademas de seis
reales para un cuartillo de vino tinto que bebié por prescripciéon médica.*2°

Ademas de la comida y la ropa, los presos también pedian diversos tipos de
telas y otros enseres de costura, a continuacién, enlisto algunas de las telas mas
solicitadas: seda, jergueta, cotense (tela gruesa de cafiamo, similar al yute o pita),
rian, brin (lino grueso, se podia usar para forrar), bramante, bombasi y bayeta. A
continuacion, enlisto varios productos, que, junto con las telas, refieren que dentro
de la celda era comun que hicieran su propia ropa: hilo, pita (hilo hecho de cafiamo
o algoddn), cintas, botones, agujas, orillo (se colocaba al borde de la tela para evitar
que se deshilache). También pedian ropa de cama como: colchones, petates,
sdbanas y almohadas.

Tenemos varios casos que dan cuenta de la solicitud de estos productos. El

Real Fisco de la Inquisicidn era quien se encargaba de los gastos, incluia los

419 Visitas a las carceles secretas, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 428, Exp. 2.
420 Cuenta de don Guillén Lombardo desde el 15 de enero, 1651, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 1523,
Exp.2, f. 194,
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salarios de los inquisidores y demas personal de la institucion hasta los gastos que
se hicieron para los presos. El dinero del Real Fisco era enviado por La Suprema
desde Espafia ademas de que también se emplearon los bienes muebles e
inmuebles incautados por algun delito para dichos fines. No olvidemos que lo
anterior fue parte del marco legal en el que tenia que girar la Inquisicion; sin
embargo, otros documentos como los juicios inquisitoriales o Comunicaciones de
carceles, dan cuenta de que no siempre fue asi, al contrario, la mayoria de los
presos vivieron en las carceles inquisitoriales en situaciones verdaderamente
lamentables.

Isabel NUfiez fue presa acusada de practicar la Ley muerte de Moisés, su
marido, Duarte de Ledn Jaramillo tuvo que poner en almoneda publica parte de sus
bienes para atender alguna de las necesidades de su esposa dentro de la carcel,
asi, “para que de alli la alimente y ansimismo trayeres ... una cama de ropa en que
la susodicha duerma y los vestidos y ropa blanca que huviere menester para su
persona lo qual se entregue al dicho alcalde...”.4?!

Las esclavas negras, mulatas, mestizas o indigenas fueron las encargadas
de preparar los alimentos de sus amos o0 amas dentro de la carcel, para lo que
usaron la cocina del alcaide. Era comun el olor a tocino asado o a chocolate recién
preparado listo para beberse. Asi, tenemos el caso de dofia Beatriz Enriquez con
su esclava negra llamada Antonia. Cuenta que dicha esclava le hablaba en lengua
angolefa, la que hablaba y entendia muy bien dofia Beatriz. En dicha conversacion
la negra se comprometio a llevarle ropa y zapatos. En una ocasion le comenté a su
ama que se le dificultaba llevarle el mel6n envuelto en la ropa porque olia mucho y
que después un mulatillo se lo llevaria. En otro momento que dofia Beatriz estaba
enferma, su esclava Antonia fue a la carcel a prepararle algunos medicamentos.
Aungue en ocasiones las esclavas corrian riesgos, por ejemplo, Antonia temia ir a
la carcel por servir a su ama. Varias mujeres acusadas de judaizantes,*?? solicitaron
la presencia de sus esclavas, muchas veces esta peticion les fue negada, pero ellas

trataron de persuadir con joyas y ropa a sus sirvientas para que fueran a darles

421 Proceso de Isabel NUfiez. 4 de mayo, 1647, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 15v.
422 Como Blanca Enriquez, Rafaela Enriquez o Blanca Rivera.
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ayuda y consuelo.*?® A los negros y negras que servian en las carceles
inquisitoriales les llamaban “cuervos”, asi ...”los cuervos (hombre supuesto con que
asi esta rea [cortado] los demas presos llaman a los negros y negras que sirven
[en] las cérceles) y la dicha persona rogd a esta dicha rea [dijese] a los
cuervos...”.4?4

Los inquisidores también tuvieron que ver por la salud mental de los presos,
por lo menos eso estaba estipulado en las Instrucciones que tenia que seguir la
Inquisicion. Una forma de atender este aspecto fue la asignacion de un compafiero
de celda, esto se dio principalmente cuando los presos fueron muchos. Para los
reos era dificil la vida en total aislamiento. Y hubo casos como el de Diego Nufiez
que habia muerto solo y de hambre.*#2

También la comida no sélo se considerd una delatora de los judios dentro de
las carceles inquisitoriales por las prohibiciones de los judios, sino también como
sefal de los privilegios que los inquisidores tenian por algunos presos, como fue el
caso de Guillén Lombardo, a quienes los sefiores inquisidores le daban una gallina

y media a medio dia y media por la noche ademas de frutas de todos géneros.4?6

4.4 Los circuitos delatores de la prision: comunicaciones
permitidas, prohibidas y vigiladas

En este apartado haré referencia a una parte de las visitas que se hicieron cada 15
dias, segln las Instrucciones.*?” En el afio 1648 no siempre se hicieron cada 15
dias, por ejemplo, de la visita del 7 de diciembre de 1647 la siguiente se hizo hasta
el 23 del mismo mes, o de la del 12 de abril de 1648 la siguiente se hizo hasta el

16 de mayo; o bien, de la visita del 19 de septiembre la siguiente fue hasta el 17 de

423 Testificacion de dofia Isabel de Silva contra Tomas Nufiez de Peralta, AGN, México, Ramo Inquisicion,
Vol. 395, Exp.5, f. 490.

424 Proceso contra Beatriz Enriquez, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 393, Exp. 1, f. 328v.

425 Testificacion de Juana Enriquez contra don Guillén Lombardo de Guzman, 13 de octubre, 1642, AGN,
México, Ramo Inquisicién, Vol. 1496, Exp.1, f. 7.

426 Testificacion de dofia Elena de Silva contra don Guillén Lombardo, 27 de agosto, 1643, AGN, México,
Ramo Inquisicién, Vol. 1496, Exp.1

427 Recordemos que las Instrucciones fueron el marco normativo inquisitorial desde su creacion a finales del
siglo XII al sur de Francia.
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octubre.*?8 También incluyo informacién, en el terreno de lo cotidiano, que arroja el
proceso que le siguio el tribunal inquisitorial a Guillén de Lampart de 1642 a 1659.
Asi, encuentro que entre el 80 y el 90% de los presos en las carceles inquisitoriales
en los aflos mencionados fueron de origen judio.

En dichas visitas los inquisidores tenian la obligacion de atender las
necesidades del preso, los recursos se obtenian de las arcas del propio tribunal,
pero la mayor parte de las veces éste no era suficiente. Muchos de los presos eran
judios ricos dedicados a los negocios, asi, Io que pedian también provenia de sus
propios ingresos, por ejemplo, tenemos casos como el del patriarca, segun
Liebman, por ser uno de los tres hombres mas ricos en dicho periodo, de Sebastian
Baez Acevedo, quien mando traer dos “camisas de las de su ropa de su casa”.*?°
O el caso de Manuel Méndez de Miranda quien solicitd que “se le dé ropa blanca y
toda la que trajo de Veracruz cuando vino”,*3 |o que significa que efectivamente los
presos si tuvieron acceso a sus bienes estando presos, es decir, a bienes de uso
cotidiano como la ropa.

Guillén de Lampart, quien hablaba con los presos cercanos a él, les decia
que escribia con tinta de carbdn y un palo por pluma en un lienzo a falta de papel y
gue también con una naranja o lima (parte de esta descripcidbn se abordd en
parrafos anteriores); ademas, les decia que las carceles tenian troneras y que se
asomaran en ellas tocando una campanilla como sefial de que venias los gavilanes
[asi llamaba a los inquisidores], para avisar cuantos y quiénes se acercaban.*3!

Y todos los dias por la mafana, a medio dia y por la noche, “azucena”, es
decir, Guillén, se subia sobre una caja para ver a través de la tronera y daba los
buenos dias, “comidas” [buenas tardes] y noches a todos los que pasaban; en otras
ocasiones “azucena” llamaba a Elena de Silva por las tardes a gritos, a lo que Elena

de Silva respondia que no le gritara, que no estaba sorda.*3? Isabel de Silva también

428 Visitas a las carceles secretas, 1647, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.

429 Visitas a las carceles secretas, 29 de mayo, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 428, Exp. 2.

430 Visitas a las carceles secretas, 19 de septiembre, 1648, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 428, Exp. 2.
431 Gaspar de Alfar contra don Guillén Lombardo, 1° de junio, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol.
1496, Exp. 1.

432 Testificacion de dofia Elena de Silva contra son Guillén Lombardo, 27 de agosto, 1643, AGN, México,
Ramo Inquisicidn, Vol. 1496, Exp. 1.
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confesd como eran las comunicaciones de carceles entre los presos, asi: “... que
ha oido desde que la mudaron a la carcel donde esta del patio y son dichas
comunicaciones entre Maria y Margarita de Rivera, [las dos, hijas de Blanca Rivera,
la otra matriarca ademas de Blanca Enriquez], que son las que avisan dando unos
golpecitos en la puerta o en la ventana con una vara, y Pedro de Espinosa a quien
llaman “el tio” e Isabel Tinoco a quien llaman “la rosa” y otro preso a quien llaman
“azucar’ que no ha caido en quien sea y que estas comunicaciones las oy6 ayer
jueves por [todo] el dia, por la mafiana desde las nueve hasta las once y por la tarde
desde la una hasta las tres y desde las cuatro hasta las siete...”.#33

En su articulo titulado “Silencios quebrantados. La comunicacién intra y extra
carcelaria en el Siglo de Oro”, Antonio Castillo estudia las comunicaciones de
carceles en diversas regiones de Espafia como Sevilla, Valencia, ademas en Lima
y Palermo, asi, sostiene que estas formas de comunicarse entre presos se dio por
voces, gestos y sefiales, todo rico en matices; y, los intercambios escritos también
protagonizaron dichas comunicaciones, concretamente: textos encriptados,
perifrasis, apodos y metéforas canalizaron mensajes, pronunciados o escritos en
diversas lenguas, refiere concretamente a las carceles del Santo Oficio de México,
en las que los presos se comunicaron en portugués, nahuatl, guineano o angolefio,
ademas en espariol.*3

Asi, hubo otros casos como el referido por el propio Lampart sobre la relacion
que tuvieron “las Blancas”, como Beatriz Enriquez, su esposo Tomas Nufiez de
Peralta, dofia Rafaela Enriquez y sus hijas Ana y Blanca, quienes se comunicaban
en lengua angolefia con sus esclavas negras, resalta el hecho de que dofia Beatriz
hablaba muy bien angolefio; o el caso de la negra Antonia, quien también se
comunicaba con “las Blancas” en lengua romance. Parte de esta comunicacion
refiere que la negra Antonia solicitdé que dofia Beatriz le enviara la medida de sus

zapatos para mandarle unos, ademas de ropa.*®®

433 Dofia Isabel de Silva contra Tomas Nufiez de Peralta. Comunicacion de presos en las cérceles. Alias de los
presos, 14 de julio, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 395, f. 489.

434 Castillo, G., A., “Silencios quebrantados: la comunicacion intra y extra carcelaria en el Siglo de Oro” en e-
Spania, Reveu interdisciplinaire d études hispaniques médiévales et modernes, NUmero 48.

45 Doria Isabel de Silva contra Tomas NUfez de Peralta. Comunicaciones de carceles. Alias de presos, 19 de
octubre, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 395, Exp. 5, Fs. 488-489.
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Otros fueron observados por las azoteas, es decir, la prision no
necesariamente los aislé del exterior, terrible pudo haber sido ya con una sentencia,
que ésta pudiera ser aumentada en tiempo o en tormento a partir de su
comportamiento cotidiano. Tenemos el caso de Juan Duarte, cuando declaré que
una tarde vio por la azotea de una casa a donde cae su carcel cdmo se descolgaba
un negro que servia en dicha casa, llamado “queretano”, quien bajé por una reja 'y
vio a Duarte, quien sospecho6 que Francisca Texoso, alias “Celia” se comunicaba
con una de sus hermanas a través del negro “queretano”. 436

Las autoridades inquisitoriales estuvieron atentas a las comunicaciones al
interior de las carceles como medio de vigilancia de los presos, asi, se determiné
en relacion con dichas comunicaciones que “se procure no se comuniquen en las

carceles los presos...” o bien, “que se mire cuales personas se juntan en las

carceles y se visiten a menudo”, “que se vea si hay por donde se comuniquen los
presos”,*¥” ya que una de las estrategias empleadas fue juntar a conocidos o
familiares con la finalidad de revelar nombres de otros judaizantes.

Muchos presos escribieron en ratos donde la vigilancia no fue tan rigida,
Castillo cita a Ruth Ahnerta quien refiere el concepto de “comunidad textual”,
ademas de una especie de autobiografia minima, y si un preso tenia la necesidad
de comunicarse a través de la escritura, veia la forma de lograrlo.*3®

Cdomo este tipo de dialogos en las “Comunicaciones de carceles”, que si bien
fueron parte de las rutinas cotidianas de los presos, fueron también pruebas
contundentes, para los inquisidores, de la complicidad entre la comunidad judia
entre los que muchas veces se delataron ofreciendo pruebas como los dialogos
entre ellos. Asi, Gaspar Alfar,*3® en su declaracién, dio cuenta del “Cro” a los

inquisidores:

436 Comunicaciones de carceles, 4-5 de septiembre, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 395, Exp. 5,
fs. 593, 600.

47 Extracto de las disposiciones a que se enfrentaban los presos de la Inquisicién para sus alimentos y los
motivos porque estaban en encierro, 1550, 1546, 1531, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 164, F. 31.

438 Castillo, G., A., “Silencios quebrantados ...”, pp. 13, 3.

439 Sabemos que los inquisidores echaron mano de algunos presos como espias, este fue el caso de Gaspar de
Alfar, quien fungié como delator de varios presos acusados de judaismo. En los documentos de
Comunicaciones de carceles, él mismo declaré que tuvo el oficio de alcaide, por lo que llegé a tener las llaves
de las carceles y sirvié como testigo. También declaré que en otro momento lo llamaron para ser testigo de un
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“... era muy puntual en hacer el Cro y lo hacia muy bien, y que no
ignoraba nada... Y hiciste el Cro con él? Y Ana Gomez le respondi6
no te metas en eso...Tremifio [Trevifio de Sobremonte] comunico
mucho a Simén Lépez en Zacatecas, que su madre y hermana,
cuando venia ... cuantas veces habia hecho el Cro y que todo lo
hacian por él, porque el Todopoderoso le trajera... Y tu marido (dijo
Gonzalo) lo hicimos muchas veces en mi estancia en aquellos dos
meses que anduvimos recogiendo las mulas y los caballos, y lo
hicimos [el Cro] a mucha quietud y a rio vuelto ...y recogimos
nuestras mulas y ajenas, y nadie echaba de ver que haciamos el
sorrocloco, porque nos entendiamos por sefias, aunque hubiera
alguna persona, no lo echaba de ver... Y Ana le dijo: ... y yo aca no
me descuidaba en hacerlo con mi hija y mi yerno, y los mios... que
todos los afios por el mes de septiembre, tenian por devocion, que
su madre se lo pedia a todos que hicieran el cloco, de tres dias que
es el mas acepto y agradable para el Todopoderoso ... el dia que se
habia de empezar y los juntaba a todos, y ella y Tremifio les hacian
un razonamiento de lo que le habian de pedir al Todopoderoso y
como y de qué manera. Y esto lo haciamos muy a puerta cerrada, y
que se bafiaban todos y ponian ropa limpia y muchas candelas
encendidas todos los tres dias y que en acabando hacian una
comida muy espléndida y le daban gracias al Todopoderoso y le
ofrecian aquel sorrocloco grande de los tres dias...”. 440

Este tipo de rituales confirmaron a los inquisidores las razones del encierro de
muchos presos acusados de judaizar. En este sentido, Silvia Hamui Sutton, refiere
en su libro El sentido oculto de las palabras como desde la perspectiva oficial del
judaismo: “la accion primordial en la celebraciéon del Dia del perdén o Yom Kipur es
ayunar y arrepentirse de los pecados realizados durante el afio”. El “Cro” se referia
al ayuno del dia festivo, también conocido como “suchil”, “si sefor”, “sorroloco”,
“trenzas”.**! Lo anterior como una peculiar forma de encriptar el significado de las

palabras.

preso extranjero que estaba enfermo. Comunicaciones de carceles, 30 de mayo, 1646, AGN, México, Ramo
Inquisicion, Vol. 395, Exp. 5, fs. 596-597.

440 Comunicaciones de carceles, 30 de mayo, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 423, Exp. 3, fs.
137v-138v, 140.

441 “g|l Dia Grande, llamado asi por los judaizantes novohispanos, representaba un indicador que los
identificaba, pero que también les hacia liberarse de sus culpas y compensaba las faltas que forzadamente los
obligaban a realizar, como hincarse delante de Cristo, confesarse, celebrar las festividades cristianas, venerar
imagenes sagradas, ir a misa o comulgar”. Hamui, Sutton, Silvia., El sentido oculto ..., pp. 122-123, 199.
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Otra forma muy singular de comunicarse desde el interior de la carcel hacia
afuera se dio a través de mecanismos que tuvieron que pasar desapercibidos para
las autoridades inquisitoriales, como fue el caso del proceso de Isabel Nufiez en el
que se tiene el registro de la vez que su marido, Duarte de Ledn, estuvo preso en
las cérceles inquisitoriales, por medio de un esclavo que servia en dichas carceles,
quien a través del soborno con “muchisimo dinero” para que no hablara, escribia a

su mujer Isabel Nufez:

“... labrando en pafos blancos y servilletas con sedas de
diferentes colores varias figuras con letras y cifras en que con
singular astucia le daba a entender a la dicha Isabel Nufiez el
estado de su causa significada en los colores de la seda en
las figuras y cifras, y que a si misma la dicha Ysabel nuiiez,
avia usado de esta misma traza para con el dicho su marido,
pues en el retorno de las ollas, chiquiglite y servilletas con
que le traian la comida a esta inquisicion, la dicha Ysavel
nufiez al dicho Duarte de Ledn, su marido, le enviaba unas
motitas de seda, unos carboncitos y unos palitos y en el
tompiate en el que se embiaba el chocolate, el dicho su
marido la remitia escondida una hebra de seda verde en sefial
de la esperanza que avia de tener para el buen suceso de su
causa”.*#

Ademas de la forma antes mencionada, los presos también establecieron
comunicaciones a través de agujeros en la pared, como fue el caso de la
declaracion de Maria de Rivera (hija de la matrona Blanca Rivera): “...presa en las
carceles secrettas de este Santo Officio se comunica desde su carcel con Ysabel
Nufez [informacion que también abona a sostener que efectivamente los judios se
conocian y comunicaban al interior de la carcel, muchos de ellos se conocian desde
afuera, el caso de las Rivera quienes eran conocidas por la comunidad judia de la
ciudad de México] muger de Duarte de Leon por siertto aguxero que ha hecho en
la pared la dicha Maria de Ribera segun lo a declarado Gaspar de Alfar mandavan

y mandaron que la dicha Ysabel Nufies sea mudada de la cércel en que esta y

442 Proceso de Isabel NUfiez, 20 de [cortado], 1649, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 128v.
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puesta en otra donde no se pueda comunicar y que se le bea el dicho agujero para
que se tape y remedie como convenga al tiempo y quando combiniere...”.443

Asi, Silvia Hamui Sutton refiere que los presos judios conversos utilizaron
codigos como salida a la necesidad de expresarse, pero también como una forma
de encriptar su comunicacion para salvaguardarse, por ejemplo, varios presos en
las céarceles secretas emplearon nombres supuestos para no ser reconocidos por
las autoridades inquisitoriales. Se valieron de pseudonimos para despistar a los
soplones.*** Ejemplo de lo anterior, es cuando Guillén de Lampart le llamé “lirio” a
Isabel de Silva, 0 a Tomas Nufez de Peralta fue llamado “bergamota”, y otros mas
que se emplearon fueron: “la rubia”, “cuchara”, “azucena”, quien era el propio
Lampart, y “almendritas”, “platero”, “amarilis” entre otros.**°

Los documentos nos permiten conocer qué se decian los prisioneros entre
ellos, una parte de esta informacion se refiere a sus miedos o angustias. En una
conversacion entre Gonzalo Baez y Ana Gomez, ésta le dijo: “Y prosiguio diciéndole
a Gonzalo: Estas noches he oido a una mujer suspirar mucho y llorar, y otras veces
cantar...”. Y que la mujer que dice Ana Gémez, que la ha oido llorar, suspirar y
cantar, y este declarante dice que también la ha oido ... y se pone en las dos
ventanas de su carcel, muy tarde de la noche”,**® por lo que no tendria que
resultarnos dificil creer las situaciones por las gue seguramente muchas y muchos
de los presos pasaron en su encierro, como el deterioro fisico.

Las canciones fueron otro medio de comunicacion entre los presos, asi,
tenemos la declaracion de Gaspar de Alfar el 7 de mayo de 1646, cuando dijo que
en abril del mismo afo, después de las 12 de la noche, escuché cantar a Gonzalo
Béez (quien se fingid loco), respondiendo a su hermana Leonor Baez, misma que
con muchos requiebros, le dijo: “Habla que soy tu hermana y tu madre, y estoy muy
triste y desconsolada por no haberte hablado”, la letra cantada de Gonzalo decia:

“Seas enhorabuena y te oiga yo también, aqui me tienes, pero no me hables, que

443 Proceso de Isabel NUfiez, 18 de junio, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 401, Exp. 1, f. 22v.
444 Hamui, Suton, Silvia., El sentido oculto ..., pp. 197-198.

44> Dofia Isabel de Silva contra Tomas NUfiez de Peralta, Comunicaciones de presos. Alias de los presos. 1642,
AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 395, Exp. 5, fs, 472-490v.

446 Comunicaciones de carceles, 30 de mayo, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 423, Exp. 3, f. 137.
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importa y cantando te diré lo que preguntareis”. 4’ Estos didlogos muchas veces
se presentaban en forma de versos con rima.

El miedo atravesaba sus vidas en el dia a dia y muchas veces creian que
por no hacer ayuno recibirian un castigo divino. Ana Gémez “... Si y te prometo
que, si siempre lo hiciéramos de aquella manera y con aquel recato y secreto, que
nunca se supiera y que no estuviera yo aqui ni los mios. Y Gonzalo le dijo: Calla
loca, que nos hemos de ver fuera que yo te lo digo, créelo que lo sé muy bien”.44®

Las comunicaciones en papel dentro de las carceles sirvieron para
intercambiar avisos, incluso con quienes estaban afuera, el contenido fue tan
diverso como las necesidades de quienes escribieron, quienes buscaron apoyo o
la preservacion de vinculos familiares y sentimentales, o bien otros se desahogaron
frente a la tristeza; otros angustiados por el aislamiento y el aburrimiento pensaron
en el suicidio. A través de la escritura, los presos pudieron relatar sus angustias,
emociones, transmitir informacion, canalizar estrategias de defensa o reforzar su
red de amistades o familiares.**° Los sefiores inquisidores o los alcaides llegaron a
notar estas tristezas, asi, tenemos el caso en la audiencia del 29 de marzo de 1659
en la que le propone a Lampart “... algun libro para divertir el tiempo y si ha
menester compariero en su carcel, Guillén recibié un libro.%°

Otra forma de conocer el miedo al que se enfrentaban los presos fue el caso
Isabel Nufiez en uno de los apartados de su respuesta a los cargos que se le
imputaron, en el que dice: “Dixo que estando en su cama a deshoras de la noche
oio dos veces llamarla por su nombre y en la voz conocié que era Dofia Maria de
Rivera que estaba pared en medio de la carcel desta confesante la qual le dixo a la
otra Dofia Maria que se quietasse y no inquietasse a esta confesante y que no
viniesse su memoria y descargasse su conciencia que ella trataba de hacer lo

mismo ...”.4%1

447 Comunicaciones de carceles, 7 de mayo, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 423, Exp. 3, fs. 115-
115v.

448 Comunicaciones de carceles, 30 de mayo, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 423, Exp. 3, f. 137.
449 Castillo, G., A., “Silencios quebrantados ...”, p. 6.

450 Audiencia que se le hace a Don Guillén Lombardo, 29 de marzo, 1656, México, Ramo Inquisicion, Vol.
1497, Exp. 1, f. 496v.

451 Proceso de Isabel NUfiez, 6 de octubre, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 34.
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Seguramente el miedo permeaba la vida de los presos en lo cotidiano, esto,
en funcion de que los procesos del tribunal inquisitorial duraban afios, por ejemplo,
el proceso de Guillén de Lampart, durd 17 afos, o Isabel Nufiez fue presa en el afio
1642y se le dict6 sentencia hasta 1649, ademas, para que los presos fueran citados
a sus audiencias pasaban meses, en los que, si podian, consultaban alguin
abogado, de lo contrario sOlo estuvieron a expensas de las decisiones de los
inquisidores, ademas, tuvieron que ver en qué se entretenian para pasar el tiempo,
muchos de ellos cayeron enfermos. Los testigos seguramente también fueron
victimas del miedo, ya que por las propias declaraciones entre ellos podian pasar
de testigos a sospechosos 0 a presos de la Inquisicion.

Clara de Rivera, hija de Blanca Rivera, dijo que si la perdonaban diria la
verdad y empez6 a declarar contra si y contra otras personas por miedo, el miedo

se puede ver en este tipo de declaraciones, asi, en este caso tenemos:

.., pidiendo misericordia dixo que si la perdonaban confesaria
enteramente la verdad y haviendosela ofrecido en la qual hubiesse
lugar de derecho empesso a declarar contra siy otras muchas personas
gue nombro y en especial contra Ysabel Nufiez muger de Duarte de
Leon Jaramillo ... que a mas de dies afios que vino esta confesante con
su madre Dofia Blanca de Rivera y con su padre Diego Lopez Rivero,
y con sus hermanas ... y todas juntas fueron a pasar a una cassas ...
en las quales vivia Justa Mendez [madre de Isabel Nufez] difunta, ...
gue la Ley de Jesucristo Nuestro Sefior que seguian no era buena ni
verdadera sino la ley de Moissen y que para salvarce les combenia
guardarla y hacer los ayunos de ella cada semana miércoles o juebes
y el aiuno del dia grande cada afio ... y que la vispera de este ayuno
se habian de bafar y después habian de estar todo el dia entero sin
comer hasta la noche y que entonses habian de bafiar y después
havian de estar todo el dia entero sin comer hasta la noche y que
entonces habian de zenar pescado y legumbres y no cossa de carne y
gue se habian de vestir ropa limpia y después de la cena en una messa
con manteles limpios habian de poner candelas encendidas de cera y
resar una oracion de la dicha ley de Moissen que les ensefio a todas; y
dice: “Sanctas Consistorias. Divinas y Sanctas. Dad voces y clamores
a Dios de Ysrael por mi”.4%?

452 Proceso de Isabel NUfiez, 24 de mayo, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 8.
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Otro miedo de los conversos novohispanos fue evidentemente el temor a ser
descubiertos, esta incertidumbre estuvo presente en todo momento, porque el
ejercicio de sus rituales se convirti6 en la prueba fehaciente en su contra, como lo
sefala Silvia Hamui Sutton, y “realizar el ayuno y ser descubiertos implicaba el
riesgo de muerte. Asi, muchas veces cuestionaban y repensaban su eleccion
enfrentandose con disyuntivas y contradicciones”.*>3

Isabel Nufez, dijo, por ejemplo, que su tio Francisco Lépez Enriquez y su
hermana hicieron tres ayunos por observancia de la ley de Moisés.*>* O bien,
cuando los testigos que declararon en contra de Isabel Nufiez dijeron que ésta los
“hacia los hizo a solas ... y que después de aver echo .. les decia a la dicha persona
como los avia echo. Y que en otros ayunos de los miércoles y jueves de cada
semana habian de estar sin comer todo el dia hasta la noche...”.4%

Guillén de Lampart fue testigo de los mecanismos que utilizaron los
inquisidores para hacer confesar a los judaizantes, se hizo amigo de varios de ellos,
supo de sus vidas, de sus negocios, de las relaciones que habia entre varios
apellidos judios, de sus familias, de sus congojas. Otro aspecto a tratar en el terreno
de lo privado son las relaciones amorosas, asi, el proceso inquisitorial de Lampart
es develador de ello, ya que en dicho proceso las declaraciones de los judios
conversos en contra del propio Guillén dicen por ejemplo que Isabel de Silva, alias
“lirio”, alias que le puso Lampart porque él se puso “azucena” y dijo que los lirios se
parecen a las azucenas; ademas, en otra declaracion, Isabel Tinoco dijo que Isabel
de Silva hablaba con mucha frecuencia con “azucena”, enamorandose el uno al
otro con palabras tiernas.**¢ Y, que desde su carcel, a través de una tronera, habia
visto pasar a una dama muy hermosa que estaba presa.**’ Asimismo, Lampart
preguntaba frecuentemente por Isabel de Silva, alias “lirio”, de quien parece se

enamoro. En otra declaracién les dijo a sus compafieros presos que desde la carcel

43 Hamui, S., S., El sentido oculto ..., p. 123.

454 Proceso de Isabel NUfiez, 6 de octubre, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 401, Exp. 1, f. 34.
455 Proceso de Isabel NUfiez, 1 de enero, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 40.

456 Testificacionn de dofia Isabel Tinoco contra don Guillén Lombardo, 9 de septiembre, 1642, AGN, México,
Ramo Inquisicidn, Vol. 1496, Exp. 1.

457 Gaspar de Alfar contra don Guillén Lombardo, 28 de mayo, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol.
1496, Exp. 1.
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donde estaba arriba habia visto pasar a “lirio” cuando iba a la audiencia, vestida de
azul, flaca y descolorida y que ella era muy querida [por Guillén].4%®

Guillén de Lampart se comunicaba con Violante Texoso, sobrina de Clara y
Francisca Texoso, a quien llamaba “jazmin”, le dijo unos versos que le habia hecho
a su hermosura, “de que ella le dio las gracias por la merced que le hacia”.*>® Su
preocupacion aumentaba cuando sabia que la habian puesto en tormento, y queria
saber si estaba viva o muerta, ademas, pedia que le avisaran si “lirio” estaba por
alli. Parece que el enamoramiento fue mutuo, pues Isabel de Silva, “lirio” le

compuso una décima, y la madre, Elena de Silva, algunas veces la cantaba:

“Gran soledad y tristeza
Pasa mi alma sin Ti

No se como vivo en mi
Pues me falta tu belleza”

Esta décima se la ensefio Elena de Silva a Violante Texoso, y en una ocasion la
escucho Lampart quien dijo que “estaba muy bueno, que parecia se cantaba a su
propésito porque la ausencia de “Antandra” (Isabel de Silva) lo tenia muy triste”.46°

Los presos emplearon varios tipos de instrumentos para la escritura, como
plumas, agujas, tintas invisibles, papel, trozos de tela, huesos de aguacate, la piel
de las peras o las cascaras de los platanos. Escondian los mensajes entre la ropa,
la comida o los descolgaban por las ventanas. Asi, en el siglo XVI, tenemos el
conocido caso de Luis de Carvajal el mozo, preso por el Santo Oficio novohispano,
le escribié a sus hermanas, se valié de una pluma, tinta y papel, en otras ocasiones
empled huesos de aguacates, cascaras de platanos o pera: “enviame nuevas en
otra pera, escribe con una aguja y enviala de noche”.#6%

En resumen, las comunicaciones de céarceles pueden articularse como

estrategias colectivas de solidaridad entre los presos, es decir, la convivencia

458 Gaspar de Alfar contra don Guillén Lombardo, 1° de junio, 1643, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol.
1496, Exp. 1.

459 Testificacion de dofia Elena de Silva contra don Guillén Lombardo de Guzman, 22 de agosto, 1643, AGN,
México, Ramo Inquisicidn, Vol. 1496, Exp. 1.

460 Testificacion de dofia Elena de Silva contra don Guillén Lombardo de Guzman, 27 de agosto, 1643, AGN,
México, Ramo Inquisicion, Vol. 1496, Exp.1

461 Castillo, G., A., “Silencios quebrantados ...”, p. 4.
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carcelaria dio lugar a la formacion de comunidades afectivas y de resistencia, en
las que el intercambio de objetos, palabras y cuidados adquirié un caracter

estructurante de la cotidianidad.

4.5 Bajo la penumbra de la carcel: la soledad y el desasosiego

La estancia en el espacio carcelario fue una experiencia devastadora para el preso.
La celda, ademas de ser un lugar de confinamiento, termind por ser un espacio de
control corporal y espiritual. Hay registros de enfermedades fisicas y mentales,
mismas que prevalecieron como una condena mas a la dictada por los tribunales
del Santo Oficio.

Las fuentes documentales nos ofrecen informacion de diversas
enfermedades y de como se atendieron. Mariana Zinni refiere como los presos
inquisitoriales tuvieron distintos padecimientos mentales producto del encierro, y
como éstos fueron el origen de otras enfermedades del cuerpo. La autora ofrece
una lista de los distintos padecimientos de los presos en las carceles secretas del
Santo Oficio, en los que destaca: artritis, hidropesias, tumores, enfermedades
nerviosas, cardiacas y Ulceras, entre otras.*52

Las condiciones de infraestructura fueron determinantes en el origen de
distintos males, es decir, la precaria higiene e insalubridad, ademas de la excesiva
humedad, mas la falta de ventilacién adecuada y que no entraba el sol, devino en
padecimientos de diversa indole en los presos, el insomnio fue uno de ellos. La
mayoria de las veces se comunicaron por las noches y las madrugadas, por lo que
no descansaban en relacién con el ciclo circadiano. Muchos se deprimieron, se
negaron a comer, se sentian solos y llegaron al suicidio,*®® en este sentido, tenemos
el caso de Agustin de Roxas y Diego Cedillo, quienes se ahorcaron, el primero a

los tres dias de haber sido encarcelado.*64

462 Zinni, Mariana, “Narrativas del cuerpo enfermo en las carceles del Santo Oficio: médicos, secretos y
sentencias”. Il Congreso internacional “Inquisicion y criptojudaismo, siglos XVI-XVIII”. México: 2024,
octubre 28-31.

463 Zinni, M., “Narrativas del cuerpo enfermo ...”.

464 Alberro, S., Inquisicion y sociedad ..., p. 255.

192



Asi, esta el caso de una presa acusada de judaizar, quien en junio de 1646
declarod: “... que yo estoy mala y no estoy para estar aqui, que entra mucho aire por
la ventana”.*%> O bien, se tiene el registro de una queja de Francisco Botello por las
incomodidades, ya que “estaba solo con tantas ratas que no le daban respiro”,
ademas, se sentia triste y melancélico porque su celda era grande y himeda; o
bien, cuando el visitador Pedro de Medina Rico estuvo en la celda de Guillén de
Lampart porque éste estaba enfermo en cama y tenia puesto en la cabeza un pafio
que caia sobre los ojos y en el piso muchos excrementos suyos.*66

Maria Luisa Rodriguez refiere diversas enfermedades y accidentes a los que
se vieron expuestos los presos producto de la gran humedad de las celdas;
ademas, sefiala las constantes quejas de médicos, cirujanos y los propios reos
respecto a la situacion de insalubridad de la carcel. Destaca, como hubo casos,
incluso de jévenes robustos que después de algun tiempo de estar en el encierro
llegaron a tullirse a tal grado que los llevaron en andas a sus audiencias porque no
podian caminar. Asi, a varios los condujeron a hospitales cercanos, como al
Hospital de Jesus y al Hospital del Amor de Dios, o bien, les proporcionaban méas
cobijas, zapatos fuertes y petates para colocar debajo de los colchones y delante
de las camas con la finalidad de aminorar el frio. Las camas se levantaron tres
cuartos del piso o eran de gruesos tablones para escapar de la humedad.*¢”

Ante el escenario de la enfermedad, fue crucial la participacion de los
médicos y los cirujanos, asi, tenemos que hubo un discurso validado por los
médicos y otro discurso juridico, los dos contrarios. El primero tuvo la
responsabilidad de dar un diagndstico y proveer medicamentos, mientras que el
segundo determind la sentencia, muchas de las que no podian cumplirse por el
cuerpo enfermo del preso, es decir, es aqui donde se opusieron las decisiones de
estas dos instancias. En cambio, los cirujanos fueron los encargados de hacer las
intervenciones quirdrgicas y las autopsias. Zinni sostiene gue muchas veces con el

diagndstico se pudo curar o condenar, por lo que el médico fungié como limite entre

46> Comunicaciones de carceles, 14 de junio, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicién, Vol. 423, Exp. 3, f. 178v.
466 Guerra, R., G., A., “Las carceles secretas de la Inquisicion ...”, p. 96.

467 Rodriguez, S., Maria Luisa, Carcel del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion, UNAM, México, 2010,
p. 174.
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el pecado y el castigo.#%® Otra de las obligaciones de los médicos fue estar
presentes en los tormentos, para dictaminar si el preso estaba en condiciones de
recibir la tortura, en caso de que si, tenian que estar presentes para dictaminar el
continuar o no dependiendo del estado de salud del reo.

Como sefiala Rodriguez Sala, “ejercer como cirujano en las cérceles de la
Inquisicion fue un quehacer solicitado y buscado por los cirujanos que servian en
la capital novohispana desde el siglo XVI...”, fueron muchos los candidatos cuando
se ofrecia una vacante, aunado a que los médicos permanecian en su cargo hasta
edad avanzada o hasta su muerte, es significado de que era estimado de ser
miembro de un establecimiento carcelario, es decir, muchos médicos que
trabajaban en las cérceles de la Inquisicion tuvieron un gran prestigio, por ser el
tribunal inquisitorial una instituciéon de gran poder. 4% Asi, tenemos el caso de Beatriz
Enriquez, cuando en su juicio se halla enferma “y necesitada de un cirujano que la cure
de una cama en que dormia en alto, y de ropa para vestirse, porque esta desnuda
y sin una camisa, y aunque todo esto lo ha pedido muchas veces no se le da, y asi
ha subido a esta audiencia representar las necesidades que padece para que se le
remedien”.47°

La figura de las enfermeras también fue importante en el proceso del encierro
y la enfermedad del preso, fueron las encargadas de atender las dolencias y
enfermedades en los largos procesos inquisitoriales. Rodriguez Sala apunta que:
“las céarceles inquisitoriales de la ciudad de México funcionaron con un estricto
control de las actividades que en ellas realizaban facultativos, barberos,
flebotomianos y enfermeras”.4’! De la misma manera la autora sefiala que de
acuerdo a la actividad profesional en el campo de la asistencia médica en las
carceles de la Inquisicién, los que se encargaron de cuidar las heridas y

enfermedades de los presos fueron personajes que unieron en su desempefio las

468 Zinni, M., “Narrativas del cuerpo enfermo ...”.

469 Rodriguez, S., Carcel del Tribunal ..., p. 184.

470 Proceso de Beatriz Enriquez, 24 enero 1643, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 393, Exp. 1, f. 263.
471 Rodriguez, S., Carcel del Tribunal ..., p. 181.
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tareas del barbero y del cirujano en una sola persona, y, a partir del afio 1663 sélo
hubo cirujanos y ya no aparecio la figura del barbero-cirujano.*2

Durante la reclusion, los presos enfrentaron abandono y torturas. La
coyuntura de la Gran Inundaciéon de 1629 agravo las condiciones carcelarias. Las
mazmorras, humedas y plagadas de roedores, causaron enfermedades
respiratorias, reumatismos, depresion, y en algunos casos, suicidio. Hubo asimismo
intentos de suicidio como el de Luis de Carbajal, el Mozo, quien se avento del primer
piso al patio del tribunal y sélo se lastimé el brazo.*3

Hubo trastornos de la salud que no fueron atendidos. Sucedi6 con Maria de
Rivera, quien tras ser separada de su hermana se neg6 a comer y cayd en una

profunda melancolia. Fue hallada muerta en su celda.

“‘Una mafana, como al afio y medio de haber sido presa, el
alcaide Francisco Ruiz Marafion la encontré: “en la cama, boca
abaxo, torcido el cuerpo, algo fuera de la tarima”, llamé al
meédico quien la declaré “muerta, de emperrada, y de no haver
querido comer”. Ruiz Marafion declar6 que “desde antes de
ayer, [h]a sentido que se quexava de la madre, y le procurd
curar por medio de Margarita de Moreyra, su compafiera de
carcel; y la vino porque decia que estaba [h]elada, y
procurandola regalar, no quiso admitir ningun regalo y conocié
en ella que desde que la apartaron de su hermana Ysabel,
estaba emberrinchada y soberbia”. EI médico confirmé que
Maria de Rivera padecia del vientre y del estébmago, le
prescribié una buena alimentacién, el uso moderado de tabaco
y lavativas con miel de maguey; cuando la vio en su cama
mortuoria, vio junto a ella un “bémito de aguaca con espumas
gue [h]avia [h]echo antes de espirar, de que se presume que la
dicha mujer se procuré matar de inedia”.4’4

Eran muchas las quejas y pocas las mejoras en las condiciones carcelarias. Si
acaso, se propusieron algunos cambios que si buscaban el beneficio de los reos,
como la creacion de “pulgueros”, un espacio que servia para aislar a los presos

infestados con pulgas y piojos. Por las condiciones de insalubridad de las celdas,

472 Rodriguez, S., Carcel del Tribunal ..., p. 181.
473 Solange, A., Inquisicion y sociedad ..., p. 255.
474 Solange, A., Inquisicion y sociedad ..., p. 256.
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proliferaron este tipo de alimafias; hubo casos como el de Esperanza Rodriguez,
quien se fingio loca, comiéndose sus piojos, otros se morian de piojos y chinches.
475

El matrimonio entre Simén B&ez y Juana Enriquez y su inminente prision en
las carceles inquisitoriales, gener6 en aquél, un tormento emocional por la estrecha
dependencia que tuvo con su esposa durante toda su vida, asi, uno de los agobios
internos mas grandes que sufrid en prision, fue el haberle negado el inquisidor
Saenz de Mafiozca a Juana, a lo largo de los siete afios que paso en las cérceles
secretas en las casas de Picazo.4®

Hubo momentos en que los presos no podian acudir a sus audiencias por
caso de enfermedad, como fue el caso de Isabel Nufiez, quien dijo que “estaba
enferma en cama imposibilitada de poder venir a la audiencia, y los sefores
inquisidores determinaron baxar a las dichas cérceles, y estando en la que esta
pressa la dicha Isavel Nufiez estaba en la cama enferma, le fue dicho si a acordado
alguna cossa en negocio...”.4’” En otra ocasion, Isabel NUfiez confes6 que en una
ocasion que estuvo enferma la pusieron en el cuarto del alcaide, donde la vio
algunas veces su yerno Tomas Trevifio Sobremonte, quien le enviaba de comer a
través de una india llamada Josepha casada con Matheo, indio que servia a
Trevifio.#’® “Y los sefores inquisidores baxaron a [la] carcel donde esta pressa la
dicha Isavel Nuiies la qual estaba enferma”.*"®

Ante la tristeza y la nostalgia que llegd a embargar a algunos presos, optaron
por cantar, como fue el caso de Gonzalo Baez, quien en comunicacién con Ana
Gomez le dice que “quien canta sus males es parte por divertirme”,*® y también
estas largas conversaciones entre ellos le permitié desahogar penasyy llevar el paso
del tiempo de forma menos pesada. Con todos estos casos se pueden construir

patrones sociales amplios.

475 Solange, A., Inquisicién y sociedad ..., p. 255.

476 Uchmany, E. A., “Simén Vaez ...,” p. 70.

477 Proceso de Isabel Nufiez, [esta en blanco] 1644, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 90.
478 Proceso de Isabel Nufiez, 6 de octubre, 1642, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 93.
479 Proceso de Isabel Nufiez, 9 de abril, 1644, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 401, Exp. 1, f. 96v.

480 Comunicaciones de carceles, 7 de mayo, 1646, AGN, México, Ramo Inquisicion, Vol. 423, Exp. 3, f. 142.
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En sintesis, las condiciones de encierro en el espacio carcelario devinieron
en pesares para el reo, mismos que fueron determinantes de enfermedades fisicas
diversas. Las fuentes documentales de los juicios a los que fueron sometidos los
presos inquisitoriales, son una referente fundamental para tener acceso a ese tipo
de informacién, dan cuenta de los padecimientos, tristezas, melancolias y la
soledad del dia a dia, mismos que se convirtieron en parte de su vida cotidiana al
interior de las céarceles secretas de la Inquisicion. Una de las principales
aportaciones de este capitulo consiste en la reconstruccion de la vida cotidiana de
los criptojudios encarcelados por el Tribunal inquisitorial, aspecto atendido en
menor grado que los proceso judiciales con una Optica politica. A partir del analisis
de fuentes documentales fue posible identificar la situacion de las condiciones
materiales con las que vivieron los presos, como el menaje de la celda, los objetos
que emplearon en el dia a dia, ademas de las formas de socializacién, no sélo con
los otros presos, sino también con la gente fuera de la carcel, como sus familiares.
Se logré también identificar las enfermedades que padecieron, asi como sus
miedos y emociones, éstos documentados en las fuentes primarias. Todo lo

anterior, como un mecanismo que les permitioé enfrentar el encierro.
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Conclusiones

Las ideas concluyentes de este trabajo de investigacion de tesis se enmarcan en
varios ejes de andlisis, que van desde el entorno politico como causante de otros
procesos histdricos hasta la consideracion del aporte a la historia social de la
Inquisicion, tema poco tratado, ya que la mayoria de las investigaciones lo abordan
desde una Optica politico-economica y religiosa. Ademas, las propuestas aqui
presentadas suman a la historia de la vida cotidiana y a los estudios referentes al
encierro y al ejercicio del control.

Bajo la coyuntura de la separacion de las Coronas de Castilla y Portugal a
mediados del siglo XVII se dio la mas grande persecucion de judios sefardies,
muchos de ellos migraron a América, concretamente a la Nueva Espafia, donde
creyeron que tendrian una vida con mayores libertades, sin embargo, se
enfrentaron a otro tipo de vigilancia, ésta, mas cercana, la de sus empleados,
sirvientes o0 vecinos, quienes se convirtieron en los delatores ante el tribunal
inquisitorial de sus rutinas religiosas encriptadas, mismas que evidenciaron ritos de
la Ley de Moisés, razén suficiente para ser encarcelados previa confiscacion de
bienes por parte de las autoridades del Santo Oficio.

Si bien esta investigacion gira en torno a las rutinas cotidianas de los judios
conversos al interior de las céarceles secretas de la Inquisicion novohispana, es
preciso, conocer los espacios con los que conto dicho tribunal, siendo éstos el eje
rector de lo cotidiano de la vida de los presos, asi, estaban las “carceles viejas”,
luego, bajo la coyuntura de la persecucion de los afios 40°s del siglo XVII, se
construyeron las “carceles nuevas”, y ante esta realidad los sefiores inquisidores
se vieron en la necesidad de rentar al sefior Picazo sus casas, mismas que fueron
aledafias al edificio de dicho tribunal. También estaba la antecamara del tormento,
gue a mediados del siglo XVII albergd presos ante la sobrepoblacion registrada. El
cuarto del alcaide en el que regularmente aprisionaron mujeres. En este espacio
destaca el caso de Leonor Martinez, hija de uno de los tres hombres judios

conversos que se consideraron mas ricos en la Nueva Espafia a mediados del siglo
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XVII, Trevifio de Sobremomte. La nifia de apenas 12 6 13 afios de edad. También
estuvieron las céarceles altas y bajas, que correspondieron al piso de ubicacion.

En funcion de que muchos de los judios que llegaron a la Nueva Espafia tras
una serie de prohibiciones por parte de las autoridades de la Peninsula, tuvieron la
necesidad de modificar sus practicas religiosas. Por las persecuciones a las que se
vieron sujetos una gran cantidad de judios no pudieron practicar abiertamente y con
pleno conocimiento su religion, asi, llegados a territorio novohispano ante los 0jos
de las miradas delatadoras, cayeron en una especie de practica de pseudo religion,
en la que los ritos no se llevaron a la practica apegados a la Ley de Moisés, hubo
casos, como las Rivera que recurrieron a las practicas brujeriles, a pesar de estar
prohibido tanto en el judaismo como en el catolicismo, para sortear la cotidianidad.

De las fuentes documentales y la historiografia revisadas, destacan tres
apellidos correspondientes a los que se consideraron los tres hombres mas
sobresalientes por sus actividades econdmicas en la Nueva Espafia: Simon Baez
Sevilla, Tomas Trevifio de Sobremonte y Sebastian Vaez Acevedo, mismos que
marcaron un eje en el judaismo novohispano, por ser protagonistas y participes de
los rituales de La ley de Moisés principalmente en la Ciudad de México, por ejemplo,
en la casa de Véaez Sevilla se reunian de manera ordinaria varias y varios judios
novohispanos. Ademas de estos tres hombres destacan las dos matriarcas
llamadas “Las Blancas”, la primera corresponde al apellido Rivera, con sus cinco
hijas: Margarita, Maria, Catalina, Clara e Isabel; y la segunda, al apellido Enriquez,
también con sus cinco hijas: Beatriz, Rafaela, Juana, Micaela y Catalina, que junto
con Trevifio Sobremonte y Vaez Sevilla establecieron una red de judeoconversos
en la Nueva Espaia.

La vida cotidiana de los presos en las cérceles secretas de la Inquisicion
novohispana estuvo determinada por el espacio y el estatus social al que
pertenecian. Asi, la distribucion de éste, es decir, las celdas, los patios, el huerto,
una pila, ademas de la camara del tormento y las salas para los juicios, fueron los
espacios donde se desarrollé el dia a dia de los judios conversos. Se conocieron
entre ellos en medio de las rutinas carcelarias. Sus conversaciones giraron en torno

la forma en que se llevaron a cabo los juicios, la postura de los inquisidores, los
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mecanismos empleados para saber de los hombres de culpables y métodos de
tortura. La mayoria de estas charlas transcurrieron practicamente muy entrada la
noche y por las madrugadas, aprovechando el suefio de los vigilantes. También los
temas de sus conversaciones giraron en torno a sus miedos, angustias, soledades,
enfermedades y abandono. Se consolaban unos a otros. También hablaban de sus
negocios que practicamente se enfocaron en comercios de distintos productos en
la Ciudad de México.

Los conversos tuvieron diversos mecanismos de comunicacion al interior de
las cérceles secretas, algunos de ellos fueron a través de golpes en las paredes
que representaron el alfabeto, otros mas, a través de agujeros en las paredes,
ademas del uso de alias para no ser descubiertos. Ellos se encargaron de hacer
dichos agujeros por las madrugadas, a veces, cuando los alcaides entraban a
alguna celda ya estaba el o los agujeros; en ocasiones, les quedaron altos a los
presos, para lo que emplearon taburetes para subirse y poder alcanzarlos. Ante la
duda de las autoridades, taparon dichos agujeros con el encalado de las paredes 'y
los blanquearon con el sebo de las velas para no levantar sospechas, éstas, fueron
estrategias de supervivencia y al mismo tiempo fueron forma de comunicacion.

Sus tiempos de esparcimiento los pasaron en medio de rutinas como coser
o bordar en el caso de las mujeres, los hombres llegaron a tener oportunidades de
charlar fumando tabaco, o bien, escribian. Para la escritura, regularmente
solicitaron papel o tinta, pero se tiene el registro que muchos presos prepararon la
tinta con carbon y humo de las velas en un plato, o usaron un limén o naranja
soasada ayudados con un palito, y a falta de papel emplearon pafiuelos de
cambray.

La frontera entro lo publico y lo privado fue difusa. Los espacios publicos (los
patios, el huerto o las salas de audiencia) fueron el escenario que emplearon los
judios conversos para manifestar su conversion al catolicismo, es decir, lo publico
fue empleado para legitimarse frente a la sociedad siempre vigilante que podia ser
delatora bajo cualquier momento y circunstancia de los elementos religiosos no
concordantes con el catolicismo. En cambio, en los espacios privados, en este

caso, las celdas, bajo secretismo, ejercieron practicas religiosas judias que les
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dieron sentido de cosmovision, compartieron significados en comun producto de la
repeticion de sus ritos, lo que dio un sentido de comunidad y por lo tanto de
pertenencia. En el terreno de lo intimo, estaba la circuncision en los hombres, que
fue la principal marca fisica que los identific6 como judios.

Entre los presos se establecieron lazos de afecto a través del largo tiempo
de encarcelamiento, mismo que fluyo entre la dictaminacion de la sentencia y la
sentencia misma. Familias enteras fueron presas, asi, en las mismas celdas
convivieron madres e hijas, sobrinas o demas con quienes tuvieron lazos
consanguineos. Por ello la celda, ademas de ser un lugar de confinamiento, termino
por ser un espacio de control corporal y espiritual. Puedo sostener que la celda se
convirtid en un espacio de resistencia ante el encierro. Esta resistencia se puede
ver como la negativa a perder sus creencias, sus cultos y el uso de sus rituales.

Las condiciones de infraestructura fueron determinantes en el origen de
distintos males, es decir, la precaria higiene e insalubridad, ademas de la excesiva
humedad, mas la falta de ventilacion adecuada y que no entraba el sol, devino en
padecimientos de diversa indole en los presos, el insomnio fue uno de ellos. Maria
Luisa Rodriguez Sala refiere diversas enfermedades y accidentes a los que se
vieron expuestos los presos producto de la gran humedad de las celdas; ademas,
sefala las constantes quejas de médicos, cirujanos y los propios reos respecto a la
situacion de insalubridad de la carcel.

Asi, las cérceles inquisitoriales no fueron exclusivamente un entorno de
castigo, sino también fueron el espacio en el que se desarrollé la vida cotidiana de
los presos por el tribunal del Santo oficio. Es decir, no fungieron sélo como un
mecanismo de aislamiento social, sino como testigos del desarrollo de una serie de
complejidades diarias, de espacios de adaptacién al encierro. Alli los presos
convivieron, durmieron, comieron, se vistieron, enfermaron, trataron sus negocios,
sufrieron, todo como una forma de sobrevivencia.

El menaje con el que contaron en la celda formo parte de la cultura material.
Todo ello fueron testigos materiales que nos permiten reconstruir parte de las
experiencias de encierro. La ropa, uso de telas, utensilios diversos, carbon,

taburetes, colchones, tapetes, camas, tabaco, los diversos alimentos que
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solicitaron, etc., constituyen una serie de evidencias histéricas que permiten
acercarnos a la comprension de cémo vivieron el dia a dia al interior de las celdas.
Aunado a poder conocer cuales fueron parte de sus necesidades fundamentales,
sus costumbres, sus creencias, sus rutinas. Ejemplo de ello fue el habitual consumo
de chocolate dentro de la comunidad judia novohispana.

La incertidumbre marcé la cotidianeidad de los presos. Si partimos del
significado de las céarceles secretas, sabemos que los presos, permanecieron alli
por tiempo indefinido hasta dictada la sentencia, muchos desconocian como iba su
proceso, quiénes fueron sus denunciantes, de qué los acusaban, sélo estuvieron
aislados, ante lo que tuvieron que generar mecanismos de sobrevivencia para no
enfermarse, aunado a las malas condiciones de las celdas.

Por la alta presencia de mujeres en los procesos inquisitoriales, es claro que,
fueron parte muy importante en su rol de dogmatistas, desempefiaron la religién
mosaica de manera clandestina por miedo a ser descubiertas, lo que no les impidio
en seguir siendo coparticipes de la difusion de sus creencias que les daban
identidad.

Por los documentos revisados, que van desde las visitas registradas desde
el afio 1647 a 1648 y los procesos concretos como el de Isabel Nufiez y Beatriz
Enriquez, se sabe que los presos buscaron tener, en la medida de lo posible,
mejores condiciones de vida, esto lo podemos saber por lo solicitado, como tabaco,
chocolate, telas para confeccionar su ropa, zapatos para ellos y para sus hijos,
medicamentos, los servicios de barbero, etc.

El encierro no logré eliminar la identidad religiosa de los judios, asi, aunque
el Tribunal del Santo Oficio busco tener el control de las conciencias, el encierro en
sus carceles no logré quitar las creencias ni la memoria de su religion.

Un elemento que nos permite constatar que, ya instalados en la Nueva
Espafia, los judios, a pesar de su conversién, siguieron practicando sus rituales,
fueron las testificaciones de otros judios, ya que en sus declaraciones dieron cuenta
de lo que hacian en sus casas de manera secreta por las noches, principalmente.
Tenemos varios casos de azote de crucifijos, rezos, ayunos o bien el caso de la

circuncision en el hombro de Isabel Nufiez por parte de su marido, como una
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manera de simbolizar su judaismo. La convivencia carcelaria cotidiana genero
comunidades afectivas y de resistencia, en las que el intercambio de objetos,
palabras y cuidados adquirié un caracter estructurante de la cotidianidad.

Este trabajo da cuenta que es posible reconstruir procesos historicos con
una Optica distinta a la politica 0 a la econdmica. Lo que significa que, desde lo
social concretamente desde lo cotidiano, es factible, comprender entornos sociales
novohispanos.

Esta investigacion da pauta para futuras pesquisas como el papel especifico
de las mujeres conversas novohispanas, el miedo en la carcel, la historia de las
emociones, la historia del cuerpo y la enfermedad en prisién, asi como el estudio
de las redes sociales y comunicacién en contextos de vigilancia. También, se
pueden hacer analisis comparativos de las formas de operar de distintos tribunales,
no solo el inquisitorial. Lejos de agotar el tema, se pueden abrir nuevas lineas de
investigacion, incluso en torno a otros grupos sociales recluidos por el Santo Oficio.
Las fuentes documentales inquisitoriales son un valioso acervo para el estudio de

lo cotidiano.
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