Boceto de una generacion
cas perdida

Es en el rostro, pero sobre todo, en la
mirada, donde
se captan las tempestades y la geogra-
fiadel espiritu.

ARTURO ALPizAR M ucIfiof

Presentacion

revifio y José Blanco Regueira, dos vocaciones que conjuntan su labor

ilosoficaen un documento que ha pasado inadvertido paralabibliografia
delaespecialidad: Alrededor del juegoy el deseo.

Una mancuerna a estilo de Heréclito y Parménides, que en apariencia
son diferentesy en ocasiones hasta opuestos, pero en realidad, en laestructura
fundamental son semejantes. Para ambos hacer filosofia constituye un todo
individual, como una obra de arte, no solo es pasado, ante todo es presente,
desbordamiento.

El filésofo piensay vive en el mismo plano, laindividualidad de su obra
filosofica es coherente; para algunos, misteriosay paraotros, transparente; su
pensar es una respuesta universal a los problemas de su vida. Para Blanco
Regueiraeracomun repetir: “lagenteescomo es’, evocando —asu manera—
lamulticitadafrase: “las cosas son como son”.

Lafilosofiaesnecesariaporque €l individuo quiere saber ¢por quévive?,
cparaqué?y ¢cual esel sentido de su vida? ParaAriel Ortega el pensamiento
fundamental no tenia ninglin sentido, lo importante era vivir, vivir intensa-
mente, a estilo que proponia José Ortegay Gasset y el propio Nietzsche.

Ambos, conocedoresde Jacques Derrida, Eugenio Trias, Platén, Nietzsche,
Hegel, Freud, Heidegger, Espinoza, Epicuro, Parmenides y Sartre, entre otros.

\];ego de azar y de posibilidades, de riesgo y de pasiones. Ariel Ortega

* Maestro en Filosofia, profesor de la Facultad de Humanidades de la Universidad Auténoma
del Estado de México.
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Incansables charlas de pasillo y de cafeteria deambulan en lamemoria, y en los
oidos de susaumnos susurran las carcajadas irénicas del desacuerdo cubiertas
defrases cortas, precisas, cifradas en un castellano a estilo ibérico.

Su concepcion de lafilosofia es semejante, pesimista, cada uno desde su
perspectiva, nuncaiguales. Alrededor del juegoy el deseo eslaobradeAriel
Ortega en la que Blanco Regueira regala una bella muestra de lo que es la
filosofia de fin de milenio.

De nuevo al origen

En la dltima década del siglo xx, Blanco Regueira, en unas cuantas paginas,
describe el panorama de la filosofia, de la actividad del pensamiento por
excelencia, y dice que “por filosofia no se puede entender hoy més que un
discurso péstumo, armado entre los restos de un incendio” (Ortega, 1990: 7)
La actividad creadora e indagadora del pensamiento ha pasado a segundo
término, del gran edificio del conocimiento sélo quedan los escombros, ruinas
enlasque selevantan algunos espiritus extravagantes que preservan lamemoria
olfativa que descubre solo vestigios.

Eugenio Trias en laobrala filosofia y su sombra se formulalas pregun-
tas ¢qué eslafilosofia?, ¢qué papel cumple?, “ ¢es un discurso nostélgico que
afora un pasado glorioso y presiente un futuro desgraciado?’ (Trias, 1988:
33) aunque el planteamiento de este autor es en términos interrogativos, lleva
implicita la afirmacion, de lo cual podemos desprender la percepcion que
permeaba en el ambiente académico.

En un articulo publicado en 1977, “Lainscripcion filosofica de ausen-
cid’, Blanco Regueirayacomentaque“ masalladelacrisisdelafigurafiloso-
fica de laesencia, el pensar se sigue pensando a si mismo como un estatuir
fundador” (1977: 9). Unadelasfuncionesdelareflexion filostficasigue sien-
do lafundamentacion del conocimiento y un constante reconstruirse asi mis-
mo. Laaccion fundante del saber eslo primordial, lo primario, no es moda ni
capricho. Pero sobre todo, existe una articulacion intrinseca entre filosofia y
cienciaen el problemade lafundamentacion. Actual mente vislumbramos que
ésta es “la época de crisis de la figura onto-l6gica del saber” (1977: 12). En
estaépoca, Blanco Regueiraorientasu discurrir filosofico apoyado en los plan-
teamientos de |a dial éctica hegeliana, como puede apreciarse en las siguientes
referencias: “lafilosofia se inscribia como ausencia en el espacio de la deter-
minacion filosoficadelapresencia’ (1977: 12),“laausenciaesel devenir-otro
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del Otro, el devenir que aseguraalavez lapermanenciadel Mismoy el senti-
do develador de la palabra que diciéndolo lo pierde” (1977: 17).

Al objeto fragmentado delafilosofiale corresponde recuperar y reordenar
las partesmismas del pensamiento, cuando en Hegel habia una perfectaarticu-
lacion de “la Cosa del pensar como recuperacion y suma de los gastos del
Espiritu” (Ortega, 1990: 7). El saber absoluto con su propia fuerza generé su
destruccion por el abuso de las posibilidades de la razén. La fenomenologia
del Espiritu representala potencia “infinita’ del espiritu; para dar laidea de
acabamiento, Hegel recurrié alaimagen de desborde.

En el caso de Nietzsche y el Zaratustra también se maneja la idea de
desborde, contrariaa principio de economialibidinal, larebosadurase vuelca
en € plano de la vida, basado en el exceso, ocasionando desequilibrio, y se
mantiene a distancia de |os vuel cos de la razon.

Con otra perspectiva diferente a la de los materialistas, Nietzsche tam-
bién cuestiond la actitud contemplativa de la filosofia, consideraba que para
alcanzar lacrestadelaolaesnecesario movilizar més quelamiradadel fil6so-
fo, “queal finy al cabo lacontempladesde laplaya, aresguardo delo queruge
en las profundidades’ (Ortega, 1990: 8). Este tipo de accion es firme, intem-
pestiva, espontaneay transparente como larisadel nifio.

Lo peor de la situacién es que la ciencia supone haber “superado” ala
metafisica, esunaterrible enfermedad que se manifiestaen el “culto a conoci-
miento como aprehension y conservacion de lo aprehendido” (Ortega, 1990:
8), vicio de guardar todo en la memoria, como si €l acto de pensar pudiera
reducirse al simple almacenamiento en lugar de un desdoblamiento de si mis-
mo; como si el acto de pensar fuera el retorno a casa en lugar de la pasion y
aventura ante nuevos horizontes. Para algunos cientificos, incluso para los
neopositivistas, la metafisica es un pseudo-saber.

Alolargo del siglo xx, lafilosofiafue tomando el lugar que ahoratiene,
actualmente nosresultaclaro que lafilosofiano incorporanadaalas ciencias,
la filosofia no compite con las ciencias, |a filosofia es una analitica de las
ciencias, porque se encargadeinvestigar sulégicay susmedios. Esunaanali-
ticadelas ciencias, porque clarifica sus enunciadosy procedimientos. Es una
teoria de las teorias como lo estableciera Karl Popper; en suma es una re-
flexion sobre los diferentes saberes.

En el ocaso del planteamiento hegeliano, se deja oir el clamor de un
cuerpo sin sentido, sin figuray casi sin vida. “Laapuesta de larazon consiste
en reducir lamateriadel grito a entramado ideal delassignificaciones’ (Orte-
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ga, 1990: 9), de acuerdo con un conjunto dereglasquefijany deslindan, proceso
de transformar €l devenir en una sucesion de pasos, la vida en una serie de
etapas y el tiempo en una historia. Injusticia de la razén que cifie sobre los
hombres un entramado de signos a servicio de una camisa de fuerza. Esta es
labase del suefio que sostiene lamente desequilibrada de losracionalistasy la
voluntad emprendedora de los cientificos.

Eugenio Trias consideraque “¢el saber absoluto sdlo es posible mediante
latotalizacidn de todas esas figuras ‘ refutadas’, mediante el recorrido doloro-
so —verdadero cdliz y calvario del Espiritu, camino de duda y desespera
Cion— de todos esos momentos necesarios. El saber absoluto es el recuerdo
de esas imagenes periclitadas, su absorcion melancdlicay crepuscular en €l
concepto” (1988: 55).

En tiempos de ruina como éstos, cualquier intento por reconstruir la
moradadel logossimplementeesindtil. Lafeenlacienciasirvederefugioala
vanidad y el regodeo de aquéllos que la cultivan. Lo conveniente, como dice
Blanco Regueira, es seguir gjercitando en “el uso de la nariz y el martillo”
(Ortega, 1990: 9). Laprimera, paraidentificar |0s aspectos que ensombreceny
enervan nuestras vidas; €l segundo, para destruir la ingenuidad de aquéllos
gue pretenden devolver alos idolos caducos su vigencia.

Al quehacer filosofico le antecede un prolongado y paciente husmeo,
disciplinaprofundadel pensar. Ademas, es necesario el rigor serenoy la pun-
teriadel cazador para que cada sentencia acierte en el corazon de laidea.

Rigor que se alcanza con el dolor propio de la disciplina que ateralas
normas de enlace de unarazén deductiva. Rigor que no sedivulga, sino que se
gierce, y paralo cual no hay profesores.

El gercicio del pensar forma parte de un juego que es pariente del juego
de dados, “no sdlo porque implica la repeticiéon de los golpes sino porque
confiatodo al azar” (Ortega, 1990: 10). Aungue teorizar sea un juego lo es
siempre a partir de cierto decaimiento, porque en la médula del concepto se
acallalaintensidad de la sangre.

El hombre, en el sacrificio del cuerpo, juegay canta, por lainsistencia, la
testarudez del instinto que repite los golpes delos dadosy el martillo; que por
azar o por insistencia es posible que el pensamiento pueda transformar el es-
truendo del derrumbe en musica. En el mejor delos casos, cabe preguntarse si
la conciencia permanecera por siempre en la media noche, a la intemperie
anhelando un estado imposible.
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Concluye Blanco Regueira diciendo que si “hemos de contentarnos con
€l saber oscuro del bebedor de cicuta que pone en la muerte la esperanza su-
prema, o bien hemos de uncir el pensamiento a desborde insistente del gozo
gue ‘quierelaeternidad’” (Ortega, 1990: 10). Cualquiera que sea el resultado,
la apuesta no forma parte del célculo delahistoria, ni en la peor delas catas-
trofeshay pérdidacuando el gjercicio del pensar enciende en nosotroslaflama
de la pasion gozosa.

La causa del comentario

L as notas anteriores se desprenden de los af orismos queAriel Ortega presenta
fresca, espontaneamente y cargados de vida, pero, sobre todo, de un pro-fundo
deseo, el deseo de vivir. A su manera, Eugenio Trias nos vuelve a reafir-mar
que*“lasfilosofias, en efecto, son unitariasanivel de probleméticay son distintas
anivel de modalidad. De ahi la paradojadel discurso filoséfico: su monétono
carécter repetitivo y su aspecto de ‘ casadelocos” (1988: 56).

Ludwig Wittgenstein, en € Tractatus Logico Philosophicus dice que €l
mundo no esta constituido por las cosas, el mundo es el mundo delos hechos,
mientras queAriel Ortegadice: “El mundo es el mundo del devenir” (Ortega,
1990: 20), consideraque lafilosofiase preocupa por |as descripciones genera-
les que suponen haber encontrado las leyes que rigen el mundo; con gran
acierto cuestiona: ¢aquién le interesan las leyes eternas?

Por otra parte, reitera que el fracaso de la filosofia es una constante que
expresa el pensamiento epistemol gico desde sus origenes. La madejade las
contradiccionesy ladiversidad de opiniones son |os puntos nodales de la cri-
ticacontralafilosofia.

Uno de los planteamientos mejor logrados del material eslacriticaala
dudacartesianay aladudaradical, donde sereiteraunafrase delas sentencias
de Heraclito cuando afirmalos sentidos nos engafian, es posible que nos equi-
voguemos frecuentemente en el razonamiento matemético, no es posible dis-
tinguir lavigilia del suefio, més alin que se dude de la existencia de nuestro
cuerpo, estetipo de gjercicios se ubicaen losbordesdelarazony el delirio, la
pregunta obligada: ¢a quién se le ocurre cuestionarse sobre estos aspectos?
alterando €l primer principio derealidad, agui y ahora, solo unamente deliran-
te puede poner en duda la existencia de si mismo.
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Conclusiones

1. Las grandes diferencias del pensamiento de Blanco Regueiray Ariel
Ortega hacen indagar con mayor cuidado en las profundidades de su pensa-
miento para encontrar sus coincidencias.

2. Al estilo de Nietzsche, Ariel Ortega habla con soltura, bellezay elo-
cuencia; mientras que Blanco Regueira hace patente su aficion por Heidegger,
Hegel y Eugenio Trias, entre otros.

3. Blanco Regueira fue hombre de su tiempo y de su circunstancia, su
concepcion filoséficamuestrael rigor, el dominioy hastael talento paranave-
gar en las profundidades del pensamiento.

4. Lavidade Blanco Regueiraesunasintesisdelafilosofiadel siglo xx,
la diversidad, los vuelcos radicales y hasta la constante: la decadencia del
gercicio del pensamiento.

5. Hay espiritus testarudos que con el golpe de dados y martillo bregan
en laparcelade lafilosofia, para que se pueda hacer visible o que para algu-
nosesinvisible.

6. Es pertinente conservar alafilosofia, aunque seabajo el estatuto dela
exclusion como se puede apreciar en las reflexiones de Blanco Regueiray de
Ariel Ortega.
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