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Resumen

Este estudio, ofrece una explicacion acerca de la comunidad de Malinalco desde
la categoria de la sociogénesis asi como del conflicto, en el cual se desarrolla una
interpretacion de las manifestaciones culturales ligadas a la tradicion oral. En esta
argumentacion, que cruza transversalmente todas las practicas sociales y
particularmente las religiosas, se desvela la importancia de un imaginario social
basado en la recuperacién de la oralidad y de la configuracion en los procesos de
identidad comunitaria. La sociogénesis del conflicto responde a manifestaciones
del imaginario social que expresa la poblacion de Malinalco, en sus practicas
culturales y celebraciones religiosas, recreadas por una fortalecida tradicion oral. A
través de mecanismos de permanencia, como son las imagenes, los objetos y su
significado comunitario; de un sentido de resistencia manifiesto en sus
recreaciones socioculturales y religiosas ligadas a las tensiones entre los
estereotipos que genera la visita del turista y la construccion imaginaria del
poblador. Asi como los arquetipos del pasado colonial e indigena, y la exigencia
de un reconocimiento comunitario entre los barrios integrantes de la cabecera
municipal, se configura un proceso de reinvencion comunitaria desde estas
recreaciones y visiones del pasado, en un eje articulador para manifestarse en el
presente sin romper el nucleo de origen, que corre paralelo a la historia oficial,
pero que funda y recrea referentes en tiempos y espacios concebidos como
sagrados con una narrativa discursiva de emancipacion comunitaria.

Abstract

This study offers an explanation about the Malinalco community from the category
sociogenesis and conflict, in which an interpretation of the cultural manifestations
linked to oral tradition develops. This argument, which cuts across all social
practices and particularly religious, the importance of a social imaginary based on
the recovery of orality and configuration processes of community identity is
revealed. The conflict sociogenesis answered manifestations expressing social
imaginary Malinalco population in their cultural practices and religious celebrations,
recreated by a stronger oral tradition. Through mechanisms of permanence, such
as images, objects and their community significance; a sense of resistance
manifest in their socio-cultural and religious recreations linked to tensions between
stereotypes generated by the visit of tourists and the imaginary construction of the
settler. Just as the archetypes of colonial and indigenous past, and the requirement
of a community recognition among members of the municipal head quarters, a
process of community reinvention is configured from these recreations and visions
of the past, a linchpin to demonstrate this without breaking the core origin, which
runs parallel to the official story, but in case and recreated concerning time and
space conceived as a discursive narrative sacred community empowerment.



Introduccion

Introduccién

Las caracteristicas generales que presenta ahora la comunidad rural en México,
es de una figura inacabada de la supuesta modernidad. De una expresion, que
por mas que se incorpora, forzada o voluntariamente a los procesos que se
implementan gradualmente en todas las sociedades del mundo contemporaneo,
no acaban por ser. Es decir, son muchas las manifestaciones en donde las
sociedades y comunidades no se consolidan, sino que sus expresiones solo son
el transito hacia algo que no se define necesariamente como progreso,
modernidad o desarrollo. Estos conceptos, que estan en boca de los economistas,
no siempre son los mismos que buscan otros, los que no han llegado a la
bonanza. Mientras estas sociedades excluidas, se ocupan de otros referentes
que no siempre comulgan con las inercias politicas y econdmicas, que este
mundo consciente en elevar a categorias absolutas para poder vivir, segun el
canon de las sociedades mas avanzadas, las otras avasallan con los mecanismos

del mercado y las necesidades humanas.

Es dificil concebir a una sociedad completamente aislada, excluida de un todo
social, pero a su vez la paradoja es precisamente al contrario, producto de esta
segregacion econémica, social y politica, se excluye por omision, sin intencion. El
acontecer social es burdo y complejo, pero no por ello inaccesible para ahondar
en las explicaciones, en las exclusiones que se convierten en proyecto de vida
para muchas comunidades tanto de México como del mundo entero. La fatalidad
no es el Unico argumento que queda como se podria suponer ante tanta
impunidad, ni es tampoco una categoria de analisis social que pueda ofrecer

certidumbres en estos contextos tan ausentes de esa cualidad.

Esta mirada sociolégica pretende ser un acercamiento para introducir el trabajo
presente, que tiene como objetivo establecer el marco de referencia contextual de
donde se parte. Ciertamente el objeto de esta descripcion referencial, hace una

revision con una intencion de profundidad explicativa desde una hermenéutica de
2
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la tradicibn comunitaria. Este esfuerzo pretende por otro lado, poner en la
discusion del analisis social y la explicacion sociologica, aspectos que tejen la
urdimbre cultural de las comunidades mestizadas desde todos los angulos, de
figuras y formas politicas, sociales y econdmicas que conforman la historia de un
lugar y se anidan en la memoria colectiva, para fortalecer su identidad y hacer
resistencia constante contra lo que pretende incidir en el imaginario social de la
poblacion de este pueblo llamado Malinalco, que no es reminiscencia Ssino

presente co-construido.

El espacio de la investigacién esta definido y localizado en la cabecera municipal
de Malinalco, en el entendido de que esta localidad con representacion politico
administrativa del Estado de México es una veta importante por la forma que se
constituye la tradicién oral en su cotidianidad. Esta localidad se distingue por una
riqueza cultural expresada en el pasado histérico prehispanico que teje una red
compleja de manifestaciones socioculturales que abriga la cohesiébn comunitaria y
es fuente inagotable de construccion social, tanto por el paisaje natural que

muestra, como por la proyeccion turistica actual.

En su reciente historia econdmica y social, ha sido denominada como “pueblo
magico” en la caracterizacién que el gobierno federal a través de la Secretaria de
Turismo, distingue a las comunidades que por su expresion viva de tradiciones y
oferta turistica puede potenciar un desarrollo econémico basado en la actividad
turistica. Vale la pena mencionar, que anteriormente ya contaba con un distintivo
de proyeccioén turistica, catalogada por el gobierno del Estado de México en la
adjetivacion de “pueblo con encanto”, al contar con las caracteristicas enunciadas
en la adscripcion que el gobierno federal hace de estas comunidades con

potencial turistico.

En este sentido, la premisa con la que se aborda esta investigacion, establece
que existe un conflicto que se genera socialmente y esta relacion de origen esta

enraizada en el imaginario colectivo de las comunidades que se expresa en
3
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situaciones de oralidad. La relacidon que guarda con el conflicto, es en la medida
de su resistencia y permanencia de los valores comunitarios manifestados en
mitos, leyendas y tradiciones; en contraparte con lo que atenta contra su practica
cultural, que encarna otros valores, produciéndose una nueva vision de lo
comunitario. La caracterizacion de sus grupos sociales es muy activa, ya que
defienden permanentemente su identidad, mediante procesos religiosos Yy
culturales que orientan el fortalecimiento comunitario y regional que esta

comunidad tiene en el sureste del Estado de México.

El supuesto estd enmarcado, en que la génesis social del conflicto se expresa en
el imaginario social del habitante de Malinalco, ya que se construye a través de
las esperanzas y deseos de la comunidad, organizada con base en referentes
simbdlicos, de ahi que los relatos en la expresion de mitos, leyendas traducidas a
la oralidad permiten establecer un marco de resistencia y permanencia, en
defensa de los procesos econdmicos, politicos y sociales que encarna el turista y
que atentan contra la comunidad, forjando con ello una reinvencién desde lo

social a su visién comunitaria.

En este sentido, la interrogante que orienta el trabajo busca saber ¢cual es la
génesis social del conflicto expresado en el imaginario comunitario que se
manifiesta en la tradiciébn oral del habitante de Malinalco? Este planteamiento
incorpora a su vez, como objetivo general, explicar la generacién social del
conflicto, a partir de la construccion del imaginario comunitario que se expresa en
la tradicién oral de los habitantes de Malinalco y su relacién con aspectos de
resistencia, permanencia y reinvencion cultural comunitaria; y como objetivos
particulares: identificar como se constituye socialmente el conflicto en el
imaginario de la comunidad que se expresa en la tradicion oral de los habitantes
de Malinalco en su manifestacion de resistencia, permanencia y reinvencion
cultural comunitaria, describir los procesos de conformacion social del conflicto en
el imaginario del habitante de Malinalco en su acepcion de resistencia,

permanencia y reinvencion de su realidad cotidiana e interpretar las categorias de
4
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resistencia, permanencia y reinvenciéon que constituyen socialmente el conflicto y
conforman el imaginario del habitante de Malinalco como manifestacion activa de

su tradicion oral que se compone de narraciones y relatos comunitarios.

Asi en el primer capitulo, se presenta el andamiaje tedrico y metodoldgico que
permitieron este acercamiento explicativo. La recuperacion de la categoria del
conflicto, desde concepciones clasicas en el pensamiento social y desde épocas
diferentes, ofrece una ruta epistémica importante para establecer los vinculos con
el contexto comunitario en estudio. En tal sentido, las concepciones de la Grecia
clasica en torno al Estado ideal, al bien comuin y la igualdad politica marcaron un
referente que asumia un valor intrinseco del orden y por tanto evitar el conflicto,
era inducir la vida y el bien comun hacia la estabilidad y la virtud ciudadana como

una forma de hacer polis.

En esta reflexion se parte de la necesidad de distinguir el conflicto como categoria
en el analisis histérico de las sociedades, con base en el reconocimiento de las
aportaciones de la filosofia politica y la ciencia politica moderna a la teoria politica
para de esta forma buscar un acercamiento a la construccién del concepto desde
la sociologia. Por otro lado, la teoria social hizo aportaciones de gran relevancia
gue se recuperan en el cuerpo de este capitulo y que fueron utiles para la
argumentacion de los siguientes. En este esfuerzo, se presentan de manera
descriptiva los conceptos centrales de la teoria social, se aborda la dimensién que
cada autor le da a sus conceptos y finalmente se trata de relacionar este cuerpo

de conceptos al objeto de estudio presente.

El armazén tedrico se plantea desde la concepcion propia del conflicto y como
esta manifestacion se conforma desde una version positiva -en el planteamiento
de Simmel- que reconoce un cierto tipo de interaccién que expresa tension por la
diversidad de intereses, pero a su vez se presenta como una forma de solucion, es
decir, en esta dimension el conflicto no termina con la extincion del otro sino

resuelve hacia la coexistencia. Esta propuesta de investigacion incorpora también,
5
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las contribuciones teoricas hechas a la comprension y a su vez explicacion del
imaginario social, en donde el respaldo para construir el referente conceptual se
desprende de la concepcion del “mito” y sus caracteristicas “simbdlicas” en el

armazon discursivo de la sociedad.

Por el lado del imaginario social, los planteamientos hechos por Castoriadis en el
sentido de la construccion del “imaginario radical’, del poder de creaciéon que
instituye el armazén de significaciones colectivas. En la misma linea, Baczko
ofrece explicaciones en tanto las funciones multiples de los imaginarios, asi como
de las representaciones y de los simbolos en las “practicas colectivas”. La visidon
de Serret en tanto este concepto, establece la vision de las alteridades al
mencionar que la subjetividad colectiva se gesta en un proceso de identificaciones

y exclusiones ademas de ser constante y dindmico.

Con la mirada puesta en los planteamientos acerca de imaginario social, existen
recientes propuestas teoricas que han abordado la construccion de imaginarios
emergentes como lo es el imaginario turistico. En esta postura se instalan autores
como Dachary y Arnaiz, que plantean en una perspectiva critica, la practica de la
“colonizacién” en areas subdesarrolladas a través del turismo como generador de
imaginarios que conforman nuevos paraisos en aras de la oferta turistica. Cohen,
en la misma idea, plantea el “mito del turismo” como un mito utépico convertido en
producto de consumo. La contribucién de Hiernaux a este argumento se da en la
identificacion de “idearios” que permiten la construccion del imaginario turistico. En
la conformacion de este concepto, Goycoolea se instala en el estudio del
imaginario haciendo un andlisis de los instrumentos que favorecen a esta
conformacién analizando las “guias turisticas” como fuente de promocion de los
sitios turisticos. Pereiro y De Ledn y Canclini relacionan ampliamente la
construccion del imaginario turistico con las imagenes ofrecidas por los clichés de
la publicidad actual distorsionando la realidad y conformando hiper-realidades

permanentes de los espacios turisticos. Simonicca considera por su parte, que las
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comunidades receptoras del turismo crean antiestereotipos y nuevos estereotipos

como una forma de resistencia a la llegada del turista.

Finalmente los estudios de Cocimano en torno a la tradicion oral orientan a la
explicacion de esta expresion en el terreno latinoamericano, reconociendo nuevas
narrativas de la oralidad frente a las culturas audiovisuales y electrénicas que
aparecen en el contexto presente, asi como una especie de invencion creadora
del pasado con base en la construccién de sus relatos. En este mismo sentido,
Garcés establece la resignificacion de las experiencias colectivas como
mecanismo para conformar un conocimiento nuevo de una historia que no estaba
escrita. Castillo y Madrazo reconocen una posibilidad que plantea el estudio de la
tradicidon oral, para distinguir la manipulacion y la sancién en la articulacion de los
relatos orales de una comunidad, asi como las variaciones en la construccion de

un mito que conforma los relatos orales.

En el segundo capitulo se ofrece una descripcion contextual que incorpora los
aspectos histoéricos del origen de la comunidad de Malinalco. Este argumento, no
sb6lo se plantea el discurso oficial del origen, sino también como parte del
argumento de la investigacion, se rescata la memoria colectiva del origen, vista y
sentida desde la tradicidn, es decir, desde la lectura y el discurso comunitario. En
este esfuerzo, se distinguen ciertas dindmicas que escapan al discurso oficial,
pero ofrecen por otro lado un cumulo de narrativas comunitarias que son la base
para la explicacion de los procesos de permanencia, resistencia y reinvencion de

esta comunidad.

Dentro de las caracteristicas socioculturales de esta comunidad, se distingue una
categoria central en la conformacion de la organizacion social. Este referente es a
la vez una figura politica y social, conocida como calpulli. Esta expresion que ha
sobrevivido aun con algunos ajustes, la embestida de la colonizacion, es una
categoria central para la explicacion del tema en estudio, ya que es un elemento

vivo, que ha logrado conservar su funcionamiento casi de manera fidedigna al que
7
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se tenia en la época prehispanica y sigue siendo una forma particular de
organizacion, basado fundamentalmente en la tenencia de la tierra y en los lazos

de parentesco.

El tercer capitulo desarrolla ampliamente la concepcion del imaginario social de la
comunidad de Malinalco y como se ha construido invariablemente, desde la éptica
de la tradicion y la narrativa comunitaria, como un sustrato de la memoria colectiva
de la poblacion que habita este lugar. Los aspectos singulares de esta
hermenéutica, residen fundamentalmente en la concepcion de lo extrafio, ajeno y
diferente, frente a la tradicion, la identidad y la celebracion festiva. Dado el origen
de la comunidad, amparado en la existencia de una compensa religiosa ante el
infortunio, lo que se teje en el imaginario social de la comunidad, es la recreaciéon y
reactualizacion de un mito que se instaura en la expresion de una epidemia, que
asola a la comunidad y como respuesta se manifiesta una sanacion religiosa, en la
version de un ritual conocido como “encuentro”. Desde esta narrativa oral, se
conforman una serie de elementos que expresan la permanencia de esta
comunidad, en un juego de sacralidad e hierofania incrustado en los objetos y las
representaciones festivas que desarrolla la comunidad de Malinalco.

El cuarto capitulo constituye el eje del argumento propuesto inicialmente, es decir,
a partir de la identificacion y analisis del imaginario social que se conforma en esta
comunidad, se distingue un armazén sociocultural de donde emerge la expresion
del conflicto. Dicha expresion social, se encuentra incorporada en la cotidianidad
social y cultural de este pueblo. La recreacion del conflicto, asi como la catarsis
del conflicto, son interpretadas desde el angulo de la tradicion oral, en un intento
hermenéutico por comprender en su complejidad las expresiones vy
manifestaciones religiosas que se organizan con periodicidad en la comunidad, y
son el momento predilecto para la integracion y socializacion festiva. En este
contenido, se analiza el sentido de resistencia que la comunidad ha establecido
como parte de su estrategia para fortalecer la practica de la tradicion y la

recuperacion de su memoria colectiva.
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Finalmente en el capitulo cinco, se sintetiza la articulacion entre conflicto,
imaginario social y tradicion oral, al presentar la caracterizacion sobre como se
conserva la tradicion comunitaria y bajo que patrones culturales se realiza. Se
distingue que hay una intencidn en la preservacion de la oralidad, y es a través de
ella y la memoria colectiva de la poblacién, que se recupera la historia comunitaria
a partir de un discurso reactualizado que compensa los infortunios y el intento por
destruir la vida y tradicion comunitaria. Por ello, ademas de distinguir la tension en
los hechos sociales analizados, también se reconoce que hay una resolucion de la
tension y que orienta la vida social, hacia un reinvencién de lo social, desde la
misma estructura cultural que posibilita la permanencia de los objetos y procesos

identitarios de la comunidad de Malinalco.

Asi este estudio, ofrece una explicacién con todo el armazén tedrico y empirico
descrito anteriormente acerca de la comunidad de Malinalco, que desde la
categoria de la sociogénesis, asi como la del conflicto, desarrolla una
interpretacion de las manifestaciones culturales ligadas a la tradicion oral. En esta
argumentacion, que cruza transversalmente todas las practicas sociales y
particularmente las religiosas, se desvela la importancia de un imaginario social
basado en la recuperacién de la oralidad y de la configuracion en los procesos de

identidad comunitaria.

En este sentido, la sociogénesis del conflicto responde a manifestaciones del
imaginario social que expresa la poblacibn de Malinalco, en sus practicas
culturales y celebraciones religiosas, recreadas por una fortalecida tradicion oral. A
través de mecanismos de permanencia, como son las imagenes, los objetos y su
significado comunitario; de un sentido de resistencia manifiesto en sus
recreaciones socioculturales y religiosas ligadas a las tensiones entre los
estereotipos que genera la visita del turista y la construccién imaginaria del
poblador. Asi como los arquetipos del pasado colonial e indigena, y la exigencia
de un reconocimiento comunitario entre los barrios integrantes de la cabecera

municipal, se configura un proceso de reinvencion comunitaria desde estas
9
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recreaciones Yy visiones del pasado, en un eje articulador para manifestarse en el
presente sin romper el nucleo de un origen, que corre paralelo a la historia oficial,
pero que funda y recrea referentes en tiempos y espacios concebidos como

sagrados con una narrativa discursiva de emancipacion comunitaria.
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La construccién conceptual del objeto: conflicto, imaginario y tradicién oral

Capitulo 1

La construccién conceptual del objeto: Conflicto, Imaginario y Tradicion oral

1.1 Algunos referentes conceptuales del conflicto desde la teoria politica

Una de las posturas acerca de la idea de conflicto social plantea la lucha que se
dirige a la adquisicion de poder, prestigio y recursos ademas de neutralizar, herir o
eliminar al rival. Habr4 que decir que no es la Unica postura en la que se puede
analizar el conflicto, sin lugar a dudas existen otras vertientes; entre las que
definen el conflicto como toda forma de lucha consciente entre sujetos que
intentan destinar recursos disponibles para ambos objetivos incompatibles entre si
(Gallino, 2008). En el fondo lo que expresa propiamente este concepto, es entre
otras cosas una diferencia de propdsitos u objetivos que hacen compleja una
interaccidn y mas aun -en el contexto de la teoria politica- una posibilidad de

obediencia y legitimidad de mandato de un hombre sobre otro.

En este sentido, el presente bosquejo, pretende ir a la busqueda contextual del
concepto en retrospectiva historica; asumiendo que es una tarea compleja, solo se
plantea como un recurso de analisis que evite en lo posible relativizar el concepto
a la luz del reclamo intelectual y sisteméatico de la teoria social y politica. Esta
reflexion entonces, parte de la necesidad de distinguir el conflicto como categoria
en el analisis histérico de las sociedades, con base en el reconocimiento de las
aportaciones de la filosofia politica y la ciencia politica moderna a la teoria politica
para de esta forma buscar un acercamiento a la construccion del concepto desde

la sociologia.

Esta categoria no es siempre visible en el analisis de las sociedades antiguas,
modernas y contemporaneas desde un punto de vista politico, sin embargo, se
alude constantemente la necesidad del orden, lo que propiamente se deduce que

hay desorden —caos- o bien aparece la idea de la confrontacion de intereses y
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revela que siempre ha estado en la aspiracion imaginaria de las sociedades -0 por
lo menos eso se distingue en la revisidn historica- la posibilidad de la certidumbre
bajo el argumento del control o la estabilidad. La idea del conflicto aparece en la
tradicion filosofico-politica como un péndulo que oscila en las preocupaciones de
la conformacién del gobierno y la autoridad expedita de control del hombre para
con los demas hombres. Es también un punto de partida para explicar los
estadios cadticos -con la reserva de lo que supone significa cadtico en la
racionalidad contemporanea- que presentaron sociedades antiguas en los

imaginarios colectivos de dichas sociedades.

Resulta complicado encontrar de manera evidente la categoria de conflicto en la
descripcion de las obras clasicas del pensamiento politico, lo que representa un
esfuerzo heuristico y hermenéutico modesto asumir dicho propésito en este texto,
sin embargo, esta encomienda puede proveer de algunas consideraciones en la

construccion de dicha categoria

Para poder partir de un referente, se distingue que la filosofia politica finca su
esfuerzo en identificar algunas inercias en el quehacer del poder y el gobierno en
las sociedades antiguas y como se ha ido constituyendo el mandato y la
legitimidad del uso de determinada autoridad que traiga consigo cierto grado de
tolerancia y/o aceptacion. Evidentemente existen una diversidad de argumentos,
todos ellos provenientes de posiciones sociales que justifican las condiciones de
legitimidad de poder, sea para beneficio de algunos o bien para la estabilidad de

los estados politicos.

1.1.1 El Estado ideal

Para comenzar este recorrido, el caso de Platdn nos orienta en razén de lo que se
plantea, ya que la diferenciacion de la filosofia politica y la actividad politica son el
centro de la discusion en los postulados platonicos. En este sentido, es evidente

que la busqueda del orden y el Estado ideal en los postulados de la filosofia
13
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politica, ayudaron en gran medida a la identificacion de la actividad politica
separada de la reflexion y encaminada al actuar dentro de la sociedad. Se
identifica en este autor que el propdsito personal o proyecto de vida esta donde las
aspiraciones personales representan las ideas acerca de la constitucion de un
gobierno. No en vano establecia, que el origen de las formas de gobierno estaba
asociado a las formas y los caracteres de las personas, de tal forma que la
degeneracion de un estado de conducta personal se veia reflejado en las ideas del
gobierno y quehacer del mismo. Asume en esta concepcién que “no podia haber
un perfeccionamiento de los sistemas politicos si los hombres no tenian una pauta
ideal a la cual asirse” (Wolin, 1960: 46).

En esta perspectiva Wolin (1960) distingue de la propuesta platonica, la
construccion de la politica como una forma de reducir los conflictos. Asimismo,
parte de la armonia de la naturaleza exterior a la politica, y propiamente como un
asunto capital, el caracter especifico de la politica en su busqueda del orden. De
agui que la politica sea el acto de consensar entre los iguales y por ende el orden
sea el elemento fundamental para la construccion del gobierno. Los ideales de
caracter moral que deben distinguirse segun Platon, en la construccién del orden
se cifien, a la estabilidad, la armonia, la unidad y la nobleza; de esta forma se

evitaria la propension hacia el desorden.

De ahi que se considere que el ciudadano virtuoso es el que respeta y cumple la
ley, por lo tanto, la estabilidad es una condicién del gobierno de los virtuosos,
porque soélo con el gobierno de estos se puede lograr la armonia para apegarse a
la naturaleza exterior a la politica donde el hombre no interviene pero distingue la
necesidad de consonancia con este orden. De aqui también se distingue que el
conflicto esta en tanto lo no virtuoso, es decir, entre ser ciudadano y no ciudadano
pues existe una condicion natural que establece estas condiciones de no tener
derechos politicos sin participacion, pero sujeto a esta dinAmica ya que forma

parte de la estructura social.
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1.1.2 El bien comun y laigualdad politica

En la perspectiva aristotélica, el bien comun y el hombre de bien que busca el bien
comun, son referentes importantes para comprender como se evita el conflicto, ya
que como busqueda el hombre de bien no esta en conflicto porque asume —al
igual que el modelo de hombre en Platon- su condicion natural. En esta idea, la
fusidn entre ética y politica son en los anteriores principios de organizacion de la
ciudad-estado vitales para vivir en comunidad, ya que el ciudadano tenia derechos
y obligaciones pero estos estaban asociados a su posicién social, es decir, eran
derechos y obligaciones publicos: “la vida buena sélo era posible en la polis”
(Held, 2001:36).

La perspectiva ateniense de la igualdad politica establecia que sélo esta se
concebia en igualdad de posicion o bien estatus del ciudadano. En sentido
estricto, la definicibn de democracia que tenemos en la actualidad es
paradéjicamente lo mas antidemocratica posible. Ello en gran parte por las
revisiones y los procesos de interpretacion heuristica que se ha hecho de
documentos que describian a la sociedad griega pero que no conformaron de

manera categorica una teoria como tal.

En esta reflexion se arguye que el conflicto se excluye del analisis de la realidad
ateniense, porque no se inscribe en una lucha por el poder, mas bien esta en la
concepcion del ciudadano virtuoso con capacidad para poder dirigir el gobierno ya

gue tiene las condiciones de ciudadano.

Las comunidades griegas constituyeron un sentimiento de identidad que mas tarde
marcaron fronteras entre los ciudadanos y los esclavos. Estas categorias sociales
son un referente fundamental para Aristételes, ya que distingue del hombre de
bien y el ciudadano. Donde el primero tiene una condicibn econémica que le
permite dedicarse a su formacion intelectual y al bien comdn que significa, las

labores de la ciudad estado; mientras que el ciudadano debe cumplir una funcion y
15
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s6lo estara en condiciones de relacionarse en el parametro de la horizontalidad
que le permite su funcion y su vinculacién con el gobierno; “el individuo podia

desarrollar sus facultades materiales y el telos del bien comun” (Held, 2001:37).

El asunto de las virtudes expresadas para cada uno de los individuos
considerados ciudadanos por la polis griega distingue las virtudes particulares de
las generales, donde en la mayoria de los casos las primeras no coinciden con las
segundas en propdsito, por ello el unico hombre de bien que podia dirigir el
gobierno sin un interés particular seria el aristocrata que ve resuelta su vida y

puede mirar el bien comdn de una manera mas positiva.

En los intereses expresados en cada uno de los individuos puede distinguirse la
idea de conflicto, sin embargo, como no estan en un esquema de horizontalidad se
excluye esta posibilidad, es decir, solo en el marco de las virtudes particulares en
la cual no se comparte, mientras que en las virtudes generales la idea general es

el bien comun.

1.1.3 Lo terrenal y lo divino, como expresion del conflicto

Por su parte en la concepcion medieval de las ideas politicas, existen algunos
planteamientos que se acercan a la configuracion del conflicto, esto en el tenor de
la oposicion de los reinos; el terrenal y el divino, que conforman la base de los
argumentos del pensamiento politico de algunos autores. El soporte principal de
esta discusién se encuentra en la profunda cristianizacién de la realidad social, de
ahi que la oposicion entre una sociedad marcada por el pecado original en su
busqueda permanente del paraiso, es un acicate en los postulados medievales

para la comprension de las explicaciones que de aqui emergieron.

En ese sentido, los referentes intelectuales son basicamente dos, uno
evidentemente expresado en la defensa de la idea del origen divino de la

humanidad, frente a otro que muy subrepticiamente circulaba en el pensamiento
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medieval y dejaba ver algunos contenidos de critica a esta unilateralidad cristiana.
Sobre la primera idea el pecado original instituye la dimension del desorden, que
puede conjurarse con el planteamiento del paraiso, que postula la llegada al
orden. Con ello se establecia que el ejercio correcto del poder estaba por un lado
en la potestad civil y por otro en la religiosa. En si, las ideas politicas medievales

estan siempre referidas a la religion y a la moral.

1.1.4 Laliberacion del conflicto y la secularizacion de la felicidad

En el caso de San Agustin, en sus planteamientos discurre entre el paganismo y el
cristianismo. Distingue en el primer estado de cosas como caodtico (Ciudad
terrena), mientras que en el cristianismo (Ciudad de Dios) como una vida buena.
Para esta concepcion, se reconoce que el criterio de eleccién es lo que permite

una mejor y buena organizacion, es decir, libre es sélo el que elige bien.

La existencia de dos principios en los cuales se fundamentan las dos ciudades en
las que el hombre medieval tiene como modo de vida se presentan como el
imaginario sociopolitico de la época. En la Ciudad terrena el hombre vive segun
sus propias ideas y preexiste el vicio, la visién carnal y cainica de las cosas; en
tanto en la Ciudad de Dios se encuentra la armonia, el orden y el amor a Dios por
gue se vive en esa creencia. Se reconoce la virtud como el arte de vivir; en ella el

mandato es justo, asi como una secularizacién de la felicidad.

1.1.5 El orden mundano y el orden divino

Por su parte, Santo Tomas de Aquino apoyado de la concepcién escolastica trata
comprender racionalmente la fe cristiana y la sistematizacién de sus doctrinas. En
estas ideas, la sociedad civil es concebida como un transito/medio a la finalidad
altima que es la contemplacién divina, no sin antes haber pasado por un fin natural
que es el bien comun. Asume que el gobierno en torno a los principes, distingue

que el fin del gobierno es buscar la felicidad, en tanto que el fin de la sociedad le
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corresponde al hombre. Para esta postura, la vida virtuosa es la finalidad humana
y se alcanza en razén de como gobiernan los reyes. De ahi que vivir juntos con

virtud sea un elemento fundamental para alcanzar la felicidad.

En estas concepciones aparece una confrontacion evidente donde se expresa la
posibilidad de una lucha permanente por conformar un tipo de individuo apegado a
la ley divina en oposicion a las leyes positivas engendradas por el hombre para su
mejor desarrollo con apego a los ideales del hombre cristiano. En la concepcion
medieval, la politica esta tan cerca de la moral que se entrelazan en las
argumentaciones sobre el orden social. El orden temporal/mundano es una
organizacion finita y es a la vez el transito hacia el orden superior/divino donde el

hombre es libre y se comporta de acuerdo a leyes superiores.

1.1.6 Orden moral y libertad del hombre

Un planteamiento importante sobresale en la l6gica cristiana de la época medieval,
la cual se opone a una vision unilateral del orden proveniente de los designios
divinos y plantea la posibilidad de que sea el hombre quien organice el gobierno
para los hombres. En este planteamiento, Marsilio de Padua abona la idea del
poder humano y la conveniencia de tener monarca por eleccion o por sucesion, ya

que él conoce el bien comun y por lo tanto puede gobernar mejor.

Aborda el estudio de las facultades que le corresponden al monarca o principe. De
ahi que propone un gobierno del hombre. Los subditos obedecen mejor a los
herederos de la corona. Esta a favor del poder Unico y no de la division de
poderes, pero no necesariamente unipersonal, si bien dirigido por un monarca o

por una asamblea (concilio).

El contexto imperante en Europa aparece como caldo de cultivo para las
propuestas de Marsilio, ello debido a las condiciones sociales y politicas de

organizacion faccionalista, patrimonialista, etc. Ante ello, se propone establecer el
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gobierno papal o bien sobre la base del imperio. En el orden medieval las
ciudades eran marginales mientras que las ideas y el espacio agricola tenian una

importancia de organizacion fundamental por su resistencia a las ciudades.

La propuesta de Padua reconoce un conflicto de intereses entre los que gobiernan
con la justificacion de la ley divina y no reconocen las libertades del hombre que
se opone a esta distribucion del poder, —no por inconveniente sino por su
desorganizacion y su despego a los valores cristianos- en donde el hombre comun
se encuentra abandonado a su suerte sin un orden moral que gobierne apegado al

bien comun.

1.1.7 Mundo secular: espaday orden social

En el siglo XVI Lutero plantea algunas cuestiones que revelan un franco conflicto
en la interpretacion de las escrituras y que permean la concepcion del gobierno y
el ejercicio de poder de su época. El contexto en que aparecen las ideas de Lutero
es ciertamente en un ambiente de transformacion e interpretacion del poder
asociado a la cuestion religiosa. No es para menos que la naturaleza del
pensamiento luterano, haya recogido o compartido tesis que manifestaban la

necesidad de un cambio “moral” en la expresion publica de la autoridad.

La relacion que habian tejido los principes en el contexto aleman con respecto al
imperio, y este con el papado romano es de un evidente conflicto o bien de
separacion del ejercicio del poder, donde cada uno de ellos reclamaba cierta
autonomia/control con respecto al otro, lo que se manifesté en cierta disposicion
para fortalecer la figura de autoridad medieval imperante. Bajo estas condiciones
es que se postulan las ideas de Lutero en torno al comportamiento de la institucion
eclesiastica y su vinculo con el hombre, que en acepciéon luterana es un hombre
gue no se libera de la atadura religiosa, por el contrario su perfil es agustiniano, en

el sentido de su conexion y compromiso cristiano.
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En su teologia plantea cuestiones importantes para distinguir al hombre cristiano
del que no lo es, ademas de prescribir una serie de conductas y mandatos que
son atribuidos a la condiciéon divina por un lado, y otro de condicibn mundana. La
“‘indignidad del hombre” (Skinner, 1986) que postula Lutero tiene que ver con las
ideas del cristianismo primitivo que se lee en el discurso de San Agustin y que
varia en la propuesta del hombre, segin Santo Tomas. La doctrina de los dos
reinos formulada por Lutero se conecta con la primera idea, ya que menciona que
el reino de Dios es el “espiritual” que hace cristianos y buenos por el espiritu santo
a los hombres, es decir, los hace piadosos; entre tanto el mundo secular, se apoya
de la espada, ya que se obliga a los no cristianos y a los malos a mantener la paz

y el orden social (Lutero, 2008).

Existe en los planteamientos de Lutero una constante de conflicto que no
desaparece en tanto la nueva interpretacion de las escrituras, sino que evidencia
aun mas el camino que la postura moral debera seguir para el hombre comun.
Solo se establece una diferencia en la concepcion del orden moral que transforma
la idea de gobernar para lo que no son cristianos y para los que son buenos y
piadosos. Aunque la contribucion al conflicto es subjetiva en tanto la pertenencia a
estos dos principios, es un aporte interesante a la situacién de conflicto que se
encuentra el orden medieval, es decir las discusiones son siempre en el tenor de
la compensa espiritual y no inciden directamente en la capacidad del hombre para

dirimir esta lucha de forma personal.

1.1.8 Moral y autonomia del hombre

La llegada del renacimiento convoca una nueva racionalidad donde el hombre se
coloca al centro de la construccion social y humana y con ello una posicion vital
para el analisis de las ideas politicas. La busqueda y el encuentro del hombre
renacentista es un esfuerzo por librarse del destino agustiniano; en él se resume la
idea del progreso humano, porque ahora el hombre es el foco de la discusion y

debate, de él emanan todas las virtudes en el tenor de un ser completo, un
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hombre completo y universal; en sentido estricto la postura del humanismo se
encarama en esta idea potencialmente generadora de realidades politicas y
sociales. Un autor que compendia esta realidad es Maquiavelo, quien explica la
debilidad/incapacidad de los papas por controlar los grupos y facciones de poder
que provocaban disturbios populares; pero ademas da cuenta de una serie de
casos en los que el uso del poder y el fortalecimiento de la autoridad politica

orientan la idea de un gobierno eficiente y legitimo.

En Maquiavelo se postula la idea de la confrontacion de los valores en el hombre
de poder y es quiz& una exaltacién de estos valores para el ejercicio del gobierno.
En él se condensan la moral y la politica, porque no se instituyen una separada de
la otra, es decir, el hombre de Maquiavelo no es amoral, sino es consciente de que
la moral que tolera el hombre esta unida a su quehacer mundano y por lo tanto
sb6lo se manifiesta para recrear el acto de la politica. Esta caracteristica que
plantea Maquiavelo evidencia un conflicto moral porque no supone un hombre
cristiano, sino un hombre en la extension de la palabra que ubica su destino como
quien esta en un juego de ajedrez, que racionalmente mueve sus piezas en
ocasion de su presente. Aqui la acepcion del conflicto social al que se ha venido
aludiendo, hurgando en las ideas de algunos autores; esta identificado desde la
postura personal en la confrontacion de dos morales y por otro lado, en vision
operaria del ejercicio de gobierno que confronta y hace valer su posicién de
privilegio y administracion del poder para su mejor fortuna.

1.1.9 Estado de guerra y sociedad politica

En la misma época pero casi al finalizar el siglo XVI aparece la figura de Hobbes,
en el transito hacia el siglo XVII con un planteamiento que reconoce el estado
permanente de guerra en el hombre por tratar de vivir. Este modelo ha sido un
referente para comprender la necesidad de un regulador que favorezca el pacto
entre los hombre que constituya la sociedad politica y resuelva los conflictos

imperantes por el resguardo de la propiedad.
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En ese estado de guerra que plantea este autor, hay una teoria acerca de la
naturaleza humana, en la que las visiones para superar las etapas, son transitos
hacia la concepcion del un estado politico, entendido este como una aspiracion

moral del hombre a superar el conflicto y convertirlo en acuerdo o pacto civil.

En esta tipologia del comportamiento humano se inmiscuyen una gama extensa
de aspectos economicos, religiosos y sociales; cuando se habla de la propiedad
se asume que hay algunas consideraciones acerca de lo que es propio o0 bien
comun, de ahi que este punto pueda ser un argumento para la economia de
mercado a la que se alude posteriormente. “Su modelo de sociedad contenia una
lucha competitiva incesante similar de todos por el poder sobre los demas, aunque

en una estructura de ley y orden” (Mc Pherson, 1970: 31).

Las tres causas de disputa se presentan como promotoras activas de destruccion,
ya que no hay poder comun que las haga resistir. La competencia, la desconfianza
y la gloria son inclinaciones de los hombres que en cierta forma son denominadas
pasiones que hacen transitar hacia una condicion envilecida de los hombres. La
condicién natural a la que alude Hobbes, estd representada en su igualdad
natural, en su vanidad, en sus apetitos. Como menciona Mc Pherson (1970), el
estado de naturaleza es una deduccion de los apetitos del hombre “civilizado” y no
del hombre como tal. Lo que esclarece la idea de que el estado entrépico del
hombre es wuna construcciébn imaginaria de Hobbes para reconocer la
transformacién del hombre en ser “moderno” con intenciones de inducirse hacia el

progreso en una economia de mercado amplia y libre.

El interés y la representacion son conceptos que combina la teoria hobbesiana,
dado que el interés “producia un elemento esencialmente competitivo” (Wolin,
1993:296) y a su vez conducia a la felicidad. Por otro lado, la representacion era
reducida segun Hobbes, a un conjunto de voluntades y que no necesariamente
eran compatibles entre si, y por lo tanto no podia generar un acto politico. En este

sentido, emergia la alternativa del contrato para cefiirse a una autoridad comudn
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gue redujera las discrepancias a condicidon de representar a las partes como un

acto soberano de respeto a la autoridad.

Visto asi el conflicto en Hobbes es una categoria para representar los procesos de
desarrollo social y politico en el hombre. En este sentido, la teoria hobbesiana
plantea un aspecto significativo en tanto el caracter individual del hombre, es decir,
la condicion del hombre en Hobbes es inmanente a la existencia social donde los
intereses particulares y generales se confrontan entre si negandose unos a otros y

por lo tanto deben mantenerse bajo control por un poder superior (Gallino, 2008).

1.1.10 Conflicto y colectividad

Por otro lado, el siglo XVII produjo una elevada discusion sobre las libertades del
hombre y los limites de su accién; la profusion amplia de ideas sobre las libertades
en todos los ambitos tejié aportaciones a la tolerancia religiosa, a la constitucion
de un gobierno civil, a la manifestacién del pensamiento, a la difusion de la cultura
y las artes asi como a la proyeccién de la economia y su libre juego en
consonancia con el ejercicio de la libertad que emanaba de una sociedad
progresista. La ubicacion de las ideas de Locke es representativa en este
contexto, y lo es mas por la orientacion que este autor le imprime a la necesidad
de una sociedad legalmente constituida por un estado que garantice las libertades
y provea de una certidumbre de ciudadania apegada a las leyes que el estado

genere.

Locke en su acepcion no so6lo aborda cuestiones del derecho natural del hombre,
sino que trasciende la idea del origen de los derechos tanto naturales como de la
sociedad politica. Otro acercamiento “tedrico” que se encuentra en Locke segun
Kendall (Citado en Mc Pherson, 1970:170), es la visidon colectivista del individuo,
gue segun este criterio, el individuo subordinaba sus intereses a los intereses de la
sociedad. Esta capacidad conciliatoria del conflicto en Locke, habla ya de un

consecuente progreso de una sociedad politica, en donde el acuerdo es la
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aspiracion maxima para liberar al hombre de esa condicién natural de conflicto de
intereses particulares a la obediencia de estos al cometido de la sociedad en

general.

Un asunto de singular aporte en este autor, es la idea de la racionalidad en el
estado de naturaleza, ello se debe en palabras de Mc Pherson (1970), al
planteamiento de que los hombres tiene un derecho natural a la propiedad,;
entendiendo por propiedad, al poder que tiene el hombre sobre las personas y
sobre sus bienes como objetos de salvaguarda. Esta idea reconoce el “derecho de
propiedad” como un “dictado de la razén y de la escritura” (Mc Pherson, 1970:
173) que la tierra y sus frutos fueron entregados a la sociedad en comun. Aqui
considera también ciertas limitaciones con respecto a la apropiacion; una debida a
lo utilizable y suficiente para los demas y para cubrir sus necesidades; la otra el
excedente que pertenece a los demds, pero que se permite negociar con él a
través del dinero y de un consenso, con ello se ve superado el conflicto que

genera la apropiacion.

1.1.11 Leyes naturales y leyes positivas

En el Espiritu de la Leyes de Montesquieu, obra importante en el andlisis de la
sociedad durante el siglo XVIII se percibe una importante preocupacion por
contener la idea del conflicto en la sociedad. Segun este autor, hay leyes
generales relativas a la naturaleza de las cosas y cada una de ellas manifiesta
cierta dinAmica y comportamiento que no se oponen necesariamente. Las leyes
naturales expresan segun este autor las condiciones primigenias del hombre como
la paz, el sentimiento de sus necesidades, la atraccién reciproca de los sexos y el

deseo de vivir juntos que no se pueden ver transformadas solo aceptadas.

Por otro lado, como resultado del estado de guerra, se crean leyes entre los
hombres; a estas leyes les da el nombre de positivas, por que se organizan bajo el

criterio racional del hombre las diversas situaciones por las que atravesaria el
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individuo. De ahi que distinga el derecho de gentes que se caracteriza por la
relaciones entre los pueblos; el derecho politico que distingue las relaciones entre
gobernantes y gobernados y finalmente el derecho civil que establece las

relaciones entre los ciudadanos.

En otras palabras, la vision de Montesquieu en tanto el conflicto es ciertamente
tangencial, o por lo menos no es el centro de su discusion. Sin embargo, se
distingue que en determinada etapa en la conformacion del hombre social tuvo
que manifestar su oposicion a intereses particulares y en ese tema no hubo mas
que superar ese estadio a través de los intereses generales convertidos en leyes,
gue se asumen como positivas porque su cometido es la racionalidad humana y el

gobierno con libertades individuales circunscritas al terreno politico.

1.1.12 El cumplimiento de la desigualdad y el conflicto

Tanto Montesquieu como Rousseau pertenecen al contexto que emerge del siglo
XVIII. En el caso de Rousseau, su contexto social define sus preocupaciones, ya
que su procedencia social no fue la mas holgada econémicamente y su destino
familiar fue complejo. Quiza no sea relevante mencionar aspectos de su vida, sin
embargo son la fuente de su vision intelectual planteada veladamente en obras
como el “Discurso sobre el origen y fundamento de la desigualdad entre los
hombres y el “Contrato Social’. En la primera obra, Rousseau menciona que el
hombre vivia originariamente sujeto a sus instintos en un estado de pureza; su
vida de desarrollaba en tanto la satisfaccion de sus necesidades fisicas. La
llegada de la razén el hombre se hace social, y con ello la sociedad lo corrompe, lo

hace malo, hace que afloren sus peores instintos.

En estos modelos idealizados de desarrollo humano, el hombre se asume primero
en consonancia con la naturaleza, después es conflictuado porque sus
necesidades se ven superadas por un relacion social que a la vez, es una relacion

de fuerzas, ya que en palabras del mismo Rousseau, hay un paso intermedio, una
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fase en la que el hombre es plenamente feliz y goza de su relacion con los demas,
pero con la paulatina introduccion del trabajo y la propiedad, la igualdad se
fractura y da paso a la desigualdad que supone un conflicto de posesion. “La
propiedad se entroniza bajo la forma del derecho y el cuerpo legislativo vela por el

cumplimiento de la desigualdad” (Rousseau, 2003).

Por su parte, en el Contrato Social se reconoce un hombre con el uso de la razén
en perspectiva que lo impulsa a superar el estado de naturaleza hacia relaciones
sociales cada vez mas complejas, mediadas por un acuerdo o contrato. Y en la
medida de estos acuerdos y su soberania individual son cedidos a la comunidad
deviene la figura del Estado. Por encima de las voluntades individuales se
constituye la voluntad general que tiende al bien de la comunidad. Por voluntad
general se debe entender, como la expresion de un sujeto colectivo que vela por
los intereses de la comunidad-estado y se sitla por encima de la inicua voluntad
particular. La coincidencia de que un individuo asuma por acuerdo, la visidon sujeta
de su voluntad a la voluntad representada por el estado, puede presentar un
conflicto en tanto la relacion subdito-ciudadano; ya que en la posicion del subdito
debera obediencia porque cede su voluntad, y por otro lado, como ciudadano
exhibe un compromiso con la comunidad al respetar al estado porque el mismo a

través de la voluntad general —sentir colectivo- ha constituido la figura del Estado.

1.1.13 El conflicto moderno y contemporaneo

En la tradicion liberal del siglo XIX, la contribucién a la teoria politica esta marcada
por una interpretacion de la economia, el mercado, las necesidades del hombre en
el mercado y un materialismo filoséfico que inunda las reflexiones sobre el
guehacer del gobierno en torno a la realizacion del hombre como individuo. Una
de las preocupaciones en los autores sobre el pensamiento politico de principios
de este siglo con respecto a la realizacién del hombre en términos individuales, es
el asunto de la felicidad, y si ésta era compatible con los proyectos de gobierno

gue emergian desde diferentes posiciones.
26



La construccién conceptual del objeto: conflicto, imaginario y tradicién oral

En la vision liberal del pensamiento politico, se reconocen algunas reflexiones que
son de importancia para comprender la argumentacion de la moderna teoria
politica. En este marco, la democracia liberal que se presentaba estaba
respaldada por la inercia de una sociedad capitalista de mercado y creaba a su
vez un individuo dependiente en suma del mercado. Es decir, un modelo de
hombre que maximizaba las utlidades y una sociedad como una suma de
intereses individuales que entraban en conflicto. De esta teoria general del
utilitarismo, los autores antes mencionados extrajeron para la discusion la idea del
“sufragio democratico” que podia en este contexto concebir una sociedad

igualitaria.

La busqueda de la felicidad amparada en el acceso a la riqgueza trae consigo
consideraciones que mas alla de la cuestion individual, ocasiona o bien promueve
cierto desequilibrio en la administracion del poder y del acceso a él. El sentido
utilitario de estas relaciones provoca la busqueda del poder -el uno sobre el otro- y
probablemente su extincion gradual pasando por un desorden indudable. De ahi
gue sea indispensable, organizar estas pretensiones y ansias de compensa social
a través de la creacion de leyes que regulen tales intentos.

Bentham reconoce que estas leyes deben tomar en consideracion la subsistencia,
abundancia, la igualdad y la seguridad. En la primera distingue, que las leyes no
pueden hacer nada para facilitar tal subsistencia, sin embargo pueden lo que
pueden hacer, es crear “motivos” —como el miedo al hambre- como un incentivo
natural, ain cuando en sociedades mas avanzadas no sea necesariamente una
explicacion légica y se refiera a estados elevados de prosperidad. La produccion
de la abundancia esta distinguida —segun este autor- por los “deseos infinitos que
tiene el individuo y que son permanentes para alentar la produccion en
abundancia. Por otro lado, si la mayoria de los individuos consiguen un cimulo de
riqueza o bien la distribucion de ella es “igual”, entonces le corresponde un grado
de felicidad mayor en la proporcion a esta riqgueza. Finalmente, la seguridad se

piensa en funcion de la igualdad, es decir, “a la seguridad de los propietarios y a
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las expectativas de que la utilizacion del trabajo y las propiedades de cada uno le

dieran un rendimiento” (Mc Pherson, 1991: 43).

De aqui deduce que las leyes deben entonces garantizar la propiedad individual.
Esta busqueda de la felicidad confronta a los hombres para encontrar los bienes
materiales fruto del trabajo, pero irremediablemente en conflicto con otros. Es
entonces cuando se asume que hay una desigualdad evidente, la cual deberia
corregirse a través de leyes que normen los criterios de una sociedad que la tolere
y la justifique. La creacion de un sistema politico deberia atender el mercado libre
pero cuidando que el gobierno instituido no atentara contra la propiedad de los

individuos.

En los “Principios de Politica”, Constant asume la busqueda de la libertad en la
defensa de los derechos del hombre y en particular del francés, donde la
Constitucion se reivindica en la absoluta pertinencia de la igualdad entre todos los
ciudadanos. Cuando reclama los principios para formar la identidad de la
constitucion establecida, lo hace con la conviccion de quien reconoce las
injusticias del poder, es decir, el reclamo proviene la necesaria libertad de
principios donde cada uno busca incorporarse como un elemento vivo de la
constitucién. Parece que no hay en estas ideas ningun atisbo de conflicto, sin
embargo, los intereses que se han opuesto asi como los principios, son ya un
evidente conflicto que se busca desaparezca con la instauracion de la
constitucién. El caracter moral de sus aportaciones es un acercamiento a la vision
humanista, sin embargo, la tradicion liberal encarna su postura en el pleno

ejercicio de sus libertades.

Por su parte Adam Smith, distingue que a través del tiempo se han instituido una
serie de dispositivos que cercan el estado de guerra constante que manifiesta el
hombre, tratando de conservar el orden social a través de una institucién politica
que coaliga los intereses para proteger ese estado de cosas. Basado en estas

ideas, menciona que las sentencias morales que hacen distinguir al hombre entre
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lo bueno y lo malo, son referentes que presenta la razén para aprobar o
desaprobar un acto humano —cualquiera que este sea-. La regla que expresa
dicha aprobacion en el tenor de la facultad moral, proviene de la razén, pero
también de la experiencia. En la “teoria de los sentimientos morales”, Smith
distingue la confrontacion de los juicios humanos a partir de aspectos morales y
con ellos el sentido moral de sus actos son un evidente juego de virtudes que se
ven expresadas en los diferentes contextos —si se quiere pensar en el politico-

como un mecanismo de solucion al conflicto del uso del poder.

¢ Qué concepto ha causado mayor impacto en las obras clasicas de teoria
politica?, se podria contestar ingenuamente que la “libertad” aun cuando no sea el
mas importante, pero si el que mayor acicate ha encontrado en las obras de
filosofia y ciencia politica. Sobre todo porque en esta caracteristica tantas veces
debatida, se encuentran elementos de la moderna teoria democratica, también
porque su alumbramiento como categoria en el analisis de la ciencia social ha
permitido una profusibn sorprendente de argumentos para su defensa y
encapsulamiento y hasta una fatalidad incierta que la conduce el capitalismo en su
fase extrema como se observa hoy en dia.

En Stuart Mill, la libertad tiene aun a pesar de los cambios ocurridos en su devenir
histérico, un sello de contradiccién y oposicion inherente a su manifestacion. La
libertad del individuo supone también ciertos limites, sea por una autoridad
instituida o por la misma concurrencia de eventos que favorecen la creacion de
constituciones o estados que se tornan vigilantes de esa libertad instituida. El
temor a la mayoria, es la expresion de esa libertad individual que plantea Mill,
cuando se consume en ella toda expresion de individualidad y se reduce a la
inmensa mayoria ya que impide el desenvolvimiento e impone sus ideas y
costumbres. Aqui se difumina el conflicto, entre la voluntad individual que se ve
consumida por una fehaciente socializacion y una integracién paulatina a los

objetivos de una “masa”; sin embargo se eleva la contradiccion de una libertad que
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en la subjetividad busca su misma liberacion a través de varios procesos como lo

es el consumo.

Por otro lado y cercano a las anteriores ideas, liberalismo y republicanismo
representan en cierto modo condiciones de oposicion como de conflicto, sobre
todo acerca de las concepciones que cada uno plantea en tanto “nociones de
ciudadania, libertad, representacion politica e identidad nacional” (Velasco, 2006:
36). Para distinguir estas orientaciones, se puede ejemplificar con el modelo de
democracia, ya que ofrece acepciones desde la tradicion liberal como de la
republicana.

En estas tradiciones de pensamiento y teorizacion politica se hace evidente un
conflicto de caréacter conceptual, en él las diferencias no acusan realmente una
separacion sino mas bien cierto acercamiento. Este ejemplo es fundamental para
percibir la idea de que, no necesariamente la confrontacion tiene como objetivo la
desaparicion o extincidén del otro en un conflicto. Las nociones antes mencionadas
son la manzana de la discordia, pero también definen la profundidad en que se
describe por un lado, y en que se instituye como una norma para que el orden
politico cumpla su cometido. En estas dos versiones hay varias similitudes, es
decir, los aspectos discordantes o diferentes son las caras de una moneda. Los
modelos enunciados son solo referenciales y no existen en tipos puros en la
realidad, por lo que invariablemente categorias como libertad e igualdad, por citar
un ejemplo, tienen sus acepciones en cada uno de los modelos liberal y
republicano y no necesariamente se excluyen. Las dimensiones que representa

cada concepto es quiza la variacién y en todo caso la diferencia.

El modelo de la democracia republicana esta asociado con las ideas de
participacion y deliberacién, mientras que en la democracia liberal, se reconocen
ideas de delegacion, derechos y negociacion. En razén de lo antes expuesto las
variaciones e incompatibilidades son de ejecucion, ya que en el modelo

republicano la vision pretende ser no sélo descriptiva sino normativa.
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En la primera se plantea una idea descriptiva, en el que la democracia es un
acuerdo institucional definido por el electorado y que controla el poder politico y
sus demas instancias de poder. Este sistema tiene como propdsito garantizar los
derechos y las libertades de los individuos, ya que son iguales y tienen los
mismos derechos. En la segunda se establece una postura normativa, “la teoria no
sélo se propone ajustarse a la evidencia empirica, sino mas bien orientar la accién
politica para transformar aquellos aspectos de la realidad que la teoria cuestiona o
critica” (Velasco, 2006:52).

Finalmente en esta revision de postulados y principios de teoria politica y sobre la
relacion que en ellos se encuentra la manifestacién del conflicto se encuentra el
marxismo. La contribucibn de Marx a este breve acercamiento es por demas
importante y fundamenta la preocupacion con que se inicio este trabajo. En la
concepcidn marxista de la politica, ésta se desprende de la superestructura, en la
esfera del pensamiento, las ideas, la cultura y estd determinada por la base
econOmica, es decir, las condiciones materiales de existencia determinan la
ideologia, el pensamiento y actuar humano. El circuito que transforma las
relaciones econdmicas estd dado por una “lucha politica” que provoca cambio
social. Asi estas nuevas relaciones crean un nuevo sistema politico, pero mas
tarde este mismo contexto se conflictia y pasa a una etapa “reaccionaria” en tanto
sus condiciones para dar paso a nuevas relaciones de produccién y por ende a
nuevos intereses en conflicto (Elster, 1992).

La teoria politica de Marx ofrece un panorama importante en la conformacion del
Estado, si por ello se entiende a las formas e instrumentos con los que la
burguesia y la nobleza se hacen del poder, sin por ello representar o ser el estado
mismo. Su teoria finalista, en el sentido estricto de los nuevos propositos de quien
detentaria el poder, permiten ubicar como se menciond en parrafos anteriores, la
naturaleza del Estado capitalista y a su vez el paso al Estado comunista a través
de una revolucion obrera. Aunque Marx no tenia una sola concepcion del Estado,

fue variando en tanto la comprension de los contextos que analizo. Asi la
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explicacion sobre la aparicion de la postura capitalista supone un analisis politico,
ya que como él mencionaba, el Estado se encontraba en una situacion de
frustracion al no poder generar coaccion contra la burguesia y la clase alta porque
estos pilares colocarian al Estado en una posicion fragil y de extincién, por lo que
su enfoque lo colocaba como un estimulante de las condiciones imperantes de

beneficio para estas dos clases y de esta forma fortalecer su poder.

1.2 Algunos referentes conceptuales del conflicto desde la teoria social

La amplia literatura que existe en la creacién de constructos que expliquen lo
social da cuenta de una singular diversidad que aloja preocupaciones sociales de
un matiz sorprendente. Con este referente, el presente esfuerzo se instala como
un acercamiento primario a la construccion de un objeto de estudio complejo, que
si bien no ha sido abordado de manera concreta y amplia por la teoria social, si se
encuentran antecedentes para reconocer que el conflicto se halla en todas las
sociedades; desde la forma mas primitiva, hasta la sociedad contemporanea con

su expresa complejidad.

Resulta entonces relevante explicar, la forma de este acercamiento de caracter
tedrico, en virtud de la revisibn hecha a posturas teoricas que se les ha
denominado clasicas. Con ello, de alguna forma se periodiza el pensamiento y se
reconoce contextualmente su vinculo con el autor, como producto de su propia
realidad. En este esfuerzo se presentan de manera descriptiva los conceptos
centrales de su teoria, de forma explicativa se aborda la dimensién que el autor le
da a cada uno de sus conceptos Yy finalmente se trata de relacionar este cuerpo de
conceptos al objeto de estudio presente. La conexion explicativa propuesta,
permite establecer el sistema de relaciones que se podrian tejer en tanto el objeto
en construccion, en aras de fundamentar desde la teoria social dicho

planteamiento.

32



La construccién conceptual del objeto: conflicto, imaginario y tradicién oral

Para entrar en materia, habra que reconocer que el siglo XIX arrojé innumerables
marcos de reflexién de lo social, evidentemente por el contexto imperante de una
profunda “revolucién” de las formas econdmicas, politicas, sociales y culturales, lo
que produjo una emergente pre-ocupacion de los intelectuales de ese tiempo. Las
reflexiones buscaban en primera instancia, identificar los cambios que estaban
ocurriendo y posteriormente explicarlos a la luz de una nueva ciencia que diera

visos de confianza y certidumbre de los procesos que se empezaban a vivir.

La modernidad expresada en los cambios tecnoldgicos, que devenian de nuevos
procesos econdémicos y nuevas interpretaciones sociales de esos acontecimientos,
fue el caldo de cultivo para el surgimiento de las ciencias sociales. La revolucion
industrial fue un paso en el desarrollo del capitalismo moderno precedido también
por una revolucion agricola y financiera. Con ello la llegada a nuevos procesos de
urbanizacién, junto con una elevacion en la tasa de nacimientos, trajo consigo una
considerable conciencia politica sobre la emergente realidad. Como bien apunta
Crossman cuando argumenta que “el siglo XIX impuso al hombre ciertos métodos
de accién economicos y militares para utilizar las fuerzas de la naturaleza en
beneficio de sus deseos” (1986: 135).

La poblacién ligada a labores agricolas pronto descubrié —obligada en cierta forma
por la burguesia imperante- nuevos valores econdémicos, incrustados en un
sistema de explotacibn que provenia de los talleres fabriles. Asi, nuevas
multitudes comenzaron a poblar aquellos burgos, que mas tarde fueron
convertidos en ciudades; relegados de un orden instituido por la iglesia y un
Estado emergente, los nuevos “ciudadanos” agrupados en factorias y ciudades
(Crossman, 1986) dieron pauta a la germinacion de la conciencia politica que
reveld un sentimiento de unidad ante los despojos y la explotacion de que eran

objeto.

Este contexto abrigo la necesidad de explicar los diferentes fenomenos de la vida

social que se estaban gestando, sin encontrar una explicacion de caracter
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cientifico que diera cuenta —tal y como lo hacian las ciencias naturales con su
objeto- de lo que ocurria en la realidad social. A esta necesidad le antecedieron
esfuerzos tedricos importantes pero eran considerados como intentos
pseudocientificos por su excesiva generalizacion sin la contrastacion empirica que
exigia el modelo de ciencia vigente. Este esfuerzo hecho por la filosofia social,
provenia de una tradicién filoséfica encarnada en la antigua Grecia, pasando por
la Edad Media y renaciendo en el siglo XVIIl. La abundante formulacion de ideas y
conceptos construidos en estas épocas es de tal relevancia, que en las obras de
los antiguos filésofos sociales se encuentran principios y proposiciones que la
sociologia contemporadnea podria considerar como parte de su agenda de

investigacion (Timasheff, 1961).

Las ciencias experimentales dominaban el escenario, de tal forma que los
primeros intentos por buscar una ciencia que explicara los fendmenos sociales,
provinieron de las preocupaciones por homologar el método experimental, para
tratar de explicar lo que acontecia en la sociedad. Quételet comenz6 a hacer
estudios aplicando la estadistica y la fisica al campo de lo social; mas adelante
Augusto Comte retomo este concepto y le dio un mayor vigor que dio surgimiento

a una nueva ciencia social llamada “sociologia” (Timasheff, 1961).

Desde aqui, la construccion del objeto de estudio presente, ya distingue dindmicas
del pensamiento social anterior al surgimiento de las ciencias sociales, en torno a
la idea de conflicto. EI germen donde nacen dichas preocupaciones, percibe una
sociedad en caos y desordenada, convulsionada por movimientos sociales
encarnados en las ideas liberales de finales del siglo XVII y llevadas a la practica
durante el siglo XVIIl. Es evidente que existe un conflicto en varios aspectos de la
vida social, expresado en la contraposicion de intereses en la politica, economia y
en el pensamiento. Este referente se ve con mas claridad cuando se aborda la
explicacion del “cambio” que estaba sufriendo la sociedad durante el siglo XIX y
hacia necesario encontrar la ruta que proveyera de certidumbres y nuevos

paradigmas de explicacion cientifica.
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1.2.1 Desorden social y renovacion

La figura de Comte es vital en este sentido, porque abona ideas relevantes en el
guehacer de la nueva ciencia, que trato de resolver los problemas en que se
hallaba imbuida la dindmica social. El punto de partida Comtiano es la percepcién
de un desorden, aunque evidentemente es social, €l alude particularmente a la
esfera intelectual porque ésta se ha visto superada por las condiciones de un
contexto ambigtio. Como tal, la filosofia positiva, supone un “modo uniforme de
razonar aplicable a cualquier tema sobre el que puede ejercitarse el espiritu
humano” (Comte, 1990: 33). Esta propuesta emerge de la preocupacion por definir
el derrotero que tendra la nueva ciencia, pero que debera partir de este ejercicio
de renovacion mental, en el pensamiento positivo. El primer mecanismo para
afrontar el propésito de la filosofia positiva, seria estudiando el desarrollo del
espiritu humano a través de la historia ya que ninguna concepcion se podria

elaborar con certidumbre sino mira su historia.

En este acercamiento reconoce que existe una ley en la que cada rama de
conocimientos pasa por tres estadios y que son a su vez “métodos de filosofar”, a
saber: el estado metafisico o ficticio, en donde el espiritu humano se imagina
fendbmenos provocados por agentes sobrenaturales (entidades divinas), el estado
metafisico o abstracto, donde se sustituyen los agentes sobrenaturales por fuerzas
abstractas (alma, ser), finalmente, el estado cientifico o positivo, en donde la
premisa fundamental estd en descubrir mediante el empleo del razonamiento y la
observacion las leyes invariables de sucesion y similitud (Comte, 1990). Los tipos
de filosofia que expone suponen un método particular, ademas exponen sistemas

generales sobre como deben entenderse el conjunto de fenbmenos.

Entre cada etapa se establecen formas de percibir la realidad, pero no escapa a
ellos la conexion natural del cambio, ya que se entienden como parte de un

proceso evolutivo que él llama la linea del progreso. Sélo a través de esta
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concepcion se intuye una necesaria integracion de las etapas para superar el

desorden imperante en el contexto donde desarrolla su teoria.

El tercer estado es una etapa ideal, donde la primacia de la ciencia es la punta de
lanza del ordenamiento indispensable para salir de la crisis moral e intelectual que
permea la sociedad de su tiempo. Precisamente con esta premisa, distingue la
posibilidad de crear un sistema en donde la “unidad de método” pueda alcanzar
explicaciones universales a la complejidad del mundo y asi lograr la perfeccion
cientifica (Comte, 1990). En este sentido, la cientificidad se expresa en el método
positivo, el cual considera en analogia con la ruta de las ciencias naturales, como
el Unico posible para dar cuenta de los fendmenos que acontecen en la realidad.
Las fases de este método se establecen a partir del examen directo del fendmeno
(observacion), la contemplacién del fendmeno (experimentacion) y la busqueda de

los casos analogos para su simplificacion (comparacion).

Con la referencia a este método se propone “captar todos los fendmenos como
sujetos a leyes naturales invariables cuyo descubrimiento preciso es la meta”
(Comte, 1990:36), en esta idea, no considera la busqueda de causas ni primeras

ni finales, sélo la expresiéon propia del fenbmeno.

Metodolégicamente hablando, Comte aporta ideas importantes a la construccion
del presente trabajo. En sentido estricto, cuando aborda la necesidad de un
cambio lo hace en virtud de un diagnostico contextual de la realidad, en donde
presume un desorden social, politico y econémico, pero sobre todo de caracter
intelectual. En un segundo momento, plantea una forma en la que se puede
superar dicho caos a partir de la filosofia, comenzando con la reflexion y el analisis
de la situacion, para posteriormente en un tercer momento establecer el espiritu
positivo que encarna una nueva visibn apoyada de un soporte cientifico que
vendria a dar luz al complejo panorama social. Este modelo de abordar el
problema, analizar sus partes y plantear una solucion, forma parte del espiritu

cientifico del siglo XIX; con su relativa cercania con otras teorias abona una ruta
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gue no es para nada despreciable colocandola con la solvencia que el caso

amerite.

En las anteriores etapas se expone el método positivo de Comte -
provechosamente explotado en tiempos posteriores- que plantea una mirada
cosificante de los fenomenos; en esta idea “exigia la subordinacion de los
conceptos a los hechos y a admitir que los fendmenos estan sujetos a leyes
generales” (Timasheff, 1961: 37). Esta ruta ofrecida por Comte, plantea captar el
fendbmeno en su expresion con sus propias leyes, sin buscar las causas, ni los

fines.

Por otro lado, el referente tedrico mas importante que ofrece a esta construccion
es la del progreso, dicho concepto no sélo enraiza la idea de un proceso evolutivo,
sino que identifica modelos ideales de sociedad que en términos generales
pueden ser concebidos como imaginarios de lo social, como construcciones
imaginarias de las sociedades en proceso evolutivo y por las cuales el hombre ha
transitado. La recuperacién de este concepto no es arbitraria en sentido estricto,
es extraido de la biologia — fisiologia en el contexto de Comte- en la versién que
expresa las caracteristicas de los cuerpos. La dinamica y la estatica revelan el
comportamiento de los cuerpos en las explicaciones de la fisiologia, en tanto
Comte los reutiliza para explicar en su connotacién social las ideas de orden y
progreso, en donde la primera se debe a la existencia de las sociedades —estatica-
fundamentada por el consensus universalis la base misma de la solidaridad,
mientras que la segunda trata de identificar el continuo de las sociedades a través

de la leyes de sucesion enunciadas.

Ahora bien, para el caso del presente trabajo la construccion del objeto de estudio
desde la teoria de Comte se establece, en que este autor configura una salida
posible al desorden social, pero intrinsecamente reconoce el conflicto provocado
por las ideas ya que éstas “gobiernan o desarreglan el mundo” y en ese momento

se encontraban paralizadas y obstruidas por la inercia de las fuerzas politicas
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vivas. Con el aspecto metodoldgico y tedrico anteriormente descrito, se reconoce
una preocupacion por resolver el conflicto partiendo de la explicacion para luego

contribuir a su solucién.

1.2.2 Cooperacion, estabilidad y equilibrio

En otro orden de ideas, pero siguiendo la misma linea de los autores clasicos, se
encuentra la propuesta de Herbert Spencer. Su contemporaneidad con respecto a
Comte es relativa, ya que su obra es realizada en la madurez comtiana y casi al
final de la vida de éste. Sin embargo es reconocido como cofundador de la
sociologia por sus contribuciones hechas al analisis y explicacion social. Al igual
que su predecesor emprendié la “sintesis de un sistema filoséfico”, que pretendia
unificar a todas las ciencias teéricas de su tiempo; en dicha obra relativa a los
principios que regian la naturaleza en todos sus ambitos, reconoce como una idea
inspiradora para sus posteriores estudios de sociologia, “que el paso de la
homogeneidad a la heterogeneidad era la ley universal del progreso, tanto en el
orden inorganico, como en el organico o el superorganico (social)” (Timasheff,
1961: 50).

En sus estudios bioldgicos sobre el organismo, distinguié el hecho de que el
desarrollo de un organismo se caracteriza por el paso de la homogeneidad o
uniformidad a la heterogeneidad o multiformidad de una estructura. Este
reconocimiento del principio del cambio en una estructura organica, dio paso a la
formulacién tedrica que mas adelante sentara las bases del organicismo

sociologico.

La analogia de la sociedad con un organismo es una contribucion amparada en un
alto dominio de los principios biol6gicos darwinistas, que en sentido estricto
Spencer habia enunciado con anterioridad. Para este autor, la sociedad es un
“agregado” de individuos, “una entidad que esta compuesta de partes discretas”

(Spencer, 1947:143), en estos grupos se manifiesta cierta constancia en la
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distribucion de las partes y como producto de un orden. En virtud de esta
acepcion, los agregados pueden ser de dos clases; inorganicos y organicos; por lo
tanto, y de manera coherente no puede haber analogia con algo sin vida, mas bien

la analogia consiste entre una sociedad y un organismo Vivo.

En la explicacion sobre el comportamiento de un organismo se revelan algunos
principios que habra de considerar como ejes explicativos de su teoria. “En los
agregados sociales como en los vivos, los cambios de las partes se determinan
mutuamente y tanto mas cuanto mas progresa la evolucion” (Spencer, 1947:145).
Se distinguen a la luz de de su cuerpo de conceptos, elementos vitales para su
argumentacion; la ideas de cambio notablemente se caracterizan como resultado y
consecuencia de otros agentes — que no menciona, pero que pueden ser internos
y externos-, se encuentra también la idea de estructura, al concebir la unidad en
funcionamiento, en correlacion con la participacion de las partes y su interminable
relacion que favorece los procesos de cambio. Asi logramos encontrar en este
argumento conceptos tales como cambio, estructura, relacién, sistema, y funcién
de manera intrinseca en la conformacion de todo organismo vivo y que a
semejanza de un organismo social tendria los mismos mecanismos de

funcionamiento.

En este comparativo —por demas estimulante en la imaginacion socioldgica- con el
organismo vivo y el social, Spencer coloca la conciencia, que es el mecanismo de
la actuacion o el actuar en el organismo vivo, en una parte del agregado, mientras
gue en el social todas las partes poseen conciencia, ademas de sensibilidad y
aptitud para el propio funcionamiento de la estructura (Spencer, 1947). La idea del
bien comudn en apego al desarrollo del organismo se expresa cuando se reconoce
en este esquema que la sociedad existe para beneficio de sus miembros, pero no
necesariamente aplicable a la inversa, es decir, los miembros no existen para la

sociedad.
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En una concepcion del desarrollo de las sociedades en términos historico-
evolucionista, Spencer al igual que Comte —con la formulacion de la ley de los tres
estados-, construye el paradigma del progreso humano amparado en tipos de
sociedades, segun su nivel de complejidad en tanto la distribucién y el grado de
interaccion de sus partes. Esta idea de la historia social establece, que segun el
“grado de complejidad se puede ordenar las sociedades en simples, compuestas,
doblemente compuestas, triplemente compuestas; y en segundo lugar, en
sociedades principalmente depredatorias y sociedades principalmente industriales”
(Spencer, 1947: 172). El paso de una sociedad a otra se ubica como una
metamorfosis, en donde existe cierto criterio de estabilidad que se ve afectado por
un grado menor o mayor de organizacion que se expresa en un principio de

cooperacion, sea de caracter obligatorio o no.

La analogia de la larva en virtud del paso hacia una especie superior, es aplicada
a este planteamiento de la metamorfosis social; la desaparicion de los 6rganos
locomotores de la larva asi como sus aparatos que dirigen dan cuenta de una
nueva forma, pero a su vez se desarrollan otros érganos que daran fortaleza a

esta —nueva- especie.

La aproximacién metodolégica que ofrece el estudio de Spencer es muy puntual,
ya que postula el ejercicio comparativo como mecanismo para distinguir los
aspectos individuales y los aspectos del sistema. La comparacion de sociedades
de acuerdo al nivel alcanzado en la escala evolutiva que plantea, le concede
algunos elementos de juicio para formular un método general que es el deductivo,
aungue el insista en que su esfuerzo sea un acercamiento o esbozo de sociologia

empirica.

La relacién que guardan los planteamientos de Spencer con el presente trabajo
desde un punto de vista teorico refiere la recuperacion de algunos conceptos que
fundamentan la tesis central de este ejercicio. En este caso, el conflicto como

categoria de analisis en la teoria organicista esta ausente, no asi la correlacion
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que existe en la caracterizacion del conflicto, es decir, la contraposicion de
intereses en un proceso de interaccion social es lo que genera el conflicto. Ello
supone un criterio de estabilidad previo y dado por la interaccién, cuando los
intereses se ponen en juego entonces deviene la confrontacion y por tanto la
inestabilidad. Visto asi, la estabilidad y el equilibrio de un sistema estan en funcién
con el grado de cooperacién voluntaria u obligatoria de sus partes — segun
Spencer- y es a la vez un sistema regulador; por lo que producto de esta
interaccidn que provoca inestabilidad, se transforma el organismo entendido como

sistema y se presenta el cambio.

Otro autor que es representativo de esta época, junto con los anteriormente
mencionados- Comte y Spencer- es Emilio Durkheim, que hereda la postura
empirista comtiana y la enriquece para provecho de su formulacion tedrica. Este
autor-pensador, condensa esfuerzos importantes que la sociologia reclamaba
como propios, sobre todo aquel que impone al individuo como la parte mas
importante de la sociedad, restableciendo la trascendencia de la comunidad-

sociedad como conjunto, para el individuo.

El sistema tedrico que plantea es una aportacion indispensable para comprender
la realidad social, y representa en la evolucion del pensamiento social un acicate
para los estudios de la sociedad con una propuesta que pone énfasis en el objeto
de la sociologia, que es la sociedad. Esta vision socioldgica coloca al hecho social
como la fuente principal de sus preocupaciones, ya que es en este donde se

pueden encontrar las explicaciones del contexto social y no en los individuos.

1.2.3 Representaciones colectivas y coaccion social

En los antecedentes tedricos de la propuesta durkhemiana se encuentran atisbos
de conceptos biolégicos ocupados en el tenor de las teorias evolucionistas,
ademas de recuperar el principio sistémico de Spencer sobre la relacion de los

organismos vivos y la vida en sociedad. Su pretension no fue totalizadora con
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respecto a la teoria social, es decir, no buscé sistematizar una gran teoria que
considerara todos los aspectos sociales; sin embargo, la aportacion ha sido tan
sélida que se configuré en una gran escuela de pensamiento sociologico; y a
decir, de algunos sociblogos en la primera con corte verdaderamente sociologico,
dados los elementos del analisis y su preocupacion central en los “hechos
sociales” como exteriores al individuo, ya que “consisten en maneras de actuar, de
pensar y de sentir, exteriores al individuo y dotadas de un poder coercitivo en

virtud del cual se imponen” (Durkheim, 1990).

La propuesta de Durkheim impone a la tradicion sociologica un derrotero mas
especifico con respecto a la construcciéon de un objeto de estudio, asimismo
alimenta la posibilidad real de su aplicacion con el desarrollo de sus obras en el
mAs puro estilo empirico. Es decir, la sistematizacion del cuerpo de categorias que
desarrolla en Las Reglas del método socioldgico, son el manual operativo de su
propuesta tedrico-metodologica, pero ademas elabora el marco por donde habra

de transitar la sociologia moderna.

En su primera obra —La Divisién del Trabajo Social (1893)-, este autor plantea la
concepcion de la vida social desde una perspectiva casi parecida a la spenceriana
—relativa a los procesos por los que pasa un organismo vivo, en analogia con el
social, es decir, de la homogeneidad a la heterogeneidad- y pone énfasis en la
solidaridad mecénica que manifiesta una similitud en los miembros de esta
sociedad, particularmente asociada a las sociedades primitivas; mientras que por
otro lado, existe una solidaridad organica, en donde hay disimilitud entre los
miembros de este complejo social (Timasheff, 1961) y se presenta cuando se
desarrolla la division del trabajo social y se diversifican las funciones, por lo que la
diversidad de interés provoca una alta complejidad de las relaciones y el ajuste de
la conciencia colectiva que antes era internalizada por el individuo y coaccionada

por la sociedad para prever y orientar el orden social.
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Por otro lado, en El Suicidio, ofrece una abundante documentacion historica y
monografica sobre un “hecho social” concreto que valida los postulados
expresados en obras anteriores y permite simultaneamente identificar su
metodologia acerca de como se construyé el objeto de estudio, en relacion al
suicidio. Esta obra representa un hito en la historia de la ciencia social, porque
reune la investigacion empirica y la formulacion tedrica. En sentido estricto, la
contribucion tedrica se establece a partir de que, es en “la solidaridad social”’ y las
variaciones de su tipo donde se encuentra la respuesta a el suicidio, (Durkheim,
2007); en tanto, en la parte empirica la contrastacion de estos tipos de solidaridad
y la formulacién de los indices de suicidios, permiten identificar y excluir los
factores bioldgicos, psicoldgicos, genéticos, climaticos o geograficos de la
generacion y aparicion del suicidio; por lo que propone analizar este hecho social
como cosa, independiente de la voluntad individual pero sujeta a una coaccién del
exterior (Durkheim, 1990).

El analisis de las fuerzas colectivas lo abordd en Las formas elementales de la
vida religiosa y ¢como estas orientan el comportamiento del ser humano?, sea por
el elemento de lo sagrado, o bien por la coaccidn que estos ritos generan en la
conciencia individual del sujeto. La religibn —menciona el autor- “es una cosa
social; las representaciones religiosas son representaciones colectivas que
expresan realidades colectivas, los ritos son maneras de actuar que surgen en el
seno de grupos reunidos y que estan destinadas a suscitar, a mantener 0 a

rehacer ciertos estados mentales de esos grupos” (Durkheim, 2006).

En el objeto presente, la conciencia individual y la colectiva son de vital
importancia, ya que en ello reside la construccion del imaginario social. Su
elaboracion parte de las fuerzas colectivas y como se “representan” de manera
individual; ya que en sentido estricto son exteriores a é€l, e interiorizadas como una
forma de coaccion. Por otro lado, la solidaridad social que articula a la sociedad
permite darle estabilidad al sistema; las referencias del conflicto pueden

relacionarse con el grado de estabilidad del sistema y con los criterios de
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normalidad y anormalidad de los hechos sociales, los cuales participan de cierto

cambio estructural.

1.2.4 ldeologia, contradiccion y conflicto

La produccién tedrica que aportd el siglo XIX es de sobremanera abundante, y
ciertamente universalizante. Ello en el sentido, de que la riqueza de perspectivas y
orientaciones intelectuales revela una diversidad en la construccion de referentes
tedricos. Se pueden distinguir dos expresiones intelectuales y tedéricas en este
contexto; la primera se ha venido desarrollando y se le puede considerar
progresista, reformista, positiva; la segunda que representan las ideas de Marx, y
se instala en una postura critica de la sociedad, revolucionaria en un sentido
tedrico y practico, y ciertamente utopico — un estado de cosas ideal o0 armonico- en

la proyeccion de su vision teleoldgica (Marx, 2001).

La concepcién del mundo marxista es visto como una totalidad concreta —realidad
objetiva material-, ella se encuentra dividida por una base econdmica, que
representan los medios de produccion, las fuerzas productivas —asociacion
hombre-medios de produccion- y las relaciones sociales de producciéon -
produccion, distribucion, cambio y consumo- (Marx, 1985), y por una
superestructura que se aloja en la cultura, las ideas, la politica y la religion. Esta
mirada de la realidad social es una de las mas concisas y profundas que se han
desarrollado en la historia del pensamiento, ya que el trabajo reflexivo que soporta
la formulacion conceptual y metodolégica es complejo y abona una dimensién

explicativa al contexto del capitalismo moderno y sus consecuencias.

En Marx, el desarrollo evolutivo del hombre se precisa a partir de una serie de
etapas por las que habra de transitar hacia estadios mas evolucionados, pero en
donde existe una separacién con los objetivos de la igualdad natural, ya que se
genera la apropiacion de la naturaleza y de la propia fuerza del hombre

provocando con ello una profunda desigualdad y miseria entre los hombres (Marx,
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1999). Los modos de produccién representan las etapas en evolucion y describen
las relaciones que se tejen en estos modelos hasta llegar al modelo ideal de

sociedad que en palabras de Marx es denominado comunismo cientifico.

Desde esta perspectiva, las contradicciones generadas en cada modo de
produccién especifican la forma en la que habran de relacionarse los elementos,
fundamentalmente en la produccion, el cambio, la distribucion y el consumo. La
transformacion de las fuerzas productivas obliga a una transformacion en lo
general de todas las relaciones dando paso a otro modo de produccion. En esta
explicacion enraiza el proceso dialéctico que expresa en la version hegeliana los

procesos de cambio.

La propuesta metodolégica que se recoge de esta propuesta teorica, hace
hincapié en los hechos concretos, para pasar a un proceso de abstraccion, y
regresar nuevamente a lo concreto dado, como posibilidad de explicacién de esa
realidad social a la que se alude. En este sentido, el armazon tedrico relativo a la
lucha de clases, especifica de manera concreta el origen del conflicto. Este
concepto plantea la relacion que guardan las clases sociales bajo el mecanismo
de quienes son duefios de los medios de produccién y que definen el andar
histérico de esta construccion tedrica y sirve de manera amplia para el objeto de
estudio como marco de referencia, aunque no se instala como fuente de
explicacion, sino como un referente en tanto una contribucion de la teorias
sociales del siglo XIX. En este mismo planteamiento se establece intrinsecamente
la ideologia, que esta expresada como el modo de pensar pero que esta definido
en las condiciones materiales de existencia del individuo; esta construccion se
halla conectada con la construccion del imaginario; si por ello se entiende como
una elaboracion del pensamiento en tanto la relacion empirica del contexto con la
apropiacion y creacion de su conciencia de la realidad interna y su confrontacién

con la realidad exterior.
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1.2.5 Cultura, sentido y significado

Para esta construccion, también participan otras teorias que se presentaron en el
mismo siglo, pero que se alejan relativamente de los anteriores postulados, ya que
encuentran en la misma realidad otra forma de explicarla e interpretarla. La
postura tedrica de Max Weber aparece en la escena descrita como alternativa

ante el economicismo imperante proveniente de la escuela marxista.

De entre los conceptos fundamentales que aporta a la sociologia destacan la
accion social, el sentido de la accion, la racionalidad, la cultura. Aunque vale la
pena mencionar que la mayoria de sus escritos trata de explicar problemas
concretos de la realidad, se deduce un gran aporte conceptual que deviene de la
primera preocupacion. La postura weberiana es conocida o calificada como
subjetivista, psicolégicamente orientada por las corrientes en boga, como la de
Pareto y Thomas (Timasheff, 1961).

En Weber, el desarrollo histérico estaba dado por una secuencia de
acontecimientos que tiene una causalidad y revelan un grado de significacion con
respecto a la naturaleza del fendmeno. Esta relacion la explica a partir del origen
del capitalismo, donde reconoce que no solamente en las condiciones internas se
da el proceso de desarrollo histérico, sino que es impulsado por una fuerza

naciente manifestada por “la ética religiosa del protestantismo” (Weber, 1998).

En el caso del primer concepto relativo a la accion, Weber menciona que es toda
conducta humana, franca o no, a la que el individuo actuante concede un sentido
subjetivo. Asi establece el marco de actuacion de la sociologia separandola de la
psicologia, ya que la sociologia se encarga del estudio de la accion orientada
hacia la conducta de los demas (Weber, 1964). Sin embargo, lo mas importante en
esta acepcion es que la accion social es una conducta que implica un sentido para
el actor mismo. El motivo o la intencion traducen la significacion y orienta hacia la

comprension del acto social. Por ello, la cultura se asienta en tanto la
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interiorizacion de esas pautas sociales pero con el grado de significacion que el

individuo le imprima a su accionar.

El sentido mentado de la accion es la expresion subjetiva del individuo, y se
caracteriza por ser: existente de hecho, en un caso histéricamente dado o bien
construido en un tipo ideal (Weber, 1964). Precisamente la metodologia propuesta
por Weber, se aloja en la concepcion de un tipo ideal reconstruido de la propia
realidad pero con un grado de significacion en ese contexto; de esta forma el
“‘comparativo” del hecho puede reconocer multiples modelos de causacién que

seria la instancia explicativa de su teoria.

Para el objeto de estudio planteado, se recuperan los conceptos de causalidad,
sentido y tipo ideal. Esta relacion explica en primera instancia, que las
manifestaciones culturales tienen una causalidad que dan pie a la aparicion de
una serie de actos humanos con un alto grado de significacion en y para el
contexto donde se presenta. El conflicto como tal, en la teoria suscrita no aparece,
sin embargo, tiene una serie de dimensiones expresadas en su causalidad, por lo
que puede ser util en la construccion del objeto de estudio. La cultura en la
traduccion de la oralidad tiene punto de partida, y esta orientada con un sentido
dentro de un marco de conductas significativas. Finalmente el tipo ideal posibilita
en este objeto una alternativa de comparacién con otros contextos para identificar

modos de vida y procesos de interpretacion de la cultura.

1.2.6 Conflicto, tensidn y coexistencia

En esta revision y conexion conceptual de las teorias sociolégicas clasicas, se
encuentra finalmente una postura que ciertamente puede aportar de manera
definitiva marcos referenciales en el estudio del conflicto; este planteamiento nace
en la intencion explicativa de Simmel y su mirada microsociologica, también
identificada con la sociologia analitica aparecida a finales del siglo XIX y principios

del XX.
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Las definiciones clasicas del conflicto aluden a un tipo de interaccion que se ve
confrontada por la diferencia de objetivos y acerca de los recursos limitados que
se encuentran en disputa. Sin embargo, hay ideas de fondo que se encuentran de
manera evidente en la filosofia politica, en argumentos propios de la teoria
hobbesiana, donde el individuo se niega frente a otro por la diversidad de
intereses y solo hay posibilidad de mediacién cuando se crea un poder superior —
Estado- que dirima este conflicto. A esta teoria se le conoce como individualista,
en virtud de la cesidn de los derechos particulares a una instancia creada por ellos
mismos. Por otro lado, existe una teoria organica del conflicto que formula sus
aportaciones a partir de una condicién patolégica, es decir, el conflicto social
generado entre estratos, corporaciones o clases sociales es un vicio moral que
solo se resuelve subordinando los intereses particulares al Estado. Esta teoria es
de corte hegeliano de postura derechista, donde el conflicto se concibe como una
especie de morbo que afecta la solidaridad natural y organica de un pueblo; dicha
organicidad no permite que nada este por encima del Estado, por lo que todo

debe estar supeditado a él (Gallino, 2008).

A raiz de estas ideas clasicas del conflicto social Gallino (2008) reconoce que se
pueden colocar en dos escuelas sociologicas: una denominada conflictualista, la
cual comprende las orientaciones marxistas, y la otra integracionista formada por
la mayoria de las otras posturas; la primera concibe el conflicto como un hecho
endémico en todas las sociedades, en tanto la segunda lo considera como un
hecho patologico; ambas con su relativa generalizacion son consideradas la

expresion en el estudio del conflicto.

Una postura que se separa relativamente de estas dos escuelas es la de Simmel,
que considera en efecto, que el conflicto se manifiesta como un proceso de
interaccion de un proceso social “unificante”, es decir, de asociacion. Distingue
gue el conflicto, es un modo de disminuir la tensidon que se genera por las causas
de ello como puede ser: el odio, la envidia la necesidad y la avidez; dando como

resultado la unidad o consenso de las partes. Esta idea del conflicto social, se
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opone a la vision integracionista de la patologia social, ya que la orientacion se

condensa en la unidad, en la asociacion.

La centralidad del antagonismo en Simmel en la mayoria de sus obras da cuenta
de la expresion asociacion-disociacion. Este binomio es un elemento o forma de
socializacion por tanto, susceptible de ser explicada y que es objeto de andlisis en
toda la obra de Simmel. Hay en estos planteamientos una idea de positividad del
conflicto, es decir, la resolucion de la tensidn entre contrarios que tiende a la
unidad: El conflicto es en si mismo ya es una resolucion de la tension entre los
contrarios; el que pretenda paz, no es sino una expresion particular, y obvia, del
hecho de ser sintesis de elementos, ya sea contra otro o con otro, bajo un

concepto superior (Simmel, 2010: 17).

La preocupacion de Simmel ocupa dos aspectos del conflicto: la hostilidad y la
forma en que finalizan. La primera de ellas se reconoce como una “pulsién
autébnoma” que se desarrolla de forma natural en los hombres. Y en la segunda —
referida a la forma en que finalizan- esta caracterizada por la victoria, la
reconciliacion y el compromiso (Simmel, 2010). De estos elementos se parte para
enlazar la preocupacién de la resistencia, la permanencia y la reinvencién

comunitaria como argumento en la construccion del objeto de estudio presente.

Segun J. Alexander (2008) y desde la sociologia, la teoria del conflicto nace como
un cuestionamiento a la teoria parsoniana que no pone en el terreno del debate el
conflicto, sino que presenta una teoria del orden, donde la construccion del sujeto
en tanto se incorpora a sistemas termina incorporandose de forma autorreferencial
o bien bajo dispositivos de autorregulacion concernientes al orden, es decir, de lo

que se trata es de preservar ese orden.

Particularmente autores como Coser y Dahrendorf abordan el tema del conflicto, el
primero reconoce una aceptacion positiva de este dentro de un sistema - de ahi

que se le considere cercano a los planteamientos parsonianos - , en tanto el
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segundo plantea una cercania con Marx y alude a una teoria del conflicto no

marxista — aunque trasciende o amplia los postulados de Marx-.

1.2.7 Sociogénesis: figuraciones y conflicto

Hay en este sentido, otra postura cercana en tanto los referentes explicativos del
conflicto en una version mas contemporanea. Esta contribucion es hecha por
Norbert Elias, que proviene de un contexto europeo, trata mas alla de poner
énfasis en la integracion de los niveles micro y macro — como andlisis de
investigacion y como construccion tedrica-, también refiere una ruta metodologica
como tedrica-epistémica. Con ello, Elias propone el concepto de “figuracion”, para

tratar de abrir esta peculiar atomizacion de la explicacion social:

...Asi el concepto de figuracion sirve de herramienta conceptual simple
para relajar esta constriccion social a hablar y pensar como si el individuo
y la sociedad fuesen antagonicos y diferentes (Elias citado en Ritzer,
2002:461).

La explicaciéon que ofrece Elias, concibe una sociologia méas abierta, en el sentido,
de que las relaciones o interrelaciones no son estructuras que constrifien las
relaciones entre los individuos, sino mas bien procesos sociales que descubren
las redes y los tejidos imbricados en las interacciones personales. Las
figuraciones son construidas por los individuos, en donde la fluctuacién del poder
es un aspecto de equilibrio en el flujo de las interrelaciones. El acercamiento con
la sociologia de Randall Collins es muy particular en torno a las “cadenas rituales
de interaccion”, que refieren la idea de que solo las personas hacen algo; las
estructuras, las organizaciones, las clases y las sociedades nunca hacen nada
(Collins citado en Ritzer, 2002:460).

En esta sazon, Elias contribuye al acercamiento tedrico desde la configuracion de

“‘cadenas de interdependencia”, que son en sentido estricto una visién cercana a
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las cadenas de Collins, sin embargo mientras que en éste, las estructuras
sociales se traducen en pautas de interaccion repetitivas, en Elias resalta la vision

dindmica de las figuraciones en la expresion de las cadenas de interdependencia.

Existe también en esta postura, una concepcion agonista de la accidén social, que
establece cdmo las configuraciones son “producto de luchas”; es decir, el poder

aparece como una particular expresion de las interrelaciones humanas:

El poder es sospechoso: la gente usa su poder para explotar a los otros
para sus fines. El poder parece inmoral: todo el mundo deberia tener una
posicibn para tomar sus propias decisiones (...) Una soluciébn mas
adecuada a los problemas de poder depende de que éste se entienda de
manera inequivoca como una relacibn, como una caracteristica

estructural y extensiva, ni buena ni mala (Elias, 1978:93).

En una vision mas amplia dentro de las perspectivas sociologicas, la postura de
Elias es reconocida como una perspectiva constructivista (Corcuff, 2005), la cual
pone especial énfasis en la primacia de las relaciones de interdependencia
reciproca, la construccion social con base en el entramado de esas relaciones es

como se concibe la sociedad.

Es por esto que la evolucién de las costumbres para este autor puede no
sOlo observarse en el nivel colectivo —sociogénesis- sino también en el
nivel individual —psicogenésis- dado que cada individuo debe recorrer, por
su propia cuenta y de manera abreviada, el proceso de civilizacién que la
sociedad ha recorrido en su conjunto: pues el nifio no nace “civilizado”
(Capdevielle, 2012:5).

La sociologia de Norbert Elias es un esfuerzo por concebir referentes explicativos
de manera empirica, construye con ellos una serie de argumentos tomando en
consideracion la historia y su intervencion en el individuo como parte activa de las

configuraciones de su contexto.
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Las configuraciones representan la mutua orientacion de los individuos entre si,
de ahi que las cadenas de interaccion resultan ser la caracteristica que las
identifica. Elias dispone también, del poder como un universal socioldgico y refiere
que en estas interacciones donde se manifiestan las configuraciones, hay un
continuum conflicto y cooperacion que subyace en todas los entrelazamientos de

los hombres.

1.3 El otro y la construccion del imaginario social

El ser humano en su primera necesidad social percibi6 un mundo ordenado
naturalmente, en donde, la noche y el dia marcaban el tiempo y la contingencia del
mismo establecia la ruta del quehacer social cotidiano. La caza, la pesca y la
recoleccion estaban supeditadas a los ritmos que el tiempo ofrecia, es decir, dada
la inseparable manifestacién del tiempo y su vinculo con el espacio establecian la
forma en la cual el hombre deberia cohabitar con una serie de fenémenos ligados
a la transformacién natural. El cambio de practicas sociales estaba asociado a la
premisa arriba mencionada. Gradualmente el hombre adquiri6 habilidades de
adaptacién y control de la naturaleza, ciertamente marcada por una division
natural del trabajo, en donde la asignacion de roles se establecia por el género y

la edad.

En este sentido, el tiempo es a la vez una creacién imaginaria y con ello el sistema
de organizacion resulta aparentemente ordenado; asi un pueblo estaba
determinado a resolver sus necesidades basicas como la subsistencia, satisfacer
las pulsiones sexuales, asi como explicar sus instituciones sociales, sus creencias

y su mitologia (Levy-Strauss, 1989).

La conformacion de grupos de orden primario para desarrollar habilidades de
caza, pesca y recoleccion manifestd gradualmente una posibilidad latente de vivir
juntos, o bien en lugares cercanos asentandose en algunos espacios que

posteriormente serian acondicionados a las necesidades de estos pequefios
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grupos. En este sentido, hay una intencién evidente del hombre por concebir una
mayor capacidad de organizacion, asumida necesariamente por la sinergia
compartida del territorio, del tiempo, y del mismo individuo. Habiendo controlado y
asumido un rol que ejerce un “poder instituido”, el individuo asume ahora la
pretension de ordenar su mundo en consonancia con el mundo natural que le
rodea. Las representaciones sociales establecidas por el sujeto y su relacion
interna con el grupo, de alguna forman crean o van construyendo un referente de
organizacion que puede ser el sustento de organizaciones mas complejas como

asevera Baczko en la siguiente idea:

“A lo largo de la historia, la sociedades se entregan a una invencion
permanente de sus propias representaciones globales, otras tantas
ideas-imagenes a través de las cuales se dan una identidad se perciben
sus divisiones, legitiman su poder o elaboran modelos formadores para
sus ciudadanos tales como el “valiente guerrero”, el “buen ciudadano”, el

‘militante comprometido” (2005:8).

Esta version latente de una forma de organizacion es una de las manifestaciones
que el hombre utilizd, sin embargo no es la Unica con la cual se asociaba
grupalmente la construccion de su realidad, antes estuvo mediada por la
instauracion de mitos, asociados a objetos y fendmenos naturales donde la
explicacion o certidumbre era la fuente de un poder inmanente al sujeto a la
capacidad de organizacion que de ello emergia. No resulta exagerado decir, que
la fuente de construccién social, en el sentido del orden estaba respaldado por

una serie de factores de indole mitica como lo menciona Lévi-Strauss:

esos pueblos que consideramos totalmente dominados por la
necesidad de no morirse de hambre, de mantenerse en un nivel minimo
de subsistencia en condiciones materiales muy duras, son perfectamente
capaces de poseer un pensamiento desinteresado, es decir son movidos
por una necesidad o un deseo de comprender el mundo que los circunda,

su naturaleza y la sociedad en que viven (1989:37).
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Ese intento por explicar el mundo de acuerdo a sus propias posibilidades, doté de
habilidades intelectuales que fundament6 gradualmente la conformacion de
sociedades mas complejas en términos de organizacion. La creacion imaginaria a
través del pensamiento mitico, permitié establecer un sistema de significaciones
que explicaban su mundo, de ahi la articulacion religiosa con conexién en todo el
armazon cultural. Se parte de la idea de que los pueblos agrafos’ manifestaban
un principio de imaginacion colectiva que fortalecié los deseos de organizacion y

creacion de instituciones.

No es ajeno mencionar también las aportaciones de Freud cuando establece la
idea del animismo como forma de explicacibn de los pueblos agrafos,
caracterizandolo de una filosofia de la naturaleza, es decir, la forma en como se
concebia el mundo y la naturaleza (1989:103). Se distingue que la
conceptualizacion del animismo estaba asociada al pensamiento mitico y este
representa una de las concepciones del universo, donde el mito reposa sobre

elementos animistas y funda la primera explicacién del hombre y su universo.

La creacidbn imaginaria de estos pueblos, que se estableci6 anteriormente
representa en el animismo una singular conexién con el pensamiento mitico, ya
gue expresa un imaginario creativo para la configuracién de sus sociedades y de

la identificacion colectiva de estos pueblos.

El término que se ha manejado como “imaginario” se reconoce en este rastreo
histérico como un articulador y conformador de realidades. Se parti6 de los
pueblos &grafos para fundamentar esta concepcion y no arribar visiones
infundadas, sino a un breve acercamiento para mostrar comparativamente como

se fue instituyendo este concepto no sélo en la historia de la teoria social, sino

! Este concepto es planteado por Lévi-Strauss para definir a los pueblos que existieron previamente a la
invencion de la escritura, en oposicion al término de “pueblos primitivos” utilizado por Malinowski (Lévi-
Strauss, 1989).
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como explicacion de aquella incesante busqueda de simbolos que apropiados por
el sujeto legitiman y multiplican una dominacion o bien conjugan las relaciones de
sentido y poderio (Baczko, 2005). Pero singularmente, también cohesionan las
identidades comunitarias y significan las relaciones que se tejen entre los

individuos a nivel personal y social.

Esta emergencia de la creacion subjetiva como lo representa el imaginario da
sustento legitimo a las practicas sociales y opera en el terreno de la subjetividad

colectiva como apunta Castoriadis:

“...la historia de la humanidad es la historia del imaginario humano y de
sus obras. Historia y obras del imaginario radical, que aparece apenas
existe una colectividad humana; imaginario social instituyente que crea la
institucion en general... y las instituciones particulares de la sociedad
considerada” (2005: 93).

Lo instituido en esta visidn, es la representacion colectiva de la vida social, de ahi
que la colectividad humana instaura el hecho de la creacién constante de
significaciones y de ello se pueden citar una multiplicidad, desde las religiones, los
héroes, los tétems, tabules, fetiches o bien de una complejidad mayor como el

Estado, la iglesia, etc.

La expresion del imaginario en términos reales, se manifiesta en la practica social,
es decir, no hay tal practica sin un sentido y este es una asignacion del orden
simbdlico asumido por los sujetos que so6lo operan en el nivel del imaginario
(Serret, 2001).

Por otro lado y en el mismo sentido, el mito en sociedades modernas también es
relevante y permite la cohesion social y la organizacion cultural de los grupos de
comunidades humanas. El mito en esta perspectiva, es una expresion del

imaginario, en donde para citar el caso de Hawai, su cultura se estructur6 en los
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mitos de una sociedad “salvaje” un referente importante para la atraccion de

visitas constantes al lugar manifestando asi la practica social del turismo.

La llegada del turismo al mundo contemporaneo antes de la segunda guerra
mundial, en el proceso de expansion imperialista de principios del siglo XX
fundamentalmente, proyectd la visita y/o exploracion de estos territorios algunos
inhdspitos paraisos miticos con expresion cultural singular ademas de fomentar la
curiosidad del hombre europeo para mirar al “otro” en su realidad, en oposicion al
civilizado con una intencion turistica disfrazada de colonialismo (Dachary y Arnaiz:
2009).

1.3.1 Descanso, recreaciéon e imaginario etnocéntrico

Para finales del siglo XIX y principios del XX, la economia mundial se transformé y
por ende la sociedad también, con ello las formas de organizacién del trabajo
amparado en un acceso mas creciente a la tecnologia. La industrializacion
modificd las pautas del descanso y la recreacion, concebidas éstas como tiempo
de ocio?, en donde el trabajador ocupaba la mayor parte del dia en la fabrica. Con
las luchas obreras y la conformacion de las internacionales obreras, la conquista
de un tiempo dedicado al descanso se presentaba una oportunidad para ocupar

este tiempo en actividades dedicadas al disfrute.

Esta idea es extraida de las clases sociales burguesas, en donde el tiempo libre
cuenta con una disposicibn de recursos econdémicos, sociales, politicos y
culturales que estd ausente en la clase trabajadora, por lo que dificiimente la
practica del viaje convertida mas adelante en una comercializacién del movimiento
pudo tener un origen en la clase trabajadora. Mas bien esta clase era y sigue

siendo el soporte de la construccion del disfrute de la clase ociosa (Ritzer, 2002)

2 El tiempo de ocio, es aquel que ocupa el sujeto sin que medie alguin beneficio, en distincién con el tiempo
libre que puede ser empleado en actividades con un beneficio de tipo econémico, social o cultural.
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asi llamada por el acceso y el nivel de consumo que establece en obediencia a

esa concepcidn consumista de las practicas y emulaciones culturales.

El turismo en este contexto, es expresion propia de la expansion comercial y la
disposicion de recursos econdémicos que otrora la clase dominante manifestaba en
efectiva movilidad con intenciones de paseo. La construccion del imaginario
turistico, es una pertinente practica social en este contexto, ya que se asume el
anhelo y el deseo de lo otro, de lo desconocido. De la curiosidad humana

convertida en producto de consumo como apunta Cohen:

“Estos hechos, entre fantasiosos y a veces dramaticos en pos de lograr
transformar la realidad en un nuevo atractivo, llevaron a plantear que el
mito del turismo representa la decadencia del mito utdépico que ha pasado

a ser s6lo un producto de consumo” (Cohen citado en Dachary y
Arnaiz, 2009:6).

La aspiracion del descanso, primero para las clases dominantes con la intencién
de mirar el “otro” diferente en oposicién al “yo” europeo, constituyd un “imaginario
etnocéntrico” que sirvio de base para la conformacion de esa imagen de la
actividad turistica. Segundo, para la comunidad local la recreacion del espacio en
conveniencia comercial y econdmicamente aceptable promovio la visita como un
mecanismo de sobrevivencia dada las condiciones de subdesarrollo imperante en

varias regiones del mundo.

La realidad es diferente, hay una diversidad de culturas, filosofias y religiones, asi
como colores de piel que conforman razas y ha servido para jerarquizar pueblos y
culturas. En palabras de Mourad Bourboune, la civilizacion occidental es
“‘etnofaga” ya que ha existido y se ha desarrollado con la muerte cultural o

material de los demas (Carencia citado en Dachary y Arnaiz: 2009).
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1.3.2 Imagenes e imaginario turistico

En esta dimension del acto turistico, se distinguen al menos tres momentos,
materialmente expresados en el punto de partida, el recorrido y el punto de
llegada en ellos mismos hay una constante subjetividad recreada por el que se
mueve. El punto de partida no sélo tiene que ver con el espacio geografico sino
con las representaciones colectivas de la sociedad de origen con respecto a la
gue se visita, es también una construccion imaginaria la que se moviliza junto con
el sujeto, es cambiante y dindmica, confronta constantemente la imagen cultural

con las précticas cotidianas temporales.

En el recorrido, las valoraciones, creencias e ideas que el sujeto manifiesta son
también enfrentadas a otras tantas expresiones culturales matizando en cierto
sentido en cada momento su participacion activa del sujeto en la realidad.
Finalmente el punto de llegada, ofrece una versién inacabada de este ndmada
intermitente que va de un lugar a otro, reconstruyendo su imaginario individual y
comunitario. El rol que asumen estos momentos, son a la vez rutas
epistemologicas en la construccion del conocimiento cotidiano del sujeto, al
contrastar la imagen de su pensamiento con la realidad experimentada en el viaje,
es alli donde se constituye el imaginario turistico. Hiernaux nos ofrece una
conceptualizacion del imaginario turistico que responde a los planteamientos
hechos hasta ahora, en donde manifiesta que, “el imaginario turistico, es entonces
aguella porcion del imaginario social referido al hecho turistico, es decir a las

numerosas manifestaciones del proceso societario de viajar” (Hiernaux, 2002: 8).

Aunado a ello, la constitucién del imaginario del turismo es una construccién
compleja en donde intervienen una serie de transferencias culturales e
impresiones subjetivas recogidas de las experiencias de vida, de informacion

obtenida por otros sujetos o de medios de informacion.
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Algunos autores (Pereiro y De Leon, 2007) mencionan que las imagenes turisticas
pueden ser pensadas de dos formas, una como objeto de estudio para analizar el
discurso ideoldgico sobre las identidades; la otra es como una forma de entender
las imagenes turisticas como practica social de los propios turistas y la
construccion de su propio imaginario sustentado por lo que experimenta en la
“otra” realidad o bien estimulado y condicionado por la promocién publicitaria de

los destinos turisticos.

En este tenor, las imagenes turisticas son un instrumento ideolégico de
produccion del exotismo y la alteridad (Garcia Canclini, 2004) que son convertidas
por el propio sistema turistico, apoyado de una mediacion publicitaria para
reconfigurar los espacios tradicionales convirtiéndolos en mero producto de
consumo como se citaba anteriormente. Es decir, los espacios que expresan una

potencialidad turistica son resignificados y refuncionalizados.

Asi para citar un ejemplo, “los espacios indigenas son convertidos en mercancias
y refuncionalizados a las necesidades econémicas, politicas e ideoldgicas de las
sociedades dominantes” (Pereiro y De ledn, 2007). Esta construccion imaginaria
del turismo, se caracteriza por un apoyo y estimulacibn de los medios
publicitarios, que le permite al sujeto que viaja contar con un acervo de
informacion en donde la recreacién del espacio esta normada por una sublimacion

mercadoldgica.

Estas informaciones turisticas funcionan como mediadores culturales entre los
anfitriones y los invitados, y tienen un alto contenido comercial donde los
referentes de venta a través de la creacion de imaginarios son una garantia de
consumo del producto turistico (Smith, 1992; Simonicca, 2002, citado en Pereiro y
De Ledn, 2007).

En una perspectiva de analisis teérico mas socioantropoldgica, el producto

turistico es entendido como un “ideario” (Hiernaux, 2002:10) con carga valorativa
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singular, es integradora y construye la identidad comunitaria. Sin embargo, las
orientaciones utilitaristas de un mercado global del turismo las buscan
incesantemente para validar sus operaciones econdémicas. Esta forma conceptual
llamada ideario conforma un sistema de valorizacibn en atencion a las
necesidades e ideales societarios y orientan el sentido de vinculacion y recreacion

de los espacios.

Estos idearios son el soporte con el cual se forma el imaginario turistico, en
palabras de Hiernaux (2002), se distinguen cuatro expresiones conceptuales de
idearios que significan la postura del turista: la conquista de la felicidad, el deseo
de evasion, el descubrimiento de lo otro y el regreso a la naturaleza. Esta
motivacion expresada en el desplazamiento tiene una manifestacion subjetiva que
se traduce en la referencia del sitio turistico en su forma de significacion para la

realizacion del viajero.

La creacion del imaginario turistico con base en las expresiones recogidas de una
base de informaciones difundidas a través de folletos o clichés publicitarios ha
orientado la perspectiva del estudio de los imaginarios turisticos sobre su

potencialidad efectiva de los recursos ofertados. “Un lugar con encanto...”, “un

lugar para descubrir...”, son recursos cliché al servicio del turismo y de sus
procesos de creacion del imaginario turistico” (Pereiro y De Ledn, 2007:3). Esta
perspectiva explica la conformacién del imaginario del turista, sin embargo valdria
la pena preguntarse que piensa el lugarefio con respecto a la visita, como espera
manifestarse frente a esta relacion social que teje con el turista, es decir, el sujeto
gue recibe también conforma un imaginario, quiza con el mismo ideario pero con

una significacion diferente.

En esta consideracion, la actividad turistica constituye una forma de construccion
identitaria de la comunidad receptora, en donde las imagenes y los idearios son
un referente que valida su permanencia, su resistencia y una capacidad de

reinvencion de sus propias formas y significados sociales. Aunque algunos
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autores mencionan que estas expresiones son faciles de conocer y se manifiestan
en elecciones locales, asociaciones de consumidores, asociaciones vecinales,
cartas a medios de comunicacion, etc. (Goycoolea, 2006), no hay una
profundizacién en las explicaciones acerca de la conformacion del imaginario
turistico desde la comunidad, en que condiciones se presenta y qué instrumentos
utiliza. Como apunta Simonicca (2002), las comunidades receptoras crean en
algunos casos antiestereotipos y nuevos estereotipos que pueden ser usados
como una forma de resistencia, asi como en respuesta a la sobrecarga turistica

del lugar.

1.3.3 El imaginario turistico y la tradicién oral

La conformacion de un imaginario colectivo, en este caso, de la actividad turistica
contiene un discurso histérico, en donde se expresan los acontecimientos sujetos
a una temporalidad y a una significacion del pasado en el tiempo presente. Dicha
articulacion, esta orientada a una concepcion del futuro en la constitucién de una

realidad creada a partir de referentes ideolégicos.

La historia escrita, denominada historiografia legitima el ejercicio del poder de lo
gue convenientemente dieron cuenta de los acontecimientos pero con la singular
interpretacion y orientacion de quienes detentan el poder. A la par de esta
conformacion historiografica de todas las comunidades se crea una oralidad de
hechos sociales que preescribe la otra historia, aquella que no ha sido “escrita”
pero tiene sin embargo una gran importancia en la vida cotidiana del individuo ya
gue se encarga de reforzar las tradiciones y creencias en la que se funda una
comunidad de sujetos.

Curiosamente el desarrollo de la historia oral pretendia hacer la historia de los que
no dejaban testimonios escritos. Este argumento estaba relacionado directamente
con la historia de las mentalidades que representa un esfuerzo por conformar el
imaginario colectivo de las comunidades y su realidad histérica. En el caso de

América Latina, el desarrollo de la historia oral esta asociada a la dinamica de los
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movimiento sociales y los proyectos politicos de cambio social que se presentaron
en los afos setenta (Garceés, 1996). Esta postura de intervenir la realidad a partir
de la recuperacion de la propia palabra en el desarrollo de la conciencia historica,
constituyd un referente en la propuesta de la educacion popular, para

protagonizar una resistencia de facto contra los regimenes autoritarios.

El relato oral ha pasado a conformar la identidad comunitaria a través de los mitos
y leyendas y a su vez se ha constituido en la historia local, fuente de accién
colectiva. La tradicion oral se desprende de este interés en la interpretacion de los
hechos sociales orientados a la comprensién y posterior explicacion de los
referentes simbolicos que articulan el ser comunitario. La tradicion oral entonces
sirve como menciona Peirce, de intermediaria entre lo que vemos durante una
practica cultural (haceres, actores, espacios y tiempos) y lo que esto significa para
la comunidad que la produce (Citado en Castillo, 1988: 29).

A patrtir de ello, este trabajo pretende apoyarse de esta estrategia de recuperacion
de la oralidad con base en la tradicion oral, que plantea no sélo la recuperacion
del relato sino también su proceso de interpretacion en el desarrollo de la
cotidianidad colectiva. La tradicion oral proyecta valoraciones positivas o
negativas sobre procesos, hechos, actitudes, actores y con ello moldea las
practicas culturales de una comunidad (Castillo, 1988). Esta herramienta es
poderosa ya que permite recuperar la memoria colectiva de un grupo y la Unica

via de interpretacion “desde adentro” de las manifestaciones de cultura.

Por otro lado, ante las nuevas narrativas que surgen de la cultura audiovisual y
electrénica, la oralidad se plantea como una forma de invencion de los discursos y
los espacios comunitarios (Cocimano, 2006), es decir, se presenta una dinamica
renovadora que permite la permanencia de esos referentes simbdlicos que

cohesionan la historia local.
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La tradicion oral desde esta perspectiva, es actualizacién y creacion continua en
donde la memoria colectiva e individual es activa, cambiante y creadora, es decir,

el pasado no es estatico y esta en permanente reelaboracion (Cocimano, 2006).

El planteamiento de este trabajo establece que el imaginario turistico conformado
con base en la tradicion oral, entendida ésta como “una serie de narraciones y
relatos: como historias, leyendas, cuentos, mitos, refranes, canciones versos
(Madrazo, 1988:46) estructura una resistencia comunitaria ante la llegada del
visitante configurando antiestereotipos (Simonicca, 2002), una permanencia
cuando se asume que la oralidad tiende a actualizar el pasado y conserva viva
aguella parte del relato que mantiene su relevancia (Cocimano, 2006), para
finalmente reinventar su historia sin perder la cohesion de su identidad, el de una
historia que no esta escrita en ningun texto permitiendo asi la vigencia de su
cotidianidad en defensa de la masiva llegada de turistas. En esta perspectiva, se
distingue una alusion a la manifestacion del conflicto, en tanto los procesos de
resistencia y en la posibilidad de darle cauce a la tension que generan esta dos

visiones encontradas: la comunidad y el visitante.

1.4 A manera de encuentro epistémico

El recorrido histérico conceptual anterior, permiti6 distinguir una serie de
construcciones y referencias descriptivas sobre los contextos sociales pasados,
pero a su vez orientd la reflexion presente con recientes interpretaciones del
conflicto, desde realidades mas contemporaneas con un disponible material
empirico. Esta descripcion ampliamente conceptual, favorecid en sentido estricto
los elementos que se recuperan en los capitulos venideros. Basado en los
anteriores argumentos conceptuales del conflicto, existen versiones que abonan al
analisis del presente trabajo, ya que no se alejan sino son perspectivas ad doc

para la explicacion del tema en estudio.
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Las expresiones del conflicto desde la perspectiva del andlisis histérico, es de
diversos matices, dentro de los cuales es posible identificar algunas coincidencias
y cercanias epistémicas por un lado. Por otro, la percepcién de que hay un juego
de dualidades que expresan procesos de cambio a través de dinamicas
pendulares. Es decir, la radiografia sobre las formas de concebir las ideas del
antagonismo, manifiestan similitudes cuando no diversidades en la concepcion de
un sistema de cosas que orientan hacia el orden, o bien al equilibrio de fuerzas en

un ir y venir de energias repulsivas.

Los perfiles disciplinarios de la teoria politica y social, ofrecen en este sentido
concepciones del conflicto, siempre con la mirada de aquel que se desarrolla en
un contexto social determinado y escribe como producto de este. Para citar de
manera precisa los alcances epistémicos tanto de una como otra, con respecto al
conflicto y que son la base para las explicaciones de los siguientes capitulos. En
primer lugar, desde la teoria politica en los primeros escritos sobre la concepcion
de la sociedad, hay una aspiracion ideal de un orden que supone una negacion del
conflicto, que no aparece porque la version sociedad platonica y aristotélica
concibe al hombre virtuoso y al que no lo es, por lo tanto, solo el hombre virtuoso
se hace ciudadano y constituye su sistema de cosas de orden social y politico. En
la época medieval, los valores referenciales del andamiaje social eran el orden
mundano y el orden divino, ambos en lucha permanente, por ello la concepcion del
conflicto es de exclusion, donde la figura del orden divino representa la vida

buena, mientras que la dimensién mundana aleja al hombre de este ideal.

Para la concepciéon moderna, el conflicto ya postula la libertad y en ella la
autonomia individual entra en oposicion con el orden moral, mismo que debe
ajustarse a las necesidades imperantes de ese factor de autonomia, en un juego
de oposiciones relacionadas a la esfera del quehacer politico. En esta misma
época, la configuracion de la sociedad politica, manifiesta un segundo paradmetro
en la regulacion de un estado de guerra, mismo que supone un conflicto, y sélo a

partir de una expresion contractual se podra dirimir esta inestabilidad y podra
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configurar la sociedad politica, es decir, la concepcion del conflicto es de
regulacion. En otra parte de esta concepcion moderna, el juego de intereses
individuales entra en conflicto con la aparicion del mercado y su espacio de
reproduccion privilegiada; asi la idea del sufragio constituia una posibilidad para
elevar las posibilidades de establecer condiciones de igualdad y postergar el
conflicto.

Ahora bien, desde la perspectiva de la teoria social, los elementos que permiten
fundamentar la ruta de andlisis posterior, tiene que ver con los postulados del
desorden social como expresion de una sociedad en transito hacia la renovacion y
la instauracién de la idea de progreso. En esta concepcion, otras explicaciones de
la realidad social han planteado rutas y andlisis que se fundan en la cooperacion,
la estabilidad y el equilibrio, elementos que expresan de si la oposicién y el
antagonismo de las categorias sociales. A decir de estos planteamientos la nocion
del conflicto se expresa a partir de la cooperacion, en esta idea los fenébmenos
sociales tienden a buscar procesos de integracion, a partir de analogias organicas.
En otra construccion social que emerge de la vision durkhemiana, las
representaciones colectivas son el argumento de un orden social que privilegia el
hacer colectivo por sobre el hacer individual y busca expresar como parte de un
hecho social, todas las manifestaciones sociales en los diferentes ordenes de la
estructura social. En la misma dimension, las condiciones sociales, establecen
grados de cooperacién que manifiesta la conciencia colectiva. Aqui el conflicto
como categoria explicativa converge en la idea de la distension de fuerzas
individuales y colectivas a favor de la construccion social y siempre en esta idea,

las representaciones colectivas son la medida de las construcciones sociales.

La concepcidon marxista por otro lado, argumenta a través de una serie de
dimensiones del sistema de organizacién econdmica, que las relaciones sociales
estan condicionadas por todo un proceso de produccion, de tal forma que el
conflicto se expresa de manera concreta en el momento de la disposicion de los

recursos, es decir, quienes lo tienen y quiénes no. El concepto central en esta
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postura es la lucha de clases, la cual de manera ineludible manifiesta un conflicto
latente, tanto de origen como en el proceso de conformacion de las relaciones
sociales. La caracterizacion del conflicto expresa mas dinamismo, es decir, es una
categoria que se desplaza de una forma ciclica. Se presenta en las
configuraciones sociales una manifestacion dialéctica del conflicto, que es en esta
caracterizacion una de las visiones del antagonismo, que se conduce hacia la

resolucion, es decir, hacia la sintesis de los procesos en las relaciones sociales.

Finalmente uno de los planteamientos que refiere la expresion del conflicto,
procede de Simmel, que expresa el conflicto como una de las formas en donde la
resolucién de la oposicion se disuelve y asi esta caracterizacion se convierte en
una concepcion de coexistencia. Es decir, el conflicto es en si mismo una
resolucion de la tension y tiende a la unidad (Simmel, 2010); la hostilidad y la
forma en que finaliza el conflicto es el argumento mas rescatable de esta postura,
y es precisamente donde se desprende el supuesto rector de este estudio con
base en las manifestaciones de permanencia, resistencia y resolucion del conflicto
en una determinada practica sociocultural y con mas puntualidad en una

comunidad de Malinalco.

Asi las perspectivas tedricas expuestas que hacen referencia al conflicto y que
soportan los siguientes capitulos, se fortalecen de esta descripcidon, aunque muy
arida, ciertamente invita a considerar cuales son las interpretaciones de esta
categoria social, en los diferentes dmbitos discursivos y a través de la historia del
pensamiento y la sociedad. Estas construcciones sociologicas del conflicto estan
pues, amalgamadas de las expresiones y manifestaciones culturales que los

individuos realizan para favorecer los lazos sociales.

En esta dimension, la categoria de sociogénesis, es fundamental para explicar e
interpretar las formas de interaccion que se instituyen a partir de practicas sociales
comunes y cotidianas de los sujetos en la proximidad de su vinculo cultural. Al ser

una categoria con profunda expresion sociolégica, supone distinguir el entramado
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de su manifestacion empirica que precisa descomponer las formas sociales en su
manifestacion viva de la cultura. Asi por ejemplo cuando se instituye la civilizacion,
segun los argumentos de Elias (1993) hay una génesis social de parte de dos
posturas en tension, por un lado, la postura cortesana de buscar el favor de las
clase mas altas, y la preponderancia de la burguesia para concederle el favor
gracias a su forma “cortesana”, es decir, a las reglas de un comportamiento que

regulaba las formas de interaccion conocidas como cadenas de interdependencia.

“La cortesia deriva su nombre, sin duda de la corte y la vida cortesana.
Las cortes de los grandes sefiores son como escenarios en los que uno
trata de labrar su fortuna... Lo mejor para ello es hacer creer al otro que
se esta dispuesto a servirle en todo momento y con todas sus fuerzas,
aunque muchas veces no tengamos tal inclinacion o no queramos por
muy buenas razones. Para esto la cortesia que nos hace reflejar tal
determinacién en nuestra compostura que el otro queda convencido de
nuestra voluntad de servicio; ello nos hace acreedores de su confianza
gue va generando un amor de él hacia nosotros por el cual se siente

inclinado a concedernos favores” (Elias, 1993: 62).

En el origen, la contraposicion de comportamientos y actitudes, revela la creacion
de formaciones sociales, que en sentido estricto son el fundamento de la génesis
social de la civilizaciébn o bien en el sentido aleman de cultura. Este argumento
muy en sintonia con el presente estudio, parte de una oposicion entre la
concepcion de civilizacién, desde una postura francesa y la cultura desde la
alemana. Sin entrar en el detalle de esta descripcion y rescatar para el escrito,
esta oposicion, se explica como se citaba anteriormente en el caso de la cortesia
como un juego de oposiciones conceptuales en el origen, pero también en la
incorporacion de la interaccion humana en la manifestacion de comportamientos

para resolver a favor de la aceptacion social.
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La incorporaciéon de esta referencia en el analisis historico de la civilizacion
occidental que realiza Elias (1993), establece una oposicién que redunda en el
surgimiento de figuras concretas basadas en una red de interdependencias,
mismas que fortalecen la idea de esa conexidn con estructuras representativas de
una etapa historica, pero que se fundan en las practicas y comportamientos de la
vida social concreta, como en el caso de la explicacién sobre la génesis social de
los trovadores y de los modales cortesanos, que daria cuenta de la génesis del

feudalismo.

Es dificil admitir que la poesia trovadoresca, especialmente en sus tonos
mas dulces — y no siempre fue dulce- podia originarse en la misma vida
gue las formas de comportamiento brutales y rudas, propias de la

inmensa mayoria de los caballeros en aquella situacién social (Elias,

1993:320).

Las muestras empiricas expresadas como parte de la dimension explicativa del
concepto de sociogénesis, tiene a su vez un vinculo directo con otros referentes
tedricos que soportan el argumento de este trabajo. En consonancia con esta idea,
el aspecto de oposicidn, es recuperado de manera interesante e importante por
Simmel, ya que describe una situacion en la que existen o se presentan
condiciones donde existe oposicién, entendido esto como una energia repulsiva
gue conduce no necesariamente a la eliminacién del otro, sino como parte del
proceso de socializacion, es decir, en una relacion social, la oposicion es una de
las formas o funciones de la misma y no puede eludirse, ain cuando sea el

exterminio del otro, siempre le precede la manifestacién de la oposicion.

... la oposicion entre individuos vinculados por la socializacion no es un
factor social exclusivamente negativo, aunque sélo sea porque a menudo
es el Unico modo de coexistir con individuos insoportables. Si no
tuviéramos la capacidad y el derecho de oponernos a la tirania, a las

personalidades volubles, obstinadas o toscas, no soportariamos
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relacionarnos con ellas y nos abocariamos a soluciones desesperadas
que pondrian fina la relacién, sin entrar siquiera en conflicto (Simmel,
2010: 21).

Estas orientaciones tedricas de alcance empirico real y manifiesto, se enlazan con
los postulados referidos al imaginario social, ya que como se menciona desde la
perspectiva de Elias (2008) las figuraciones contienen esa carga expresiva de
valoraciones culturales que se tejen a través de las cadenas de interdependencia,
y en esas proporciones también se expresan las tensiones que aparecen como
resultado de un vinculo social, es decir, el individuo no se puede pensar desde
esta perspectiva como de actuar solitario, sino siempre en consonancia a Su

construccion social expresada en el imaginario.

En este sentido, la concepcion del imaginario social que se recupera en este
trabajo se desprende de esa produccion de significados que estan vinculados con
la practica social y a través de los procesos identitarios que se tejen dentro de los
grupos humanos, sea como argumento para la sobrevivencia, o como una forma
de reafirmar su pertenencia a determinado contexto sociocultural. También en esta
linea, las referencias institucionales son de vital importancia, ya que en ellas
reside una fuente de significados simbodlicamente aceptados por quienes le dan

ese valor pero que se acompafa de reglas y acuerdos intersubjetivos.

De modo que dios, el dios de las religiones monoteistas, es una
significacion imaginaria social, sostenida por multiples instituciones como
por ejemplo, la iglesia. Pero también son significaciones de los dioses de
las religiones politeistas, o los héroes fundadores, los tétems, tabues,
fetiches, etcétera. Cuando hablamos del Estado, se trata de una

instituciéon animada por significaciones imaginarias (Castoriadis, 2005:
95).

69



La construccién conceptual del objeto: conflicto, imaginario y tradicién oral

Esta caracterizacién del concepto de imaginario permite establecer conexiones en
la forma como los sujetos se piensan y se perciben a si mismos, como producto
de las préacticas que desarrollan en su cultura, es decir, expresa un nivel de
actuacion donde la subjetividad de manifiesta a través de los hechos simbdlicos
(Serret, 2001).

En cierto sentido, la composicion sociocultural de las sociedades se relaciona con
el proceso y la conformacion de esas subjetividades que de manera gradual
aparecen en las relaciones humanas. Por ello, para nada resulta vano establecer
la importancia que el imaginario tiene en el momento de hacer presente las
practicas y los rituales que han sido el hilo conductor de su memoria colectiva a
través de una historia no siempre instituida, pero alimentaria de los procesos

culturales de espacios comunitarios como es el caso de Malinalco.

Cada sociedad construye sus imaginarios a partir de su historia, su
experiencia social, su contacto con otras sociedades vecinas y con el
resto del mundo, asi como sus contextos internos, lo que Berger y

Luckman (1997) llaman los acervos de conocimientos (Hierrnaux,
2002:10).

Con toda la carga de las representaciones sociales, el imaginario simbdlico de una
comunidad - en particular la que es objeto — traslada y emula los procesos de
identificacion colectiva que estan anidados e imbricados en las parafernalias y
rituales de las fiestas patronales, con una conformacion de hechos convertidos en
practica instituida, que resume los logros, los milagros, las desventuras y las
tragedias de una comunidad, para hacer de la recreacion un argumento del

imaginario social que reclama ser presente.

La comunidad como expresion del imaginario social, es un vehiculo para mantener
la tradicion cultural, donde se representa una y otra vez el pasado para

permanecer vigente en la concepcion de los lazos sociales y afectivos que
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consolidan la memoria del lugar, del espacio con expresion simbdlica, significante

en la trama cultural de la poblacion.

El imaginario social instituido... asegura la continuidad de la sociedad, la
reproduccion y la repeticion de las mismas formas, que de ahora en mas
regulan la vida de los hombres y permanecen alli hasta que un cambio
histérico lento 0 una nueva creacion masiva venga a modificarlas o a

reemplazarlas radicalmente por otras formas (Castoriadis, 2005: 96).

Las fuentes de que se compone el imaginario social, parte de las esperanzas
deseos, practicas religiosas, rituales cotidianos y religiosos que mantienen viva la
memoria del lugar, y aseguran la continuidad de la comunidad como se menciona
lineas arriba. Esta expresion compuesta de varios aspectos socioculturales,
considera una fuerte recuperacién de historia oral; aquella que ha permanecido
oculta por las condiciones sociopoliticas y culturales de un lugar, en sentido

estricto en la comunidad de Malinalco.

Todo texto oral es efimero y fluido, repleto de silencios vy
fragmentaciones, gestual y corporal. La voz an6nima, colectiva, esta
hecha de memorias y olvidos, de reciclajes y misturas, de guifios,
complicidades y miradas. “La tradicibn combina la reproduccion y la
mutacion. La variabilidad de la tradicién oral es actualizacién y creacién
continua mnémica. La memoria tanto colectiva como individual es una
memoria también activa que revela un funcionamiento cambiante y
creador. En ese sentido el pasado no es estatico, esta siempre en

permanente reelaboracion” (Cocimano, 2006: 24-25).

Esta historia oral, constituye una alterativa para narrar los acontecimientos de esta
comunidad, incrustados en una gran variedad de mitos, ritos, cuentos, leyendas,
siempre desde la perspectiva del poblador, “desde dentro” de su cultura. Por ello,
una de las posibilidades narrativas de esta oralidad, es rescatar del olvido, todas

las practicas culturales que tiene un significado particular para la comunidad y a su
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vez teje la urdimbre sociocultural de esta comunidad. Y en sentido estricto, lo que

se preserva del olvido accidental o incomprensivo, son aquellos referentes que

significan y le dan a la memoria cierta relacion con el imaginario social (Quintanilla,

2003).

La memoria posee rupturas y quiebres, se va transformando en
imaginario social, consecuencia de la relacion de las comunidades
tradicionales con practicas y discursos de la modernidad. En este sentido,
la oralidad actualiza aquellos sentidos todavia necesarios para una
determinada comunidad, pero olvida aquellos que ya no cumplen ninguna
funcién (Cocimano, 2006: 25).

La fortaleza de la tradicién oral comunitaria representa un soporte que incentiva y

protege el sentido identitario de los espacios, a su vez que territorializa los hechos

y las historias pasadas para darle vigencia en un discurso contemporaneo,

también busca permanencia de los discursos orales incrustados en las narrativas

comunitarias; en ellas los rituales que se expresan a través de mecanismos

gestuales, corporales y verbales conforman una dramatizacién y teatralizacion de

la oralidad. Esta articulacion de lenguajes o codigos, implica que la oralidad se

promueve bajo determinadas condiciones que en unos casos pueden remitir a las

temporalidades profanas de lo cotidiano y, en otros, a circunstancias de caracter
ritual (Quintanilla, 2003: 29).

La dimensién corporal e intersubjetiva también es constitutiva de la
oralidad. Paul Zumthor habia subrayado el caracter sensorial de la cultura
oral y la omnipresencia del cuerpo, e introdujo los términos de vocalidad y
comunicacion vocal. Asimismo, otros autores destacan la importancia de
los elementos paralinglisticos —tono, volumen, pausas, cadencias,
ritmos— en la narracion oral, asi como también la puesta en escena, la
teatralidad y la dramatizacién de un texto en el momento de ser narrado

(Cocimano, Pag. 27).
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En la estructura discursiva de la oralidad, hay atisbos de una incesante idea de
permanecer, es decir, de permanencia social a través de la memoria de los actos y
Su representacion ritual, como el vehiculo de las formas de interaccidon social.
Ademas de que no solo se distingue esta dimension, también incorpora
expresiones de resistencia cultural para favorecer los lazos comunitarios y las
estancias narrativas procedentes de la memoria colectiva del lugar. Desde esta
perspectiva, lo oral ofrece una visidbn de autonomia que rescata la resistencia
pasada y plantea una esperanza en torno al futuro, es a la vez un ejercicio
colectivo de desalienacion, que pone en relacion de simetria a los sujetos en un

pacto de confianza (Archila, 2005).

“...la relacion entre oralidad y escritura -entre memoria e imaginario social
por extension debe ser leida como una relacién continua, como un
proceso de redefinicion reciproca; como un transito generador de
alternativas formas de representar y practicar las costumbres, diferentes
a las que se ha estado imaginando desde las perspectivas polarizadoras”
(Quintanilla, 2003: 32).

En este sentido, la caracterizacién que se presenta en la comunidad de Malinalco,
en torno a estos referentes del discurso oral, configuran el imaginario social y
ofrecen un caudal de elementos simbdlicos que a su vez se entretejen como
formas culturales en las redes y los procesos sociales manifestados en el total de
sus celebraciones patronales y recreaciones religiosas como fundamento de una
sociogénesis particular, de la génesis de un conflicto anidado en las expresiones
que el imaginario social en la expresion de la tradicion oral manifiesta en buena

parte del armazon discursivo de su narrativa.

Con base en estos vinculos epistémicos y sintonias culturales, el conflicto, el
imaginario social y la tradicion oral, se convierten en el sustrato de la narrativa
comunitaria que se explica en este documento, como parte de un analisis teorico-
metodoldgico y una reflexion sociolégica que se ancla en la interdisciplinariedad
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como vehiculo para trascender el mero acto de explicar las acciones humanas y

se orienta a la comprension de la cultura.

Por otro lado, una segunda derivacién epistémica se establece a partir de lo que
se dice y como se dice, el aspecto de la escritura, también supone la presentacién
de un argumento que le de solidez a lo expuesto, como parte de la categorizacion
del objeto y tema de estudio. Incorporar una narrativa que trate de desvelar las
dindmicas y los procesos que integran las practicas culturales de esta comunidad,
es también una preocupacion epistémica. Es decir, la construccion de un discurso
cientifico tiene que ser explicable por si mismo, de tal forma que la articulacién el
lenguaje, incite también a un lector sea experto en el tema o no, a comprender los

procesos sociales que se explican y derivan las interacciones humanas.
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Capitulo 2
Las caracteristicas socioculturales de la comunidad de Malinalco (Historiay

tradicion)

2.1 Origen y surgimiento de Malinalco

La fundacion de México esta configurada por una carga mitica y magica que no se
puede soslayar cuando se analiza la historia de los pueblos originarios y
particularmente la conformacion de sus referentes culturales, en consonancia con
su sistema de organizacién politica, econdmica y social. Las fuentes historicas
trazan un origen mitico fundamentalmente creacionista, donde la mayor parte de
los acontecimientos se relacionan con la parte simbolica de las poblaciones y su
naturaleza divina y religiosa. De aqui que resulta imprescindible acotar los
términos de la argumentacion mitica - que sin lugar a dudas, es una singular
relevancia en este trabajo — para abordar la explicacion de los procesos sociales
que estan imbricados en el desarrollo histérico y social de la comunidad de

Malinalco.

Algunos autores (Hernandez y Martinez, 2006) dividen estas fuentes en eruditas y
de caracter popular; en la primera se reconoce la version tenochca expresada en
la Tira de la peregrinacion, la Cronica mexicayotl, junto con los escritos de
Tezozdémoc y de Alva Ixtlilxochitl. La segunda de caracter popular se integra de la
recuperacion oral, asi como de los trabajos que recuperan la cosmovision indigena

de su historia.

Los antecedentes histéricos son el vinculo referencial del pasado con el presente y
dan cuenta de las expresiones socioculturales de la region mesoamericana donde
se inscribe el area de Malinalco. Por cierto, lugar con una carga mitica, simbdlica y
magica que a la luz del presente sociocultural se vuelve casi impenetrable, no sélo
por que el analisis historico resulta insuficiente - a pesar de todos los estudios

especializados realizados — cuando se trata de explicar realidades parciales sin la
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conexiéon de acontecimientos pasados y su fuerte carga mitica. Ante tal panorama,
esta particular correlacion historica, pretende basicamente reconocer y distinguir el
origen histérico de un espacio social, que tiene una representacion mitica y
simbdlica y se funda en la memoria colectiva, en la que expresa la vida cotidiana

de las personas que habitan actualmente la zona de Malinalco.

El registro historiografico basado en las versiones de Tezozémoc, Sahagun, Duran
ofrece la idea de que la catastrofe obligd a los habitantes mexicas, trasladarse a
otras latitudes. Con ello, la creacion mitica del pueblo mexica acompafia el origen
del pueblo de Malinalco. Sin embargo, antes de detallar el contexto historico de
donde llegan los primeros pobladores a Malinalco, es pertinente recuperar algunas
ideas en la concepcion de la creacion de los dioses y la posterior andanza hacia lo

gue llaman la segunda capital mexica.

2.2 Lacreacion: el mito como memoria histérica

Las imagenes de la creacion mexica detallan que Coatlicue se acerc6 un ramo de
plumas a su seno y con ello procreé a Huitzilopochtli. Esta concepcién virginal,
incomodo6 de sobremanera a una de la hijas de Coatlicue llamada Coyolxauhqui,
gue organiz6 a los demas hermanos para que cometieran matricidio. Los Centzon
Huitznahua — los hermanos matricidas- cuando estaban a punto de cometer su
encomienda, nace Huitzilopochtli armado y defiende a su madre hiriendo a su
hermana, quien muere hecha pedazos; mientras que con sus hermanos pelea

hasta matarlos a todos:

Y el dicho Huitzilopochtli dijo a uno que se llamaba Tochancalqui que
encendiese una culebra hecha de teas que se llamaba xiuhcéatl, y asi la
encendi6é y con ella fue herida la llamada Coyolxauhqui, de que murié
hecha pedazos, y la cabeza quedé en aquella sierra que se dice
Coatépec y el cuerpo cayé abajo hecho pedazos... (Sahagun, 2006:
186).
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Reza la construccion mitica, que los hermanos eran los cuatrocientos surianos,
presentados como las cuatrocientas estrellas, que se encontraban en referencia
con el cerro de Coatépec. Acompafiaban el mito lunar y terrestre de la hermana
mayor del sol, Coyolxauhqui. En la referencia de las fuentes histéricas de la
creacion del pueblo mexica, Huitzilopochtli es el sol, que lucha contra la hermana

gue representa a la luna y los hermanos que son las estrellas.

Dia tras dia el sol, al nacer, debe luchar contra sus hermanos que
dominan el cielo nocturno: la luna y las estrellas. Para derrotarlos el sol
emplea una culebra hecha de teas que se llamaba Xiuhcéatl, la serpiente
turquesa que simboliza los rayos solares. Con ella persigue y mata las
estrellas, es decir, las hace palidecer para luego desaparecer (Tibon,

2005:495)

Esta batalla por el control del cosmos, registra una serie de elementos que
contribuyen a la comprensién y explicacion de los 6rdenes celestes y terrenales
gue los antiguos habitantes tenian para organizar su mundo. A partir de esta
tragedia o drama cdsmico como lo llama Tibon (2005), se constituye la referencia
de la primera fundacion del pueblo mexica, y que en suma nos ayuda a entender

la creacion de la segunda ciudad que seria Tenochtitlan.

Como mencioné anteriormente, la partida de los mexicas hacia un nuevo lugar
donde fundarse en relacién con el orden cosmico, se describe en una serie de
explicaciones asociadas a la magia. Asi, inducidos por la creencia en la molestia
de su dios Huitzilopochtli, los hombres producen una serie de desastres naturales,
gue pueden ser entendidos por la conexion con el dios guerrero y azuzados por

él, en esta idea pervierten el orden para poder migrar a otro lugar.

Para no incurrir en la ira de su dios los mexicanos quitaron y deshicieron

los reparos y presas que tenian las aguas (...) Deshecha la laguna
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empezaron a secar los carrizales y secarse los arboles y a morirse los
pescados y ranas (...) empezaronsé a ir las aves marinas y a quedar
aquel lugar tan seco y sombrio como antes estaba... (Duran, 1967;
citado en Tibdn, 2005: 501).

En esta relacion magico-fundacional, Huitzilopochtli ordena salir de estas tierras y
proseguir la peregrinacion con la promesa de conquistar las “cuatro partes del
mundo™.

Le dijo, pues, Huitzilopochtli a Chalchiuhtlaténac: Chalchiuhtlaténac, es

de todo punto necesario que enseguida dispongas y ordenes lo que ha de

hacerse para que conduzcas a todos los que iran contigo: y que los siete

calpules aseguren a los que habeis prendido junto a las bizhagas. Muy

fuertes son los mexitin, pero también son muy numerosos los habitantes

(de la tierra)®; iremos pues, a combatir a los pobladores que estan

asentados en el gran mundo, y alla nos estableceremos... (Tezozémoc,

2012: 41)

En su camino que realiza con los mexicas, Huitzilopochtli es acompafiado por su
hermana Malinalxochitl, pero la abandona porque considera que sus “oficios” no
son buenos, ya que ella se dedica a la hechiceria y es catalogada como una bruja
gue realiza rituales maliciosos y mata hombres. Algunos autores (Tezozémoc,
Torquemada, Duran, Ixtlilxochitl) consideran a este personaje mitico, como otra
personificacion de la luna, de las tantas mujeres que se relacionan con

Huitzilopochtli y que tienen vinculo o parentesco divino:

Ixtlilxochitl llama a la hechicera “mujer varonil” y en esto coincide con
Torquemada, que segun este autor, ella misma se define como “yo soy
esforzada y varonil”. Pero la hermana mayor del sol era algo mas: una

grandisima malvada que usando sus artes mataba a mucha gente... No

En la concepcidon cosmogodnica mexica, la primera ciudad donde estaban asentados era Coatépec, se
relacionaba con un culto lunar, mientras que la nueva ciudad se fundaba en el culto solar que estaba
representado por su dios Huitzilopochtli (Tibon, 2005).
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solo era la maestra del mal de ojo sino comia “vivo el corazon, y sin sentir

come a uno la pantorrilla” (Tibon, 2005: 529).

En la Crénica Mexicayotl, se tienen datos acerca de esta particular historia mitica
que acompafia el origen y surgimiento del pueblo de Malinalco. Aunque sus
referencias aluden siempre a esta combinacién de mito e historia, la correlacion
de su fundacién resalta interés a este trabajo, porque la construccion histérica
esta atravesada transversalmente por este imaginario y sienta precedentes en la

forma de organizacion politica, social, econdémica y cultural de este lugar:

Eran muchos los que asi venian; y tanto los michuaques como los
malinalcas eran parcialidades® de los mexicas, pues todos venian
[juntos]. A los michuaques los abandonaron mientras se divertian en el
agua hombres y mujeres, en el lugar llamado Patzcuaro; alla les quitaron
sus tilmas y sus mastles, y a las mujeres les quitaron sus faldas vy

huipiles... (Tezozémoc, 2012: 45).

En los relatos de esta cronica se menciona que asi como a los michuaques, la
hermana mayor de Huitzilopochtli fue abandonada por el camino mientras ella
dormia; “porque ella no era humana... descarriaba a la gente, la hechizaba, la
cargaba dormida, la hacia comer culebras y alacranes, convocaba a los ciempiés

y a las arafas, y se convertia en bruja” (Tezozomoc, 2012:45).

Por su parte, en la Crénica Mexicana en N&huatl que registra Chimalpéhin, se
menciona que en el afio 8 Tochtli, que corresponde al 1110 del afio gregoriano,

‘mientras dormia, abandonaron en Chimalco a Malinalxochitl, madre de los

* Las parcialidades a que hace alusidon Tezozodmoc, estan referidas a los siete calpules que migraron en la
peregrinacidon hacia la fundacion de México Tenochtitlan. Estos calpules ademas de llevar a Huitzilopochtli,
traian consigo a sus dioses, de los que tomaron el nombre de sus calpules: el calpul de los yopicas, el calpul
de los tlacochcalcas, el calpul de los huitznahuas, el calpul de los cihuatecpanecas, el calpul de los chalmecas,
el calpul de los tlacatecpanecas y el calpul de los izquitecas (Tezozémoc, 2012).
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malinalcas, a los que [luego] ella condujo hasta asentarlos en Malinalco”
(Chimalpéahin, 2012: 213).

En las referencias y registros mencionados anteriormente, se traza una historia
mitica en la que subyacen una serie de elementos que han acompafiado y
acompafian la memoria colectiva del pueblo de Malinalco. Sin embargo, sin afan
de excluir y separar la historia del mito originario, trataré ahora de plantear el
discurso historico desde el punto de vista de los acontecimientos reales
acontecidos en la formacién de Malinalco. Con ello, no hay la pretension de hablar
de dos historias, sino mas bien connotar las cercanias e imbricaciones de las
versiones histéricas y reconocer la simbiosis de los hechos y el mito, con el Unico
fin de aproximarnos a un esfuerzo hermenéutico de interpretacién del conflicto en

las cosas, las memorias y los imaginarios del habitante de Malinalco.

2.3 Los hechos: la fundacién de Malinalco

Las recuperaciones histérico-miticas que se mencionan, no constituyen una
realidad parcial en la conformacién del origen de Malinalco, y por lo tanto no se
habla de dos historias: una mitica y otra real. Mas bien como no hay una
separacion, es relevante distinguir los aspectos concretos de esa historia local
que ha articulado procesos generales como simultaneos en la identidad de

quienes habitan las tierras de este lugar.

En este sentido, en los Anales de Cuauhtitlan, se tiene registro, que en el afio 12
Acatl que es el 1127 del calendario gregoriano: Cuauhtexpetlatzin llegd a
Colhuacan, y al punto envi6 a [algunos de] sus macehuales a Ocuillan y
Malinalco, donde [todavia] estan establecidos (2011:67).

En el documento de la Historia de los mexicanos por sus pinturas, se obtienen
datos que mencionan la peregrinacion hecha por los mexicanos, y de como

partieron de Colhuacan. En donde se relata, que “por no caber, determinaron de
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venir a buscar tierras do poblasen; y juntos tomaron por capitan y caudillo a uno
que decian Cuauhtlatlauhqui...” (Tena, 2011:45).

En el mismo documento, y en descripciones mas detalladas, se relata la historia
de cédmo los mexicanos se trasladaron a Tollan y posteriormente a Michhuacan,

donde dejarian abandonada a “una mujer” de donde proceden los de Michhuacan:

Y de este lugar se fueron tres mexicanos: al uno decian Nahualli, al otro
Tenantzin, y al otro Chiauhtétotl, y estos tres fueron a poblar Malinalco,
pueblo que hoy dia es, y estando aqui los mexicanos hicieron un templo a

Huitzilopochtli en Chimalpan, dos leguas de la ciudad de México (Tena,
2011:53).

Otros autores como Galvan Villegas (1984) y Garcia Payon (1974), ofrecen
versiones detalladas acerca de los primeros asentamientos humanos ocurridos en
Malinalco. Con base en registros arqueoldgicos, plantean que fue a través de
fases de ocupacién como se pueden encontrar los vestigios poblacionales de este
lugar. El primero de ellos, menciona que es a través de siete fases como se puede
explicar el poblamiento de Malinalco; y parte de la condicion de cazadores
recolectores para la primera fase como se distinguen los restos encontrados y

datados.

La segunda y tercera fase segun este autor, consiste en la introduccion de
practicas agricolas asi como los asentamientos y la sedentarizacion de grupos
humanos. El desarrollo de utensilios y construcciones habitacionales, junto con la
elaboracion de figuras de ceramica, representan la cuarta fase; en la siguiente
fase, la elaboracién de objetos de ceramica con mas detalle, asi como la aparicién
de la cultura Matlatzinca en su construccion identitaria. La sexta y la séptima fase
se presentan por un lado, la expansion de este grupo, con un contacto importante

con la cultura Tlahuica; por otro, en la ultima fase se presentan diferencias en los
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estilos de la ceramica y el inicio de la construccidbn monolitica, que no se concluye

hasta después debido a la invasion mexica.

Aunado a los datos anteriores aportados por los autores mencionados, se
distingue que el desarrollo cultural de Malinalco ofrece un referente de vital
iImportancia en los posteriores asentamientos que se presentaron en el Valle de
México. En estos registros historicos que proceden del analisis arqueoldgico hay
dos cuestiones que resaltar; en un primer plano, el desarrollo cultural del area con
los primeros asentamientos poblacionales de cazadores recolectores y su
posterior avance cultural en la expresion de los primeros objetos de ceramica
encontrados que gradualmente fueron transformandose en mejores técnicas de
elaboracion como apuntan los trabajos realizados en la zona. En excavaciones
realizadas en una cueva localizada al sur del valle, se encontraron evidencias que
permiten suponer la existencia de una etapa preceramica, con bastante tiempo al

desarrollo de las comunidades sedentarias (Nieto, Sugiura y Jaramillo, 2006).

Las evidencias -arqueoldgicas- anteriores son acompafadas de mas elementos;
como pinturas rupestres, instrumentos asociados a entierros, a la molienda y
demas actividades de caracter ritual y trabajo agricola. Aln cuando no hay — en
algunos de estos hechos- la confirmacion de un patrén cultural que identifique
motivo u/o proposito de elaboracién, representan la expresion de una

manifestacion cultural en proceso de cambio.

En segundo plano, las caracteristicas geogréaficas y geolbgicas de la region de
Malinalco, ofrecia un abundante panorama ecolégico que iba a permitir el
desarrollo de la sedentarizacién y sostenimiento agricola. Los mantos acuiferos
junto con una naturaleza fértil, orientaron y permitieron los asentamientos
humanos con mayor voluntad para el desarrollo de zonas de cultivo, que pronto se

extendieron a una buena parte del valle de Malinalco.
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En tales circunstancias, los asentamientos culturales teotihuacanos registrados del
200 al 750 d. c. aunque minimos, resaltan materiales con caracteristicas de esta
cultura (Nieto, Sugiura y Jaramillo, 2006). Los vestigios son muy pocos, pero los
estudios arqueoldgicos subrayan algunos alcances de contacto de grupos
teotihuacanos en la zona, basados en la cercania que estos grupos tuvieron en el
valle de Toluca y en lugares cercanos a Malinalco como Xochicalco, en el estado

de Morelos.

Los rastros arqueoldgicos encontrados confirman una influencia limitada entre la
cultura teotihuacana y el espacio de Malinalco -como se apunta-, sin embargo el
aislamiento o conexion es relativa, ya que a través de estas tierras se efectuaron
“‘intercambios de diversas materias y productos con otras regiones” (Nieto, Sugiura
y Jaramillo, 2006) cercanas a este lugar. En dichos contactos se distinguen
intercambios con la region de Michoacéan, Tonatico y Xochicalco. Por otro lado, la
influencia Matlatzinca se distingue por la expansién y proliferacion de esta cultura,

ademas de la cercania con el valle de Toluca que era su zona de asentamiento.

Ademas, la expansion del imperio mexica militarista llega hasta el &rea Malinalca y
deja ver sus matices de influencia en la vida cultural de esta regiéon. En dicho
proceso expansionista, la region se ve influenciada de forma relativa por el sefior
tenochca Axayacatl que parece tener correspondencia con el desarrollo de la
region hacia finales del siglo XV, dado que los registros histéricos establecen los
espacios conquistados cercanos a la regién de Malinalco como el valle de Toluca,

Tenancingo, Ocuilan y Chontalcuatlan (Nieto, Sugiura y Jaramillo, 2006).

En la periodizacién que se realiza para identificar los procesos histéricos de la
etapa previa a la llegada de los esparioles, estan presentes en el analisis histérico
de Malinalco, el horizonte posclasico temprano y tardio (de 950 a 1521). En ambos
periodos, se precisa la informacién sobre hechos que ocurren o tienen que ver con
la historia de la comunidad de Malinalco. Los documentos citados al inicio de este

apartado ofrecen informacion que es recuperada de interpretaciones y
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observaciones detalladas de los cddices y versiones orales, que la tradicion
popular constituyo como referente del pasado.

En suma y ante esta reconstruccion histérica de la comunidad de Malinalco,
resaltan tres aspectos que son relevantes para el andlisis posterior de este trabajo,
en aras de comprender los fenOmenos socioculturales como parte de una
estructura cultural y simbdlica que detenta la comunidad a través del imaginario

colectivo instituido culturalmente.

El primer aspecto, se relaciona con la historia mitica del lugar y como parte de la
conformacién de la identidad colectiva, ya que en ello estriba la carga simbdlica
del lugar y los procesos culturales asociados siempre a pautas religiosas. En estos
procesos se tejen multiples historias, para llegar a una historia que no es lineal, ni
antagonica al discurso historiogréfico, sino que es alternativa, rica en simbolismo

creacionista y encuentro del origen con el destino del lugar.

El segundo aspecto, pretende establecer la construccién histoérica a partir de los
argumentos de la evidencia arqueolégica. Esta relaciona los hechos con el
proceso historico cultural, y confronta la veracidad y certidumbre de un discurso
historicista. Sin embargo, s6lo es un recurso —para este trabajo- que acompafa la
argumentacion y no define la concepcion explicativa del mismo. Dicho de otro
modo, la intencién de hacer un esfuerzo de distincion de los origenes mismos del
pueblo de Malinalco, tiene por objeto identificar la constitucion del imaginario
social del conflicto en la comunidad, a través de los referentes histéricos miticos e

historiogréaficos con los que cuenta la memoria colectiva de esta area.

Finalmente el tercer aspecto, que no se aleja explicativamente de los anteriores,
ya que como resultado de esta exégesis, se intenta explicar la constitucion del
imaginario colectivo de Malinalco, a través de la interpretacion y comprension de
memoria historica, enraizada en la tradicion y la historia del lugar. Incorporada a

toda su tradicion oral -la memoria colectiva- actia como mecanismo de
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reconocimiento del pasado y la re-creacion del presente mediante la celebracién
de sus ciclos festivos ritualizados y en consonancia con el orden natural y el

equilibrio de su universo.

En esta perspectiva, las caracteristicas socioculturales de Malinalco, son
concebidas a partir de como se ha entendido el espacio y como se ha interpretado
la forma de organizacion denominada calpulli. Esta referencia sociocultural
existente en el area mesoamericana, ha permitido explicar e interpretar el paso de
la organizacion comunitaria en el transcurso de la vida rural y urbana de México
hasta el presente. Asimismo, ha servido para dimensionar su aparente
transformacién en los contextos presentes de la organizacion comunitaria de los
pueblos de México. Como figura politica administrativa, econémica y cultural, esta
matizada por toda una serie de cargas simbdlicas, que reflejan una vigencia
particular en las expresiones religiosas, sociales y culturales del espacio
comunitario, por ello se hace indispensable presentarla y discutirla a la luz de sus
acepciones como herramienta indispensable para el analisis sociocultural que

plantea este trabajo.

2.4 El calpulli: territorio histéricamente heredado

Los asentamientos territoriales en Mesoamérica en los albores del siglo XVI, nos
remiten a la forma y representacién que tenia la tierra para los grupos indigenas
gue poblaron grandes extensiones de tierra, y que al paso del tiempo les fue
despojado, reutilizado y recategorizado por los nuevos duefios otrora
conquistadores y posteriormente mestizados. En su texto sobre la poblacién en el
valle de Teotihuacan, Gamio (1975) describe las caracteristicas que tenia esta
region, asi como también la forma en que se organizaban en torno a un territorio.
De tal forma menciona, que de acuerdo a una estructura social se distribuia la

tierra:
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Estas diferencias de clases se reflejaban fielmente en la distribucion de la
tierra: el monarca era el duefio absoluto de todos los territorios sujetos a
sus armas, y la conquista, el origen de su propiedad; cualquiera otra
forma de posesion o de propiedad territorial dimanaba del rey (Gamio,
1975:479).

Quiza valga la pena preguntarse como llegaba la tierra a ser poseida y mas aun
clasificada y distribuida en los términos antes descritos. El primer aspecto refiere
que las conquistas obtenidas por los pueblos guerreros y en busca de su
expansion, se apoderaban de los bienes de los pueblos vencidos; en su caso la
tierra representaba no solo el aspecto de hacer evidente la derrota, sino también
el objeto de la victoria. Otro elemento que habiendo nacido en el sitio los
asentamientos le daba la facultad de poseerlos, utilizarlos en bien de sus
congéneres. Como lo menciona Gamio, “no todas las tierras poseidas por nobles
y guerreros, segun tenemos dicho, provenian de la conquista; gran parte de sus
posesiones se remontaban a la época en que fueron fundados los reinos” (1975:
480).

En estos dos elementos habia matices en su apropiacion, de tal manera que si
bien habia una disposicién de la tierra, la idea de propiedad no estaba asociada
en la concepcién indigena, o por lo menos no en la forma que la conocemos,
como enajenacién-apropiacion. Sin embargo si permitia hacer distinciones al
interior de su propia estructura social, le concedia ademas al rey en particular,
donar y distribuir la tierra dependiendo de su cercania a la familia real. Por otro
lado, la nobleza cuando se le otorgaba un pedazo de tierra, este podia entre otras
formas, transmitirla a sus descendientes, asi como enajenarla o donarla, sin
embargo no podia donarla a los plebeyos como condicion que establecia el rey. El
otro caso, con los guerreros que les era concedida la tierra en virtud de sus
hazafas en guerra, con la posibilidad de heredarla a sus descendientes (Gamio,
1975).
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Lo propio de este acercamiento no es abordar un estudio pormenorizado del paso
de la propiedad agraria, tanto en la época prehispénica y subsecuentemente en
otras etapas hasta llegar a la actual, sino establecer las caracteristicas historicas
de la forma en la que se entendia la propiedad de la tierra y su posterior proceso
de identificacion con los procesos culturales que se presentaron en cada uno de
los territorios descritos. En esta Optica, la tenencia de la tierra supura en si
muchas mas expresiones producto del contacto, extension, apropiacion y

utilizacion del espacio territorial.

La transformacion de los individuos que habitaban las tierras después de ser
conquistados se distinguia porque perdian el derecho sobre esa tierra, sin
embargo no la abandonaban, la continuaban trabajando y quedaban a merced de
las decisiones de los nuevos sefiores, como macehuales, renteros, aparceros o

mayeques (Gamio, 1975).

Hay sin embargo acotaciones histéricas que mencionar, dado que la anterior
descripcidn denota sélo la visién de una forma en que el estado de cosas en torno
a la propiedad de la tierra se presentaba. En la fundacién de los reinos de la triple
alianza -Tenochtitlan, Tetzcoco y Tlacopan- los asentamientos tenian como
caracteristica principal la apropiacion de un territorio, el cual pudiera solventar sus
necesidades después de un proceso de adaptacién. Asi los primeros grupos se
dividieron territorialmente por el nucleo familiar que soportaba la estructura social

prehispéanica:

Al ocupar el territorio elegido como residencia definitiva, los grupos
descendientes de una misma cepa se reunieron en pequefas secciones,
sobre las que edificaron sus hogares, y se apropiaron de las tierras
necesarias para su subsistencia. A estas pequefias secciones o barrios
se les dio el nombre de Chinancalli o Calpulli, palabra que, segun Alonso

de Zorita, significa: “barrio de gente conocida 6 linaje antiguo”, y a las
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tierras que le pertenecian, calpullalli, que significa: tierras del calpulli
(Gamio, 1975: 481).

Segun Gamio (1975), no se tiene informacién sobre la medida en que se
delimitaban las propiedades del calpulli, sin embargo refiere que la colocacion de
“cercas de piedras 0 magueyes” servia de separacion entre una tierra y otra.
Habia también segun este autor, una clasificacion de tierras en referencia a la
calidad de la tierra por su posesion individual, de tal forma que las tierras del rey
eran llamadas Tlatocallalli, mientras que la asignacion para las tierras de los
barrios Calpullalli, asi como las tierra del pueblo, denominada Altepetlalli, entre los

mas importantes:

Pero el calpulli, tenia ciertamente una variedad y funciones importantes...
Waterman (1917) decia, que cada calpulli era una propiedad en comun y
estaban las tierras separadas por otro calpulli. Estas tierras no podian

venderse y Unicamente los miembros del calpulli podian habitar en él
(Redfield, 1928:282)

El orden sefiorial como lo describe Alonso de Zorita (1993), tenia incorporadas
una serie de atributos a las “dignidades” entre los que llama, tlatoques, caciques o
teules y finalmente los calpullec o chinancallec, que representaban la
organizaciéon y la imposicibn de tributos a través de la figuras politico-

administrativas que se mencionan, entre ellas:

Las tierras que poseen fueron repartimientos de cuando vinieron a la
tierra y tomé cada linaje o cuadrilla sus pedazos o suertes y términos
sefalados para ellos y para sus descendientes, e ansi hasta hoy los han
poseido, e tienen nombre de calpullec; y estas tierras no son en particular
de cada uno del barrio, sino en comun del calpulli, y el que las posee no
las puede enajenar, sino que goce de ellas por su vida, y las puede dejar
a sus hijos y herederos (Zorita, 1993: 25-26).

89



Las caracteristicas socioculturales de la comunidad de Malinalco (Historia y tradicion)

Por otro lado, el calpulli como referente social organizativo sufrié transformaciones
precisamente antes la llegada de los espafoles, ya que originalmente la base
fundamental del calpulli fue el linaje y el parentesco. Posteriormente, la
separacion de estos grupos para formar otros fuera de la zona donde se
encontraban los vinculos familiares, provoco que la nueva formacion del calpulli,
mas alla de tener relacion familiar estaba cimentado en la vecindad, con una

carga de normas para la tenencia y utilizacion de la tierra.

En el trabajo dedicado a Tepoztlan, Redfield (1928) abunda en descripciones
sobre las caracteristicas que se presentan en esta comunidad y su singular
manera de organizarse, precisamente con los rasgos propios del calpulli
prehispanico y la forma que presentaba en su momento, por lo menos a principios
del siglo XX. En este sentido, hace mencién que algunos autores coinciden en
establecer que la naturaleza del calpulli no siempre es clara y exacta, sin embargo
se reconoce la importancia del parentesco en la conformacion de esta unidad

social y territorial.

En consonancia con Waterman que distingue la prevalencia de medios hermanos,
en las sociedades indias y basandose en los comentarios de Zorita y Torquemada
qgue distinguen en el calpulli un grupo integrado de parientes (Waterman, 1917,
citado en Redfield, 1928: 282).

Desde el origen de ésta singular adscripcion territorial llamada calpulli, tiene el
sello de una caracteristica vital en el sistema general de identificacion
prehispanica, en cierta forma colonial y contemporaneamente también, aunque
con sus matices que ahora incorpora el mundo presente. Esta concepcion del
calpulli, redunda en la mayoria de los aspectos que constituyen la dinamica de
una sociedad y es un referente comdn para la configuracion de la identidad
comunitaria. Asi lo menciona Redfield (1928) en su analisis histérico acerca de

Tepoztlan:
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Los terrenos otorgados fueron cultivados por los propietarios y el derecho
de ocupacion y de labranza era heredable. Pero si el propietario no
cultivaba el terreno, o si la familia se extinguia, el calpulli podria asignar el
terreno a otra familia (Redfield, 1928: 283).

Esta posibilidad del traspaso regulaba la dinamica del calpulli dentro de los limites
y reglas que se establecian, ademas de integrar las posibilidades de cambio que
presentaban las familias como una alternativa al funcionamiento natural y social de
ésta. Sin embargo la informacién histérica precisa que cada calpulli era soberano
dentro de sus limites y al interior del mismo, contaban con un consejo de personas
- tecpan- para resolver los problemas que surgian localmente (Redfield, 1928). En
suma, el sistema de organizacién soportaba y estaba presto a incorporar los
cambios de manera funcional. En esta misma estructura social, cada calpulli “tenia
su propio dios y lugar para adorarlo”. De ahi que el control que se ejercia desde
dentro, es fuente de su vitalidad porque aglutinaba una serie de valores que lo

mantenian a la expectativa de los cambios y sabian como resolverlos.

En la actualidad estas formas han quedado vinculadas al quehacer de las
comunidades campesinas e indigenas como documenta Robichaux, cuando
plantea el continuum indio-mestizo, “se trata de grupos fuertes porque sus
miembros tienen una historia comun de posesion de un territorio y una lucha para
defenderlo, asi como una dedicacion a una entidad sobrenatural (Robichaux,
2004: 329).

2.4.1 La Republica de indios y la nueva distribucion sociocultural

Con el reacomodo politico, administrativo que trajo consigo la conquista y
posterior colonizacién, las estructuras sociales indigenas se transformaron
forzadas por el nuevo control politico que llegaba de la Europa “moderna”, en
manos ahora de los espafioles. En cierta forma, la intencién de asignar nuevas

formas de organizacion soportadas por las comunidades indigenas, era para
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establecer no sélo un control social y tributario, sino indispensablemente para
abarcar de manera mas amplia el proceso de evangelizacion y profundizar la

colonizacion incorporando los criterios institucionales de la corona espariola.

En la Real cédula de 1549, se establecia que debido a que los “naturales” de
estas tierras se encontraban en pueblos ciertamente dispersos, no se podia
evangelizarlos, ni disponer de leyes para su control, por lo que se hacia pertinente

crear y consolidar una forma de organizacion que permitiera estas disposiciones:

“A Nos se ha hecho relacion que al bien de los naturales de esas partes y
consolacion convenia que se sustentasen e hiciesen pueblos de muchas
casas Yy juntas, en las comarcas que ellos eligiesen, porque estando
como ahora estan, cada casa por si, y aun cada barrio, no pueden ser
adoctrinados como convendria, ni promulgarles las leyes que se hacen
en su beneficio, ni gozar de los sacramentos de la Eucaristia y otras
cosas de que se aprovecharian y valdrian estando en pueblos juntos y no
derramados” (De Solano, 1991: 260-261).

En este mismo documento se plateaba la necesidad de crear autoridades que
impartieran justicia, y que estas misma fueran elegidas por los mismos indigenas,
ademas de encarcelar y crear penas por el dafio cometido en contra de la misma
comunidad. Exprofeso se establecia que estas disposiciones estarian vigiladas
por el Consejo de Indias, institucion de fuerte peso y que representaba al rey en la

expedicion y vigilancia de las leyes.

Y que en todos los pueblos que estuvieren hechos, y se hicieren, era bien
gue se crearan y proveyesen alcaldes ordinarios, para que hicieran
justicia en las cosas civiles, y también regidores cadafieros, y los mismos
indios que los eligiesen ellos: los cuales tuvieran cargo de procurar el
bien comun y se proveyesen asi mismo alguaciles y otros fiscales
necesarios como se hizo y acostumbra hacer en la provincia de Tlaxcala

y en otras partes (De Solano, 1991: 260-261).
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La separaciéon de pueblos buscaba que la aplicacion de la ley para algunos fuera
en beneficio de los conquistadores, mientras que para los nativos de estas tierras,
se adscribieran a su propia reglamentacion interna pero con un fuerte peso para
las “ordenanzas” que fueron promulgadas para el control politico, administrativo

con un gran impacto en la sociedad indigena.

La idea de “republica de indios” fue la connotacion que recibié esta forma de
organizacion instrumentada por el rey de Espafia, para poder separar no solo a
los individuos, sino también a una serie de précticas sociales que no estaban en
el imaginario de la racionalidad europea colonizante. Esta expresion refiere
también al concepto de historico de la sociedad politica griega y supone una
forma de gobierno. En esta concepcion cercana a la idea agustiniana, - de los dos
reinos: el de Dios y los gentiles — se constituyd el aspecto de la republica en las
nuevas tierras. Se entiende desde esta perspectiva y siguiendo la vision medieval

que la republica:

“... es aquella que es por si misma todo, o sea, que no es parte de otra
republica, sino que tiene leyes propias, consejo propio, magistrados
propios, como son los reinos de Castilla y el de Aragon, el principado de
Venecia y otros semejantes. Y no es ningln inconveniente que haya
muchos principados y republicas perfectos bajo un mismo principe”
(Brufau, 1960: 173 - 174).

Los estatutos y ordenamientos nacidos de la socialidad y vida cotidiana del
calpulli prehispanico se conservan desde esta perspectiva, o por lo menos existe
la pretensidbn de separar ideas y practicas culturales para que no sean
mestizadas, aunque posteriormente ésta es la naturaleza y fuente de los
acontecimientos y la historia del México colonial y moderno como anota

Robichaux.
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El calpolli, tlaxilacalli y calpixque del centro de México y las unidades
anélogas en otras regiones fueron reconocidas en los primeros padrones
del siglo XVI y siguieron presentes —a veces como barrios- cuando se
comenzaron a llevar registros parroquiales a fines del siglo XVI y durante
el siglo XVII; muchos de ellos siguen presentes en los albores del siglo
XXI (2004: 319).

Dentro de las republicas de indios se siguieron reproduciendo las practicas
sociales y los esquemas culturales del calpulli. En este sentido, la composicion de
este Ultimo en el esquema mayor del primero, sélo corroboré la pertenencia de la
forma de vida indigena al uso de la tierra y su utilizacion en los ciclos

ceremoniales.

2.4.2 La congregacion y los nuevos asentamientos

Otra categoria que asigna espacio territorial y que puede ser comparado y
analizado a la luz de esta aproximacion, es el concepto de congregacion. Dicha
conceptualizacion proviene de los antiguos intentos por concentrar a la poblacion
indigena en espacios para un amplio control politico, comercial, religioso,

econdémico y social como apunta esta cita:

Los ganaderos y los agricultores espafioles querian esta tierra, los
encomenderos querian tributo y los frailes querian tener a sus fieles
dentro de la mas corta distancia. Todos convinieron que los naturales
fueran reunidos en asentamientos bien dispuestos alrededor de los

monasterios y todos mandaron su opiniébn a Espafia (Gerhard,
1991:33).

Las epidemias ocurridas en la primera mitad del siglo XVI diezmaron a la
poblacién indigena, lo que permiti6 que las autoridades de Nueva Espafia

buscaran organizar a la poblacion en nuevos asentamientos. Sin embargo, habia
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algunas opiniones adversas a esta forma de estructurar la poblacion, debido a
que provocaba mas problemas, entre ellos a la injusta enajenacion de las tierras
de los indios. La protesta y resistencia que el indigena manifestaba con respecto
a ser parte de una congregacion, tiene que ver con la sobrecarga que el
imponian el sistema econémico colonial para el trabajo en condiciones

desventajosas y fuera de su tierra que ya habia sido enajenada:

El oidor Vasco de Puga, en una carta al rey, resumia los argumentos
contrarios al reasentamiento indigena: alegaba que muchas juntas fueron
constituidas “sin orden y con mucha molestia de los indios... compeliendo
gue se muden hasta derribarles las casas porque la verdad se les hace

muy de mal dejar la tierra y casa conocida de ducientos afios” (Gerhard,

1991:35).

Las congregaciones no representaron una forma de concentracion ajena a la idea
basica del calpulli que se desarrolla en este trabajo, mas bien sobre la base de
este elemento se constituy6 la idea de la congregacion. De hecho habia fusiones
con el calpulli; se conformaban cabeceras en donde eran llevados los indios y

donde también compartian parroquias y mercados locales.

Esta subunidad -como la llaman algunos autores- de organizacion sugiere que hay
una gama de conceptualizaciones que muy probablemente se distingan entre si, o
bien por caracteristicas afines, pero que funcionan casi de manera similar en la
asociacion de condiciones y factores que hacen de la comunidad al paso del

tiempo, una fuerte permanencia en la integracion de la sociedad mesoamericana.

Elsa Malvido por ejemplo, hace hincapié en que esta reorganizacion de
asentamientos indigenas tiene su naturaleza en las tragicas epidemias ocurridas
en el siglo XVIy finca la posibilidad de que la autoridad virreinal ante tal dispersion

poblacional, buscara un punto de organizacion que siguiera con el control
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administrativo que se debilito gradualmente formando asi las congregaciones
(Malvido, 1993, citado en Robichaux, 2004: 320).

2.4.3 La version de la comunidad indigena

En el mismo sentido, quiza como una acepcion que contempla similitudes, se
encuentra la idea de comunidad indigena. Este concepto ha sido utilizado también
para definir una serie de caracteristicas que asociados con la forma en que
inicialmente se concebia el calpulli tiene un vinculo histérico importante. La
herencia de este territorio que supone a su vez una forma de organizacion, se
siguié presentando en las diferentes etapas sociohistoricas de México. Asi Hewitt
(1984) distingue que en el centro y sur del pais habia personas que hablaban
lengua indigena y se organizaban en comunidades con raices parecidas a las

republicas de indios descritas anteriormente.

Warman (1978) en su descripcion etnografica e histérica de las comunidades
indigenas del estado de Morelos, menciona que una buena parte de la poblacién
vivia en barrios con el antecedente colonial y que se habian constituido en
pueblos. Cada uno de estos tenia el nombre de un santo, el patrono del barrio,
cuyo culto servia de marco a la organizacién del sistema de cargos, fiscales,
mayordomos y topiles (1978: 101-102).

En esta referencia, Carrasco (1961) plantea algunas cuestiones en torno a la
forma en la que se desarrollaba el barrio, en la acepcion de un sistema de
escalas®, vinculada por rangos y jerarquias que tenfan representacién en la

estructura social y en la que hay una distribucidon equitativa de los cargos y

> Leif Korsbaek (1991) sefiala que esta institucion social y cultural ha sido ampliamente estudiada, ademas
menciona, que a este “sistema de cargos, se le conoce también bajo un nimero diferente de nombres -“el
sistema de fiestas”, “el sistema de vara”, “el sistema de escalafén”, “la jerarquia politico religiosa”, y otros
mas- ha sido extensamente estudiado por la gran mayoria de los antropdlogos que se han interesado por

esta parte del mundo, y definitivamente ha adquirido una reputacion.
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funciones dentro de la comunidad. Al interior de esta version de la comunidad
indigena, conviven una serie de elementos que se distinguen por la cercania a las
formas de organizacion prehispanicas y deja ver su pertinencia en los contextos

presentes:

En el sistema colonial espafiol, las comunidades indias, las republicas
indias, como se las llamaba, fundamentalmente eran similares a las
reservas de las demas zonas coloniales: la tierra era una propiedad
comun para uso exclusivo de la comunidad, y la comunidad era
colectivamente responsable de pago de los tributos y el abastecimiento
de mano de obra (Carrasco, 1961: 493).

Por su parte Robichaux (2004) le llama “unidades analogas” en virtud de su
relacion con las republicas de indios y por supuesto con las caracteristicas propias
del calpulli, agrega que han continuado y crecido hasta nuestros dias, y se han
adaptado a otras formas de republica, con la firme intencion de conservar su

memoria historica que ha sido de luchas en defensa de la tierra.

Ciertamente esta categoria se presenta con un pasado, que se recupera y se
reinventa en el presente; no acartonado, sino dinamico y adaptativo, es decir,
tanto desde la perspectiva de la construccién teérica, como del dato empirico se
torna volatil e inaprensible, porque aun con el paso de los procesos sociales de la
colonia, la independencia, la revolucion y la posrevolucion, no se define en los
términos de un solo factor, sino siempre resulta de una presentacion

multidimensional de realidades.

Por ejemplo, el término que emplea Bartolomé (2005) de colectividades étnicas es
complejo y poco explicado por el sinnUmero de planteamientos que aluden a la
carga linglistica como aspecto definitivo en estas comunidades. Por ello este
autor, confronta el caracter restrictivo y limitado de la categoria “comunidad
indigena” y propone una version ampliada de la caracterizacion en torno a diez
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aspectos de vinculacion y expresion de lo que pudiera ser un tipo ideal extendido

por sus variantes de adscripcion y organizacion.

En esta idea, Bartolomé define a las comunidades como espacios sociales que
rednen a conjuntos de personas independientes en razén de las relaciones
politicas, transaccionales y parentales histéricamente establecidas entre ellas
(2005: 105). Asimismo se reconoce que la corporatividad esta expresada en una
carga identitaria por la vida que se comparte, muy a pesar de los conflictos que se

generen dentro de esta y los que inciden desde fuera.

2.4.4 La comunidad corporada y la autosuficiencia

Uno de los aspectos que incorpora a la discusion de las comunidades y su
proceso reproductivo son los argumentos de Wolf y la idea de la comunidad
corporada, En su obra Los campesinos (Wolf, 1975), menciona que a partir de los
sistemas de alianzas de tipo verticalizado se desarrolla la comunidad corporativa.
Supone que dichas relaciones se dan en el angulo de cerrar las posibilidades de
contacto al exterior de mdultiples formas, pero fundamentalmente de tipo
econdémico, aunque con el desarrollo del sistema ideolégico del campesinado se

reconocen procesos de resistencia.

Una ideologia tiene un sentido moral. Mantiene los principios y ayuda a
vivir rectamente a la vez que acentla los lazos sociales que unen al
individuo con la sociedad. Ayuda también a disminuir las tensiones que
se producen durante las transacciones y refuerza los sentimientos de los
que depende la continuidad social (Wolf, 1975:127).

En esta acepcion, el caracter de la comunidad se basa en la territorialidad no en el
parentesco. Cada comunidad trata de mantener un sistema econdmico, social,
linguistico y politico-religioso relativamente autonomo junto con sus costumbres
también relativamente exclusivas (Wolf, 1981). En un aspecto de este
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planteamiento, se hacen patente los criterios referentes a la exclusion de las
alternativas, ya que estan soportados por las costumbres que estan integrados por
rasgos religiosos y sociales de la comunidad que “ayudan a mantener su caracter
corporativo y cerrado” (Beals, 1952: 229-232, citado en Wolf, 1981:86).

Se distingue entonces que la caracteristica fundamental de este tipo de
comunidad se constituye no como un reducto de las consecuencias coloniales,
sino en una aparente dualizacion de la sociedad en donde entran en juego las
visiones de un sector dirigente y un sector dominado de campesinos indigenas
(Wolf, 1981). Siguiendo el mismo punto, la conformacion de dos formas de
organizacién evidencio la incompatibilidad de racionalidades; por un lado, la
hacienda que representaba el despojo y la apropiacién de tierras a los pueblos
originarios, y la comunidad indigena que estableciod la defensa de sus costumbres
desde la tierra y la pertenencia a ella. En palabras de Hewitt, “ambas se
convirtieron... en unidades politicas y econémicas autonomas que promovian la
autosuficiencia en recursos alimentarios, una participacion limitada en un mercado

mayor y un autogobierno local” (1988: 114-115).

Por otro lado, de las acepciones de la comunidad corporada resalta el
planteamiento de Medina (2005), que se rescata de un trabajo acerca de las
comunidades corporadas en el sur del Distrito Federal. Donde el trabajo
etnografico realizado permitié explicar una serie de aspectos de esta categoria
desde la zona urbana. Con la expresion de pueblos originarios, se planted la
preocupacion y el reclamo de que varias comunidades convertidas en
delegaciones politicas de este distrito, conservaban los usos y costumbres
ancestrales que sirvieron para todo un sistema de organizacion social integral que

buscaba el reconocimiento y respeto a sus manifestaciones socioculturales.

Estos pueblos segun Medina “son los herederos de los sefiorios indios que se

reorganizaban bajo la dominacion colonial y enfrentan la politica del exterminio
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decretada por los gobiernos liberales desde los comienzos de la vida

independiente de la nacion mexicana” (2005: 136)

Este autor refiere que la memoria colectiva mantiene vivas las tradiciones y
costumbres heredadas, que a través del caracter comunitario corporativo se hace
evidente la capacidad de organizacion y la vigencia de una conciencia comunitaria

expresada en rituales ceremoniales colectivos:

Es precisamente en la integracion en las instituciones y en los
ceremoniales comunitarios como se establecen las concepciones de
ciudadania y de identidad colectiva; es ahi donde se instala la memoria
colectiva y se construyen las grandes etapas del ciclo temporal anual
(Medina, 2005: 155).

2.5 El calpulli en la conformacion y el desarrollo de los pueblos de Malinalco

En la mayor parte del altiplano mesoamericano, el territorio y los asentamientos
tienen una importancia histérica que hace indispensable considerarlos, para la
comprension de los fendmenos socioculturales que se presentan en el area de
Malinalco. La forma en la que ahora se organizan supone ciertos rasgos
caracteristicos que son recuperados, a partir de testimonios que dieron cuenta de

luchas por el territorio y el despojo que sufrieron los pueblos originarios®.

El sistema de organizacion que se presenta en estos contextos rurales del area
mesoamericana, contiene rasgos que han permanecido a través del tiempo junto
con otra serie de aspectos, que asociados caracterizan las comunidades y su
dindmica particular. Las realidades que se plantean histéricamente no se

desprenden de realidades aisladas, mas bien estan en conjuncién directa con la

® Término utilizado por Andrés Medina ante el reclamo de pertenencia histérico territorial en comunidades
al sur del Distrito Federal (Medina, 2005).
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presentacion de las estructuras sociales, disefiadas para el desenvolvimiento de
sus practicas sociales, politicas, econdmicas y culturales que manifestaron y se

manifiestan en los contextos presentes.

Asi, esta presentacion historiogréfica pretende describir los contextos y las
realidades que las poblaciones rurales ofrecen para comprender la dindmica de
sus manifestaciones sociales, expresadas como producto de la propia adaptacion
a las condiciones imperantes de la actualidad. En un primer momento, se preciso
lo que es el calpulli, sus caracteristicas sociales y las referencias con las que ha
sido interpretado y comprendido; en un segundo momento, se plante6é la
transformaciéon de esta categoria en sus diferentes dimensiones que han llegado
hasta nuestros dias. En esta correlacion se sugiere que el paso del calpulli, la
republica de indios, las congregaciones, la comunidad indigena-campesina, la
comunidad corporada, son expresiones de la condicién originaria del calpulli

dentro de la sociedad mexicana.

Dado que el lugar de investigacion -Malinalco- contiene una serie de
caracteristicas y valores propios de dicha expresion conceptual, se vislumbra la
necesidad de este acercamiento. En la misma dimension de este acercamiento, se
distingue que la comunidad campesina -a la luz de este recorrido- no sélo es un
concepto que define determinadas caracteristicas a la luz de un territorio, sino que
a partir de él y en él se presentan los aspectos sociales, politicos y culturales de

una sociedad en particular de tipo rural.
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Capitulo 3

La construccion del imaginario social en la comunidad de Malinalco

3.1 Lamemoria del infortunio y la compensa religiosa

Cuando se trata de entender y comprender la historia de Malinalco, es
imprescindible recoger informacién incrustada en la practica religiosa y
sociocultural de la comunidad. De manera paralela, no sélo los acontecimientos
que tiene que ver con la cultura y la religion son trascendentes, sino también
aguellos que por su aspecto coyuntural ofrecen un matiz de los procesos
histéricos, y asumen preponderancia en la configuracion social de determinada
comunidad. El aspecto al que se hace alusion, tiene que ver con las grandes
epidemias que aparecieron desde la época prehispénica y en las subsiguientes
etapas de la historia del pueblo de Malinalco que sirvieron para configurar
imaginarios sociales que fundamentan en la actualidad los hechos y fendmenos

gue tiene relacion con la religion, la politica, la economia y la sociedad.

Desde esta perspectiva, existe una asociacion entre la historia de las
enfermedades epidémicas ocurridas en el transcurso de la historia de México y por

ende, en las practicas sociales que se desarrollan en la comunidad de Malinalco.

La informacion histérica en donde se registran datos acerca de esos
acontecimientos, se encuentra inscrita en codices y cronicas de como los pueblos
de México fueron afectados por enfermedades y hambrunas. Sin embargo, donde
aparecen mas datos, es posterior a la llegada de los espafioles, de manera
especifica, en la segunda década del siglo XVI; donde la densidad poblacional, asi
como la composicion demografica de la poblacion indigena sufrio profundas
transformaciones acompafnada de una mortandad excesiva ocasionada por la
transmision de enfermedades de origen europeo y africano, para las cuales los

nativos de estas tierras no tenian defensa alguna (Florescano y Malvido, 1992).
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De entrada, resulta importante recuperar informacién acerca de estos fenébmenos
en las sociedades prehispanicas, con la intencion de encontrar la relacion de estos
hechos con la configuracién religiosa y cultural que acompano a la “sanacién”. En
estricto sentido, la sanacion traducida como el alivio y la restauracion del orden
social que se afectaba con las muertes incontrolables y de dificil respuesta para
quienes habitaban estas regiones.

3.1.1 Epidemias, imaginario y religion

En el Cddice Chimalpopoca se menciona que en el afio 7 Tochtli que es el 1018
de nuestra era, se presento una hambruna y para contrarrestarla se ofrecieron
sacrificios humanos. Con ello, segun este documento comenzaron los “sacrificios

humanos”; asociados al bien, para curar el mal, entendido esto como la hambruna.

En este afio... hubo una severa hambruna; se dice que los toltecas se
“sieteaconejaron”, pues fueron afligidos por una hambruna que duraba ya
siete afios. Cuando arrecio la hambruna, los diablos solicitaron a los hijos
legitimos pequefios de Huémac, el cual los fue a dejar a
Xochiguetzalliapan, Huitzcoc y Xicécoc, para que fueran sacrificados
(Cddice Chimalpopoca. Tena, 2011: 56-57).

En la relaciébn que mencionan los grupos que llegaron al lago de Texcoco, -que fue
recuperada por Tezozémoc- provenientes del norte, evidencian una serie de
aspectos que tienen que ver con calamidades e infortunios epidémicos. Con ello el
éxodo provocado por estas situaciones, aunado a las migraciones que se
incorporaban a la peregrinacion, dejaron sembradios de huesos de aquellos que
ya no pudieron llegar a su destino y fueron sorprendidos por el hambre y por la

plaga del cielo que se desato (Viesca, 1992: pag. 162).

Entre algunos de los motivos que tuvieron para migrar en el caso de los Toltecas,
cuando dejaron Tula se hace alusiébn que “debido a sequias, hambres y
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pestilencias, emigraron de su ciudad rumbo al sur’ (Hernandez, 1992:15). En el
mismo sentido, hambre y peste, son por consecuencia dos aspectos conectados
entre si en las tierras de la época prehispanica y con mayor recurrencia en la
colonia. Como ejemplo, se puede citar la epidemia de 1588, donde la falta de maiz
y la consecuente aparicion de la peste, murieron muchos indios en Tlaxcala,

Tepeaca y el Valle de Toluca (Ocaranza, 1992).

Por otro lado, hay la presuncién segun algunos cronistas de concebir las

epidemias como caracteristica de una condicion racial cuando mencionan:

... que hay tres lenguas o naciones de gente, matlatzincas, mexicanos y
otomies y se vio una cosa maravillosa, que con estar todos mezclados,
seguia la pestilencia a la nacion de los matlatzincas, dejando en medio

las casas de otros, sin tocar en ellos (Ocaranza, 1992: 202).

Segun los registros histoéricos, en la Nueva Espafia las enfermedades epidémicas
fueron diversas y tienen que ver con el medio ambiente de la época. Se distingue
que las sequias, la insalubridad y la mala alimentacion que presentaban los
indigenas, predisponian el contagio de algunas enfermedades. Es decir, al ser
presas faciles de las enfermedades la expansion del contagio era catastrofica y
mortal en la mayoria de las veces. Todos estos factores aunados a ciertas
condiciones propiciaban decesos humanos, ya que si no llovia a tiempo, no podian
lograrse buenas cosechas, y sin ellas y el escaso alimento — de maiz- no existia
(Ocaranza, 1992).

De manera precisa, las enfermedades que se presentaron tanto en la época
prehispanica como en la colonia, refiere que la constante es que invariablemente
terminaban con la vida de la persona. Sin embargo, la presentacion y el desarrollo
asi como el desenlace, representan tipos y formas de enfermedades infecto
contagiosas, conocidas como epidemias que asolaron estas épocas. Conocido

como matlazahuatl en lengua nahuatl, tabardete o tabardillo segun la tradicion oral
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de los pueblos mestizados, y ya en términos médicos es nombrada como tifo. Otra
enfermedad mencionada como pequeiia lepra, es conocida en lengua indigena
como tepitonzahuatl y que se identifica ahora como sarampion. La gran lepra era
conocida como viruela y causo muchos estragos en la poblacién de la etapa
prehispanica, asi como en la colonia. Finalmente el cocoliztle, que aunque no se
tenia precisién en tanto a la manifestacion de los sintomas y desarrollo de la
misma, presentaba varios procesos epidémicos de tal forma que era llamada

como pestilencia [Malvido, Ocaranza, Somolinos, Hernandez (1992)].

3.1.2 Imaginarios de las epidemias: heladas, sequias, razas, ira divina

Los aztecas mencionan en sus relatos orales, que el abandono de las ciudades de
Chicomoztoc y Aztlan fue provocado por la aparicion de las epidemias. En esta
idea, la creencia de los pueblos prehispanicos era que las enfermedades fueron
producidas por la “ira de los dioses”, ya que en su pantedn se encuentran a varios
de ellos como responsables de la causa y origen de las diversas enfermedades
(Hernandez, 1992).

Un razonamiento que aparece en los escritos de estas épocas, refiere que las
epidemias estaban asociadas en cierta forma a cuestiones sociales, es decir,
relacionadas con problemas sociales. Por ejemplo Viesca (1992) menciona que la
aparicion de la plaga era atribuida al “mal olor que despedia la cabeza abierta de
un nifo albino” y que precedié a la caida de Tollan. Entre los datos y hechos
histéricos que acontecieron y que se vinculan con catastrofes, hay una particular
relacion con la produccion de alimentos y el nimero de habitantes, es decir,
existia un equilibrio natural entre estas variables que permitia conservar un orden
entre la poblacion y la produccion de alimentos. Resulta evidente entonces, como
la presentacion de heladas, inundaciones y otros hechos naturales contingentes

acarrearon incertidumbre en la poblacion y su forma de vida.
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Los hechos que vinculan estas referencias nos permiten identificar las
dimensiones del desastre, desde cuestiones basicas como la “construccién de un
dique”, que habia provocado una inundacion y por lo mismo los efectos de esta
situacion generaron otras consecuencias, entre las cuales estaba la imposibilidad
de satisfacer las necesidades alimenticias de una poblacion cada vez mas

numerosa.

Los cronistas concuerdan en la aparicién de varios fenémenos fuera del
orden natural a partir de 1446, en que sobreviene la gran inundacién
que motiva la construccion que motiva la construccion de un dique... el
mismo afio Chimalpahin reporta al menos en Chalco, una plaga de
langostas y Veitya sefiala que desde 1448 habian existido problemas con

la falta de lluvias y la escazes de las cosechas... (Viesca, 1992: 158)

La mayoria de los textos que relatan la historia de la época prehispanica coinciden
en afirmar, que las fechas donde aparecieron sequias y heladas de grandes
magnitudes es entre 1450 a 1454, y donde las consecuencias fueron hambre y
enfermedad. Ciertamente, en los Anales de Cuautitlan cita que para el afio 11
Acatl, que refiere al 1451 de nuestra era: “En este afio nevo durante cinco dias, [y

la nieve llegd] hasta las rodillas” (2011: 181).

Para el afio 1 Tochtli, que seria el 1454; en este afio menciona el documento de
los Anales, la gente se “unoaconejo” y en franca guerra con Chalco se, ... habia
llegado a la barrera de arboles, pero estaba detenida porque no habia combates ;

durante tres afios hubo hambruna porgue no se dio el maiz (2011: 181).

Por otro lado, la respuesta ante la fatalidad epidémica regularmente se asociaba a
situaciones religiosas, y por ello la compensa religiosa se configuraba a partir de
una serie de sacrificios, como se apuntaba arriba. Ahora esta forma de entender la

religiosidad esta mas asociada a una “promesa” de corte religioso, vinculada a una
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conexién con lo religioso que se convierte en algo sagrado por propia enunciacion,

ya que va dirigido hacia una deidad.

La poblacidbn novohispana mayoritariamente indigena y mestiza, recurria a
respuestas de corte religioso, y en muchos casos los nuevos conversos al
cristianismo, adjudicaron la sanacion a un santo o bien a la virgen Maria. Aunque
no siempre la concepcion cristiana logro dar consuelo a los enfermos por contagio,
muchos de ellos decidieron invocar a sus propios dioses apenas desplazados por

la conquista espiritual en proceso.

Como apunta Hernandez (1992), cuando menciona que las epidemias dieron
oportunidad para que los cristianos realizaran obras de piedad, socorriendo a los
enfermos, creando boticas y hospitales de tipo oficial y privado. Asi como también
agrega, que el culto catdlico florecié especialmente mediante la invocacion a la
virgen Maria en sus diversas imagenes o advocaciones con algunos de los santos;
creando ademas especialistas en enfermedades y estimulando peregrinaciones,
novenarios y deméas manifestaciones de culto social que formaban parte de la vida

social de la Nueva Espafia (1992: 230).

La relacién de estos acontecimientos esta acompafiada con una serie de datos
religiosos que constituyen la justificacion de la devocion popular en tiempos de
desgracia, en este caso de tipo epidémico. Existen varias invocaciones religiosas
para intentar aliviar el desastre y sufrimiento humano de las epidemias. Entre la
mas importante se puede citar a la virgen de Guadalupe, que constituye en el afio
de su aparicion una oportunidad para atenuar la desgracia indigena y
coincidentemente con el proceso de evangelizacion. Para 1531 que segun los
registros historicos cristianos acontece la aparicion de la virgen de Guadalupe, al
mismo tiempo se presentaba una epidemia de sarampion. La mejora de la salud
junto con la referencia de la imagen, trajo consigo una confianza notable que se le
tomo como la protectora de las enfermedades epidémicas (Mandujano et al,

2003).
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Existen referencias en torno a otras advocaciones de la virgen de Guadalupe,
como es el caso de la virgen de la salud en Patzcuaro, que es una imagen de
cafia de maiz que fue elaborada y detallada en 1538 bajo la direccion de Vasco de
Quiroga, quien mando a colocarla en el hospital de Santa Marta para consuelo y
sanacion de los indigenas que se veian asediados por enfermedades y
hechicerias populares.

Dos casos mas refieren, a Nuestra Sefiora de Ocotlan en Tlaxcala y Nuestra
Sefiora de los Remedios en México; la primera se ampara en el hecho de que
hacia 1541 cuando una fuerte epidemia de viruela ataco a la poblacién de Ocotlan,
de forma milagrosa aparecié una imagen de la virgen Maria cerca de Tlaxcala.
Segun la tradicién oral, menciona que la “imagen hablé y dijo que los indios
sanarian si tomaban agua del rio cercano” (Mandujano et al, 2003: 18). La
segunda advocacion en referencia a la tradicion popular, menciona que fue a
través de una invocacion para que cesara la epidemia del Gran Cocoliztli (Gibson,
1967:461), que acabo con la vida de cerca de dos millones de indios. Sin embargo
la enfermedad no cedia y tuvieron que llevar la imagen al pueblo de Los

Remedios, posteriormente la enfermedad cedié y comenzo a llover.

En este relato, se distingue la relacion que se plantea lineas arriba con respecto a
la sequia y a la enfermedad, lo que convierte como un factor explicacion e
interpretacion la constitucion del imaginario religioso y las epidemias ocurridas en
el transcursos de la historia de la memoria y la tradicion oral incrustada en las

practicas religiosas.

3.1.3 Las epidemias en Malinalco: caracteristicas y circunstancias

La informacion histérica sobre las epidemias en Malinalco no es muy precisa y
adolece de una correlacién de hechos vitales en el desarrollo de la vida social y
cultural de las comunidades que integran la cabecera municipal de Malinalco. Las

recuperaciones que se tienen son vagas e imprecisas, por ejemplo cuando se
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menciona que la construccion del convento de Malinalco se comenzd a realizar
posterior a 1540, fecha en que se reconoce por documentos histéricos
mencionados ocurrio la epidemia del Gran Cocoliztli, y que por ello el desarrollo de

la construccion se detuvo (De la Pefia, 2006).

Con respecto al caso de la capillas ocurre algo similar, cuando se revisa la forma
en la fueron construidas, asi como los asentamientos poblacionales de la colonia,
se menciona que muy probablemente algunos barrios se despoblaron debido a las
epidemias que asolaron la region, aunque posteriormente hubo un proceso de
repoblamiento de indios migrantes de regiones cercanas a Malinalco (Garcia,
2006).

Si se parte de que la mayoria de las capillas fueron construidas durante los siglos
XVI'y XVII, entonces la aparicion de las primeras epidemias registradas encuentra
su origen en estas fechas. Sin embargo, asi como la anterior descripcién de los
sucesos epidémicos, también estan aquellos que impactaron a la poblacion antes
de la llegada de los espafioles — como se describe lineas arriba- y por supuesto a
toda la Nueva Espafia y que muy probablemente asolaron a la poblacion de
Malinalco. Los datos encontrados y recuperados aqui mismo en el cuerpo del
texto, reconocen la cercania de los acontecimientos epidémicos y lo que ocurria
en la poblacion de Malinalco, no con tanta precision pero con la tradicién oral que
incorpora la memoria colectiva, estos hechos son fundantes en el quehacer de las

practicas cotidianas del habitante de Malinalco.

Se reconoce por otro lado, que las enfermedades endémicas que impactaron a la
comunidad de Malinalco, se registraron en las Gltimas décadas del siglo XIX y se
refiere a la viruela y la pulmonia (Salinas, 2006). Ante estos datos, resulta
importante establecer la constitucién del imaginario en la poblacién, ya que si bien
- y como se ha venido sefialando-, la radiografia epidémica de Malinalco rescata

avatares de etapas pasadas en la historia de la comunidad pero ninguna de ellas
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constituye o bien marca un hito en la conformacién de su comportamiento

sociocultural.

La tradicidon oral de la poblacion en diferentes voces, recuerda que hacia 1943 se
presentd una epidemia de colera-morbo que se caracterizaba por vomitos,
diarreas, calambres y enfriamientos, que asolé a la comunidad de Malinalco.
Producto de este desastre de insalubridad, la veneracion de la virgen de la
Candelaria creci6, y fue como la sanacion de la epidemia devino acompafada de
todo un ritual religioso, que se inserto en la concepcion sociocultural de Malinalco,

Como se cita a continuacion:

...el serior Bernardo Zelotzin, narra... que en la calle del huevito, vivia
una sefiora cuya Unica compafiia era una imagen de la virgen de la
Candelaria. Antes de morir, la sefiora solicitdé a los mas cercamos que la
imagen de la virgen se donara al Santuario de Chalma, lugar propio de
oracion, durante varios afios la amada imagen permanecié sola y
abandonada en su nicho (Gémez, 2011: 58-59).

Entretanto la enfermedad se expandia segun la informacion oral, las personas
morian irremediablemente ante la falta de medicamentos, “las personas no sabian
que hacer, salian de sus casas solo para morir en la calle” (Gomez, 2011:59). La
desesperacion del pueblo de Malinalco, hizo recurrir a la intermediacién divina y
fue como solicitaron el regreso de la virgen de la Candelaria que se encontraba en

el Santuario de Chalma, para esperar un “milagro”.

En este tenor, los mayordomos de las capillas de los barrios junto con sus
imagenes, se organizaron para recibir a la virgen en las afueras de la cabecera
municipal, “arreglaron las imagenes y juntos salieron con ellas al encuentro de la
virgen de la Candelaria” (Gomez, 2011:59). La procesion recorrido las calles
pasando por cada capilla y gradualmente segun la memoria comunitaria, la
poblacién alivio la crisis epidémica.
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A partir de este hecho histdrico-religioso, se configura la celebracion de los
“Encuentros”, que afo con afo, con fecha 1de febrero, se recrea la historia de la
sanacion virginal en torno a una celebracion festiva y jolgoriosa que recorre el

pueblo de Malinalco, tal y como lo cuenta la tradicion oral de la comunidad.

Un afo después -segun la tradicion oral- otra epidemia hizo su aparicion en la
comunidad de Malinalco, y trajo consigo pesadumbre, hambruna asi como una
profunda tragedia expresada en la insalubridad. Un tiempo después, “una plaga de
moscos surco el espacio, surgido de las lagunas y amplios pantanos broto el
mosco anofeles; si, el transmisor de las fiebres palldicas, la enfermedad llego y se

narra que no hubo casa sin enfermo” (Gomez, 2011: 61).

Estos hechos citados anteriormente configuraron el imaginario colectivo de la
comunidad de Malinalco, al mismo tiempo construyo los procesos identitarios que
fundaron el quehacer cultural de la poblacién. La recurrencia a estas practicas
socioculturales, revitalizan una y otra vez la memoria colectiva del poblador,
incorporando detalles de generacion en generacién que le proveen de un
dinamismo catalizador. Es decir, las expresiones religiosas producto de un pasado
milagroso otrora infortunadas, fincaron la naturaleza de la identidad del poblador
de Malinalco, amparado en una profunda compensa religiosa frente a un “destino”

de fatalidad constante.

3.2 Lo que viene de fueray lo que sana

En la concepcion de las estructuras sociales, hay una recurrente idea en donde el
orden es punto de partida y punto de llegada. Si por orden se entiende que
convergen los acuerdos tacitos y los acuerdos intrinsecos en toda relacion social,
resulta indispensable distinguir como se articula esta categoria como una
aspiracién de todo grupo social para su propia funcionalidad y desarrollo de su
cultura. Las regularidades a las cuales se hace referencia son un soporte en la

forma de organizarse de los individuos, pero no supone ser el Unico elemento de
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identificacion. Las regularidades de la conducta humana no constituyen en si
misma cultura. En este sentido, tienen lugar porque los hombres poseen cultura,
tienen concepciones comunes sobre el bien y el mal, sobre lo correcto o
equivocado, y por gque tiene actitudes semejantes y comparten una misma reserva

de conocimientos sobre el medio social, biolégico y fisico (Chinoy, 1983: 36).

Hay una serie de reglas que permiten la organizacion y la distribucion de
actividades para la propia vida del poblador de Malinalco, que subyacen en las
ocupaciones que desarrollan a lo largo del dia. “Desayuno y le rezo a mi santito...
gracias a Dios que aqui estoy todavia con vida... Nada mas y luego sigo con mis

cosas que tengo que hacer”. (Entrevista Sra. Ofelia Romero Gris)

Esto supone en cierto sentido, que hay patrones de comportamiento asociados a

varias actividades, todas ellas relacionadas de una u otra manera:

“Si llega uno a buscar una persona y esta persona fue al campo, para dar
a entender que la persona se fue al campo su esposa, sus hijos
simplemente dicen “se fue para abajo”, “se fue para abajo” o “se fue
pa’bajo”, esto nos indica que fue a hacer labor en el campo... eso es

parte de su vida”. (Entrevista Sr. Félix Sanchez Benitez)

Asi las referencias a las labores se enmarcan en un significado personal y a su
vez comunitario, es decir, las actividades que realizan los pobladores estan
insertas en un universo de significacion local, que recurre constantemente a

cuestiones religiosas:

“... para el mayordomo es abrir la capilla a las nueve de la mafiana, para
el campanero es a las doce del dia con la campana, a las tres de la tarde,
dar el alba en la madrugada a veces las dan a las 3, a veces las dan a las

seis de la manana...”. (Entrevista Sr. Emanuel Gallardo Terrén)
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El universo de reglas constituidas para su propia organizacién, componen la
dinamica sociocultural del pueblo de Malinalco. Estas reglas traducidas en usos y
costumbres, se inscriben a su vez en una dimension de lo local, de lo interno, de lo
propio, que se opone a lo externo, a lo que viene de fuera. El razonamiento que se
atribuye a esta forma de pensar, es que tiende a separar las expresiones sociales,

de lo que es ajeno a sus préacticas culturales que viene de otro contexto:

“Pues, en si, en si lo que piensa uno de que en un futuro puede uno
perder toda la tradicibn que tenemos aqui en el pueblo de Malinalco.
Precisamente porgue estas personas pues traen otras ideas y muchas
veces, no digo que todas, muchas veces lejos de apoyar a la cultura, la
religién, pues como que la van este... haciendo a un lado ;Por qué?
Porque son personas que en principio de cuentas, llegan a... descansar,
0 muchas veces a usar las famosas cuatrimotos que ahora hay, pues eso
hace que el pueblo de Malinalco poco a poco vaya perdiendo identidad,
poco a poco vaya perdiendo el amor que siente por, por el pueblo de

Malinalco”. (Entrevista Sr. Félix Sdnchez Benitez)

Los que son de la comunidad, refieren y comparten valores y practicas semejantes
como se planteo arriba, pero también establecen una serie de mecanismos de
integracion comunitaria que sirve para cohesionar a la poblacién en su conjunto y

distinguirse de lo que es “ajeno” a la naturaleza del espacio comunitario.

3.2.1 El extrafio y la conversion de la identidad

Lo que hace comun a las personas en un determinado momento, tiene que ver
con el espacio territorial que detentan. Es decir, parte de los procesos identitarios
se constituyen a partir de un asentamiento territorial; y de alguna manera, se
fundan las practicas y los referentes socioculturales que hacen que una localidad
manifieste sus caracteristicas de naturalidad y autenticidad que la llegan a

distinguir de otras practicas comunitarias:
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“... creo que mis raices me han mantenido aqui, si he tenido que salir
alguna vez a la cuidad por alla, pues me he dado cuenta que es un poco
dificil de estar y este pues de hecho aqui en Malinalco estamos perdiendo
identidad, pues esta llegando gente de diferentes partes ahi si con
diferentes personas entonces de la manera directa o indirecta
empezamos a convivir con ellos y pues eso como que nos hace dudar ya

un poco de nuestras raices”. (Entrevista Sra. Maura Lidia Ceballos Villanueva)

La constitucién del imaginario social de la comunidad citada, esta referida a esa
extension de practicas sociales conformadas por un sistema de creencias y
deseos de quienes habitan en un espacio, y comparten lazos culturales que
permiten dinamizar su actividad cotidiana. Por ello, el espacio en donde se
desarrollan esas expresiones sociales, son el vinculo con lo interno y reflejan en
algunos momentos de su accionar, procesos de defensa contra lo que viene de

fuera:

“... estoy orgulloso de ser parte de Malinalco y no cambio Malinalco por
nada la verdad, me gusta el modo de vida de mi pueblo, y a pesar de que
tiene uno la posibilidad de conocer varios lugares, me sigo quedando con

Malinalco”. (Entrevista Sr. Emanuel Gallardo Terron)

En este dinamismo propio de la localidad, se manifiestan algunos cambios en la
forma de percibir los usos y costumbres que forman parte de la cultura
comunitaria, aunado al contacto con lo ajeno o extrafio, lo que viene de fuera, que
no pertenece a este lugar, ya que busca insertase en la localidad pero sin tener

relacion con los pobladores:

“...tal vez haya un error, que eso de que vienen de visita pero no es tanto
la visita que viene a hacer. Vienen a ver, si hay algun terreno, alguna
casa, para comprarla y asi se acaba Malinalco. Pero muchos vienen no

por vivir y estar en paz, sino que... yo pienso que son los que traen la

115



La construccién del imaginario social en la comunidad de Malinalco

droga por que no... acé no era este pueblo asi...” (Entrevista Sr. Vicente

Parra Reynoso)

Por otro lado, la comunidad de Malinalco, se distingue de entre muchas otras
localidades del Estado de México como uno de los lugares con mayor visita, al ser
reconocida por su patrimonio cultural tangible e intangible, que alienta y estimula
el desarrollo turistico de la regién. Por ello la afluencia de visitantes es continua y
acrecienta la posibilidad de intercambios no sélo de tipo econémico, sino quiza y

en mayor medida de tipo sociocultural.

“...ha venido gente... de Espafia, de Japdn, de Estados Unidos ha
visitado Malinalco por sus zonas que muestran. A la zona arqueoldgica
viene gente muy importante... y la gente que visita Malinalco es la de, la
de la regién o sea la de los Estados”. (Entrevista Sr. Sadot Lépez Pliego)

La visita de turistas es permanente, de tal forma que el dinamismo social se
conjuga con personas de la comunidad y personas ajenas a la comunidad. El
vinculo que se genera entre los que llegan y los que reciben, suele ser superficial,
dado el interés que los visitantes tienen por el lugar y su historia, o bien como una
posibilidad de ocupar el tiempo y conocer lugares alejados del bullicio y la

dinAmica urbana.

“... se van viendo otro tipo de costumbres, si, totalmente ajenas a lo que
era la forma de vida interiormente del pueblo, cuando por decir era menos
visitado vy, y la gran afluencia de turismo que nos visita nos transforma
totalmente, por decir; yo recuerdo mi infancia aqui en el rio, toda la rivera
del rio era un verse que jamas 6 sea que jamas volvera a ser igual

nunca...” (Entrevista Sr. JesUs Lopez Garcia)

Los procesos de transformacion de algunas practicas sociales que la comunidad
manifiesta para su propio desarrollo social, sufren un cierto impacto. Como una

respuesta a estos hechos, la poblacion busca proteger su identidad a través de la
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ritualizacion de sus practicas sociales cotidianas. Es decir, ante la llegada de
visitantes; los pobladores se dan a la tarea de fortalecer sus tradiciones generando
una sinergia en torno a las festividades y otros eventos de tipo social, religiosos y

culturales, que ellos conciben como parte de su identidad comunitaria:

. el rio en la actualidad por falta de mas respeto por las autoridades
municipales, lo han convertido en un drenaje publico. Un rio el cual era
visitado... y se bafiaba muchisima gente con sus aguas claras y
cristalinas que brotaban de sus arroyos. Pero en la actualidad esta
echado a perder, esta contaminado. Hay una gran cantidad de gente que
ha venido a residir a estos lugares para practicar otras costumbres, y se

ha transformado.” (Entrevista Sr. Jesuls Lopez Garcia)

Lo que viene de fuera, tiene diferentes representaciones y acepciones en el
imaginario social de esta poblacion. Se puede entender también que las
enfermedades que asolaron y se presentan con recurrencia en la vida cotidiana
del poblador, son una expresion del mal, que atenta contra la salud social de la
comunidad. Y por ello la recurrencia a buscar formas que le den la sanacion o el
alivio necesario para su estabilidad fisica, muchas veces convertida en equilibrio
social, como una extension del bienestar social de la comunidad. El “mal de o0jo”,
el “mal del aire”, son creencias acerca de las enfermedades recogidas de fuera y
necesitan ser expulsadas del -interior- cuerpo o0 bien sacarlas de territorio

comunitario:

“... aqui se tiene la creencia del aire, no, del mal del aire, que si pasas
por algun rio, por algin lugar seco, te agarra el aire, pues dicen que te da
mareo, ganas de vomitar y que si te tomas alguna pastilla, no se te quita,
y pues luego segun la creencia es por la mala energia que tu recoges”.

(Entrevista Sra. Ofelia Romero Gris)

Asi en analogia a las enfermedades, la llegada del extrafio, de alguien ajeno a la

comunidad se percibe como algo que contamina las formas de vida comunitaria, y
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para ello habr4d de curar a la poblacibn con una serie de rituales que se
mencionaron anteriormente. En este sentido, la constitucion imaginaria del
poblador de Malinalco hace referencia a una serie de aspectos religiosos y
culturales que conjuga el infortunio, la desgracia y la sanacion, como compensa de
la relacién del hombre con dios. Esta interpretacion permite identificar mecanismos
de religiosidad que estan insertos en la mayor parte de las actividades diarias del

habitante de esta comunidad.

3.3 Los dos centros: la centralidad del acto social

La concepcion territorial del centro es un referente que nos permite identificar el
planteamiento de este apartado, en el sentido de que geograficamente el centro
establece un punto de referencia con respecto a otro punto en un determinado
espacio. Asi mismo, el centro se convierte en un punto geomeétrico que representa
una distancia equidistante con respecto a otra, es decir, que existe la misma

distancia entre un punto y otro para poder concebirse como centro.

El recurso geografico antes mencionado, no siempre se ocupa con la referencia
anterior, ya que hay ocasiones en que el centro de un lugar no tiene que ver
necesariamente con las distancias, sino con una concepcion imaginaria de poder y

fuerza que el mismo espacio encarna.

En sentido estricto, el centro es tal porque en su origen establece un factor de
atraccion generando una dimension de fuerzas, tanto de este hacia fuera como de
afuera hacia dentro. En suma, la expresion de esta atracciébn para el caso
presente se puede entender como la fuerza que se expresa a través del poder

como la misma capacidad de realizacion.

Para la ciencia social, este elemento es un referente muy importante para explicar
los procesos histéricos y culturales que se han generado a lo largo de las etapas

humanas. Y por otro lado, nos permite entender y explicar la dinamica de la
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comunidad en estudio, a partir de concepciones tradicionales y la disputa de los
centros de poder social y religioso, que se entretejen en las expresiones culturales

de esta comunidad.

En términos antropoldgicos, el centro representa un “arquetipo” celeste, es decir,
una representacion de los templos divinos dedicados a diversos dioses. Como
menciona Eliade (2011), cuando alude a las tres premisas fundamentales para
concebir el simbolismo del centro: la primera refiere que la “montafia sagrada”
donde se encuentran el cielo y la tierra, esta en el centro del mundo; la segunda
plantea que todo templo o ciudad sagrada, es una montafia sagrada, y por ende
se convierte en centro, finalmente la Ultima que concibe al lugar como un eje del

mundo o bien un punto de encuentro del cielo con la tierra y el infierno.

Bajo estos argumentos, la dinamica social y religiosa, se divide en la comunidad
de Malinalco, dado que existen dos puntos de concentracion, es decir, dos
espacios que son concéntricos a propoésitos particulares, pero con una finalidad
muy similar, que se articulan en un juego simbdélico de poder social y religioso. En
esta comunidad se distinguen dos centros que juegan curiosamente en el
imaginario colectivo de la poblacion y son referencia permanente en el armazon
histérico del lugar. La realizacion de eventos sociales y religiosos lo confirma,
como puntos de concentracion masiva de personas en fechas de celebracion

religiosa y por otro lado de celebracion civico-historica.

3.3.1 Centro religioso: de las capillas al convento

El primero de ellos esta representado por el convento agustino que se encuentra
en la plaza central de la localidad, lo que se conoce comunmente como la
cabecera municipal, donde converge ademas la autoridad municipal de gobierno,
es decir, donde se encuentra también la figura de gobierno conocida como el
palacio municipal. En términos generales se puede establecer como un centro de

gran relevancia para el imaginario de la poblacion, sin embargo de esta figura de
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autoridad moral, emanan también extensiones de poder hacia las capillas que se

encuentran en los ocho barrios que conforma la cabecera municipal.

Las antiguas autoridades coloniales convinieron organizar formas para tener el
control de esta tierra y precisamente las estructuras que crearon sirvieron para
que los pueblos fueran reconocidos como “escudos de armas” o bien
posteriormente llamados cabeza o cabecera. En la colonia, la variante cabecera
se prefirié al término castellano de cabeza, y se adapt6 el término de sujeto, con
preferencia a los de aldea o lugar (Gibson, 1967:36). También existieron
subdivisiones de los pueblos indigenas, estas se les nombraba como barrios, si

tenian relacion con sus cabeceras, o bien estancias si estaban situadas a cierta

distancia.

Fig. 1 Esquema de una cabecera con sus barrios y estancias

ESTANCIA

BARRIO :
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! BARRIO ¢

BARRIO
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Fuente: Gibson, 1967:38
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En este mismo periodo, a creacion de las encomiendas apuntaba a una forma de
organizacion de tipo privado, ya que concentra una posicion de poder y un amplio
espectro de explotacion indigena y colonial, ademas de que competia con otras
instituciones espafiolas creadas para el proceso de hispanizacion. Esta forma de
privada de distribucién de poder, exigia el derecho a recibir tributo y trabajo de los
indigenas, que aunque los indigenas no eran esclavos, la tutela de su

cristianizacion hacia evidentes otras formas de explotacion.

En este contexto, Malinalco fue entregado en encomienda a Cristébal Rodriguez
de Avalos, el mismo que mantenia a Ocuilan como parte de sus posesiones. Entre
las atribuciones que este sistema de organizacion tenia, era la construccion de
conventos para el proceso de evangelizacion de los indigenas, donde la mano de
obra estaba conformada en su mayoria por nativos indigenas ademas de ser parte
de su obligacion y tributaria a la encomienda. De origen agustino, el convento se
comenzoO a construir casi a mediado del siglo XVI y recibié el nombre de San
Cristébal en honor a su benefactor, aunque posteriormente recibié el nombre de
Divino Salvador (De la Pefia, 2006).

La relacién que teje el convento agustino con las demas instancias religiosas
colocadas en los barrios, asentados como puntos de referencia con respecto al
centro, es indiscutiblemente de una atraccién de vital importancia para el poblador
de esta comunidad. Las ocho capillas que se encuentran en la cabecera municipal
(San Juan, Santa Monica, Santa Maria, San Martin, San Guillermo, San Pedro,
San Andrés y La Soledad), son a su vez una extension de la iglesia del Divino
Salvador como se le conoce ahora. Estas capillas concentran una carga de poder
religioso para la celebracion de sus tradiciones, sin perder el vinculo con la

cabecera central que es el convento agustino.

De hecho las referencias religiosas que la poblacion tiene con respecto a estos

espacios en todo su sistema de creencias, es de una profunda importancia para
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los ciclos festivos vy religiosos que realizan a lo largo del afio, como menciona el
Sr. Félix:

“Bueno pues sin duda las mas importantes son las que se dan aqui en la
cabecera, que en este caso... la cabecera y su barrios, que es la fiesta
representada por la fiesta del 6 de Agosto, la fiesta del Santo Patron del
pueblo de Malinalco, la fiesta de Semana Santa y obviamente
acompafadas o completadas mas bien por las fiestas de los barrios”.

(Entrevista Sr. Félix Sdnchez Benitez)

Aunado a ello, y siguiendo la construccion del arquetipo de Eliade (2011) donde
“todo templo o ciudad sagrada es una montafia sagrada, y por tanto se convierte
en centro”; el centro religioso de Malinalco representado por el convento agustino
y las conexiones espaciales con las capillas, constituye el armazén de la
centralidad del acto religioso en esta comunidad, y pone de relieve el lugar donde
los aspectos socioculturales se manifiestan de manera repetida, en la

configuracion del imaginario religioso de Malinalco.

La relacion entre las creencias y practicas religiosas se manifiesta en la forma

como organizan su tiempo basado en las fiestas tradicionales:

“Pues la festividad como en todos los pueblos del Santo Patrono, en este
caso, si, 6 sea del Divino Salvador, aunque practicamente la primera
vocacién del templo no fue del divido Salvador, si no fue de la
transfiguracion, pero en la actualidad es la festividad, bueno una ¢no?
porque cada uno de sus barrios tiene sus propias festividades, si, pero la
festividad mas importante siempre fue la que celebran las cabeceras

principales de cada municipio...” (Entrevista Sr. Jesus Lopez Garcia)

122



La construccién del imaginario social en la comunidad de Malinalco

Fig.2 Mapa de la Cabecera municipal de Malinalco y sus Barrios

@
& & \
@
@
@&
@

@

@

B A Cannda e N -

Fuente: Map data 2014, Google INEGI

Los tratos son impostergables ya que tienen una compensa religiosa ademas de

tener relacién con la forma de organizacién econémica.

“... la festividad de cada barrio, que es su fiesta patronal... el 24 de junio
de San Juan, el 11 de Noviembre de San Martin, el 15 de agosto de

Santa Maria, el 4 de Mayo de Santa Moénica y 12 de diciembre... San
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Martin el 11 de Noviembre, pero tiene otra el 29 de septiembre y tiene
una en semana santa y la del Sefior de la escalera, luego esta San
Guillermo que es el 11 de febrero y luego esta San Andrés el 29 de
Noviembre, la Soledad el 15 de Octubre, esos son todos los barrios”
(Entrevista Sr. Sadot Lépez Pliego)

En las anteriores descripciones testimoniales, se distingue que el tipo de
asentamiento poblacional de esta comunidad es de tipo rural, dado que las
actividades econdmicas mas importantes son todavia de tipo agricola, asi como la

extension de tierra dedicada a otras actividades que se relacionan con el medio.

Cuadro 1 Poblacién total urbana y no urbana del municipio de Malinalco

Poblacion total urbana y no urbana, segin 2010
tamafio de la localidad 25 624
No urbana 25 624
Mixta 10 688
5000 - 9 999 8 045
2500 - 4999 2643
Rural 14 936
1000 - 2 499 4381
500 - 999 6 224
250 - 499 2755
1-249 1576

Fuente: IGECEM (2012)

Segun los datos estadisticos del IGECEM (2012) para el municipio de Malinalco, la
comunidad esta catalogada como no urbana. De esta condicién, esta dividida en
mixta y rural, en la primera se concentra el 41.71% del total de la poblacion
mientras la segunda condicion que es la rural concentra el restante 58.29%. Al ser
considerada como una comunidad rural, buena parte de sus fondos de reemplazo
(Wolf, 1981) que obtiene por la actividades desarrolladas en su medio, una parte

es asignada al fondo ceremonial, que constituye un excedente que soporta las
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actividades de sus ceremonias tradicionales, entre ellas las fiestas patronales que

se realizan en cada uno de los barrios que conforman la cabecera municipal.

3.3.2 Centro social: la comunidad y el acto recreativo

Por otra parte se encuentra una referencia espacial que contiene una gama de
expresiones socioculturales de caracter comunitario, y son a la par de la
concepcion del centro religioso, lugares de alta concentracion poblacional, donde
se mueven las dindmicas de una comunidad tan viva culturalmente como lo es la

poblacion de Malinalco.

La vision del centro religioso por antonomasia, circunda esta caracterizacion, dado
que al ser concebido un lugar como espacio sacralizado, es decir, consagrado
para la realizacion de ciertos eventos, le confiere una carga de valores simbdlicos
dados, que no se pueden encontrar en otro sitio. Sin embargo, el espacio al que
me refiero, no soélo concentra esa expresion de lo “sacralizado” en sentido estricto,
como la concepcion de Eliade (2011) cuando plantea el “axis mundi”, como un eje
que atraviesa todas las préacticas sociales y las interconecta, para hacer que el

cuerpo de la tradicion tenga la justificacion social necesaria.

Con ello, el espacio que ahora se menciona no deja de ser religioso para
convertirse en social, ni viceversa, deja de ser social para convertirse en religioso.
En él, asi como en el anteriormente “centro” descrito conviven y convergen
simultAneamente concepciones sociales y religiosas, ya que no son mutuamente
excluyentes. En esta idea, en la comunidad de Malinalco, particularmente en la
cabecera municipal, existe un lugar denominado como las “seis calles”. Este
espacio es denominado asi, debido a la confluencia de seis calles, que en cierta
forma son tres (Rosa Blanca que corre de norte a sur, Margaritas que corre de

sureste a noroeste y finalmente Miguel Negrete que va de sureste a norte).
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Las calles antes mencionadas conectan a este “centro” con la mayoria de los
barrios de la cabecera. Por ejemplo la calle de Miguel Negrete, comienza en el
barrio de La Soledad y corre por San Pedro, San Guillermo hasta llegar al barrio
de Santa Maria; en su caso la calle de Margaritas nace en el barrio de San Pedro,
corre por San Guillermo y se encuentra con otra calle que nace en el barrio de San
Martin, y finalmente la calle Rosa Blanca que nace en Santa Maria, pasa por San

Guillermo y termina en el barrio de San Andrés.

Esta localizacién, nos permite establecer la concepcion imaginaria del poblador en
tanto la importancia del lugar y lo que representa para ellos en el afan de
conservar sus tradiciones y costumbres. El lugar conocido como las 6 calles, es
una asignacion comunitaria y parte de ese nombramiento con un sentido de
apropiacion del lugar por parte del poblador. Ademas de servir como punto de
referencia para la comunidad hacia otros lugares, también es punto de encuentro
para la realizacién de eventos de tipo social como el “simulacro de la alhéndiga de
granaditas”, en donde se recrea la lucha entre espafoles e indigenas a través de
una serie escenas festivas entre quienes integran la mayoria ocho de los barios

que integra la cabecera municipal.

“Muy interesante que aparte del simulacro, es como un punto de reunion
para los jovenes, para la gente y como un punto de referencia para
mucha gente. Por ejemplo, hoy, jah!, bueno, si me buscas estoy a una
cuadra de las seis calles, porque es como un lugar donde la gente, todo

Malinalco ubica las seis calles”. (Entrevista Sr. Andrés Medina Flores)

La referencia a este sitio es muy evidente cuando los pobladores organizan sus
actividades sociales en torno al sitio y al desarrollo de las mismas actividades, que
forman parte de toda su identidad comunitaria y fortalece los vinculos entre los

barrios y las personas:
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Fig. 3 Mapa de la comunidad de Malinalco donde se encuentran las 6 calles
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Fuente: Map data 2014, Google INEGI

“...he tenido la oportunidad de participar en las tradiciones del pueblo
como por ejemplo: he participado en lo que son los simulacros de
septiembre, en donde representan precisamente, el simulacro del ataque
a la Alhondiga de Granaditas, que se caracteriza mucho porque se divide
el... simulacro esta dividido en dos bandos. Un bando que representa al
grupo invasor, al grupo espafiol y otro bando, al grupo de los indigenas”™.

(Entrevista Sr. Félix Sdnchez Benitez)
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La importancia de este hecho a partir de la concepcion del “centro” social, permite
reconocer una division de Ordenes sociales, basados fundamentalmente en los
espacios y como estos son puntos de concentracion de la comunidad para realizar
sus actividades socioculturales. Finalmente la descripcion de los dos centros
dibuja en la concepcién imaginaria del poblador de Malinalco una forma de
concebir u organizar sus referentes mas importantes, como son la socialidad y la

religiosidad, ambos como soportes del continuum identidad.

3.4 La narrativa comunitaria desde la religién

Buena parte de las concepciones sociales del poblador de Malinalco, estan
insertas en una discursividad que transfiere el imaginario a practicas comunitarias.
Esta forma de relatar y narrar el mundo, lo convierte en mediador e interlocutor de
los avatares de la vida cotidiana y la transposicién de los aspectos religiosos de
corte divino a la configuracién social comunitaria. Lo que se dice y se cuenta, esta
circunscrito a los acontecimientos que marcaron a la poblacion y se anidaron en la
memoria colectiva, que representa lo que la misma comunidad quiere recordar

para si y para su identificacion.

La memoria colectiva aparece entonces, como un proceso liberador, de
emancipacion de la memoria individual, que es a la vez colectiva y provee de un
espiritu de comprension fenomenoldgica (Jelin, 2002) que se distingue a su vez
una tension ante el temor del olvido y la presencia del pasado. Segun Ricoeur ( ),
el pasado ya paso, es algo de-terminado no puede ser cambiado; en todo caso
cambia el sentido de ese pasado al ser planteado o recuperado. Esta idea se
establece, con referencia a la aprehension del pasado con fines politicos, es decir,

como una lucha politica por la memoria.

En este sentido, la mayoria de las naciones buscan mantener la cohesion social
de una identidad nacional a través de una construccion de la memoria colectiva,

con referentes de dominio, o bien bajo el control de una memoria historica que de
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forma a los procesos de identificacion nacional. Por ello, la memoria colectiva
inserta en la dinamica comunitaria subvierte los procesos de resistencia,
expresados en una forma de narrar los hechos que acontecieron en ese lugar y la
transmision oral se convirtié en una practica de resistencia al poder. De tal forma,
la conmemoracion, fechas y aniversarios, revelan la potencialidad creadora de la

memoria histérica en manos de la colectividad (Jelin, 2002).

En este escenario, la forma de narrar, es también una forma de conmemorar, de
recuperar para si, la memoria y ahuyentar el olvido. Las fechas y aniversarios se
convierten entonces, como la posibilidad de la recreacion de la memoria, ya que al
repetirlo coincide con el tiempo mitico del acto cosmogonico (Eliade, 2011), en
donde se produjo la fundacién del mundo, y sirve de argumento para que el acto

sea el fundamento de la memoria comunitaria.

En el caso de la comunidad de Malinalco, las festividades plantean una serie de
tiempos que abren y cierran simbdlicamente las fiestas patronales. Los recursos
de la tradicion oral comunitaria, le dan cauce a la participacion del poblador de
esta localidad, y fundan dentro de los limites asequibles de la religiosidad y el
tratamiento del pasado una forma de narrar su propia historia, con sus argumentos

e infortunios acontecidos.

3.4.1 Portada como umbral: portales entre el cielo y la tierra

La celebracion patronal de cada capilla, convoca a todo aquel que viva en el
espacio del barrio — aunque en la comunidad de Malinalco, no se reduce
solamente a este espacio- para que colabore con las actividades que se realizan
en “honor” a su santo patrono. En todas las capillas hay un programa que se lleva
a cabo, sin embargo sélo en algunas se manda hacer un cartel con la difusién de
las actividades a realizar (Ver Fig. 4. Programa del Barrio de San Juan). En ellas se
plantea el recorrido de los santos, conocido como “encuentro” hacia la capilla de

celebracion desde las “seis calles”, punto de reunion y referencia social de esta
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comunidad. La procesion denominada por los mismos pobladores como la “traida
de la portada”, es una comitiva que acompana a los que elaboraron este adorno
previo al dia de la fiesta mayor, -que regularmente es sdbado o domingo- y llevan
consigo la portada que es el preambulo a la fiesta patronal, ya que colocando este

elemento en la parte frontal del templo comienzan los festejos patronales.

El acto litirgico que representa la colocacion de la portada, es como menciona
Eliade (2012) una hierofania, es decir, la “revelacion de lo sagrado”. Al inaugurar
el tiempo festivo, la portada se convierte en un elemento que recoge la percepcion
del mundo -una hierofania- en la creencia religiosa de la puerta de los cielos. La
carga simbodlica que tiene la portada, revela un significado sagrado en la

construccion y presentacion de la misma a las puertas del templo.

Para citar un caso, la colocacion de la portada en el Barrio de san Martin anuncia
la realizacion de la fiesta a su santo patrono que sera el domingo. Desde temprana
hora del dia, las mafanitas del dia domingo, es el primer acto de la fiesta mayor
gue se abre y convoca a las personas de la comunidad para que participen. Casi
en el umbral que da entrada al templo, en el borde se coloca un arreglo preparado
con semillas que inaugura la celebracién de este barrio y le precede en todos los

rituales que inician a partir de este dia.

“...hicimos una junta y platicamos nueve personas, vimos como se le iba
hacer y ya... De ahi planeamos como le ibamos a hacer, hay muchisimas
formas que ya las hicieron diferentes, y la idea era hacer algo que no se
repita... Segun la portada... se expone en la puerta de la iglesia, porque
también en una parte de la iglesia tiene una portadita pero es de cantera”.

(Entrevista Sr. Fermin Bello Sanchez)
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ESTAENHONORA " SAN JUAN BAUTISTA
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Jueves 20
***Recorrido de imagenes al Barrio de San Juan***

16:30 Hrs. - Inicio del recorrido en las seis calles - Calle margaritas - Av. Juarez - Av. Progreso;
terminando en la Capilla del Barrio de San Juan, acompafiados con Banda de viento.
18:30 hrs.-P: i6 ical de list:
Erick “ol desaparecido” Carlos El chino Tovar” Javier Elizalde *E) Espolén de Oro”
Miguel °La La Ra

ales y Portada™**
16:30 Hrs.- Recorrido a ; Juan con orno Floral, Portada, Adorno de Calzada de la Capilla -
y Adorno Colgante Dy r: Manue Reynoso, Lill Roberto Jiménez, Marlen Mendoza, Concepcion Mendoza y
Jévenes del Barrio a Portada, (EI re¢ era acompaado por la danza de los Chinelos y la Mojiganga de Mujeres)
18:30 Hrs. - Eve E lel Grupo Artistico “BAT LORD” (Magos)
20:30 Hrs. - Pre| o

acion del Grupo Musical “Los Reyes del Ritmo”
13:00 Hrs.- de Gallos en la Carretera Malinalco-Chalma (Frente a los Radiadores)
14:00 Hrs. : O DE FUTBOL ESTELAR

era Division del Barrio de San Juan
vs
Division Filial del Equipo PACHUGCA
***Equipo pat por el F de la Liga MX, DECIO DE MARIA (Invitado Especial)
***ATRIO DE LA CAPILLA DEL BARRIO DE SAN JUAN***

16:00 Hrs.- “Misa de Preparacion”

18.30 Hrs.- Presentacion del Grupo de Rock “FABULOSO FRED”
20:00 Hrs.- Presentacion del Grupo de Rock “Dirty Casandva”
22:00 Hrs.- Presentacion de “SONIDO INVO”

Domingo 23
*FIESTA DE SAN JUAN BAUTISTA*

04:30 Hrs.- Mafianitas a San Juan Bautista

10:30 Hrs.- Recorrido de Alcancias de la Casa del Mayordomo a la Capilla del Barrio

13:00 Hrs.- “Misa de Funcion”

15:30 Hrs.- Recorrido de castillo Pirotécnico con “Mojiganga Tradicional”

19:30 Hrs.- Presentacion Estelar de la Sonora Santanera de Carlos Colorado” y Grupo Musical “NK8"
21:30 Hrs.- Quema de Castillo y Juegos Pirotécnicos

Lunes 24
04:30 Hrs.- Mafanitas a San Juan Bautista
13:00 Hrs.- “Misa de Funcién”

19:30 Hrs.- Presentacion Musical de “TREN REBELDE” alternado con “Los Halcones”
20:30 Hrs.- Quema de Castillo y Juegos Pirotécnicos

Martes 25

PROGRAM

11:00 Hrs- Misa de consumo
17:30 Hrs.-JARIPEO RANCHERO EN EL TORIL DEL BARRIO

Fig. 4. Programa del Barrio de San Juan

Para el sabado, la comitiva convertida en procesién acompafia al que regala la
portada Junto con él recorren la parte central del pueblo hasta entrar por la puerta
principal y llegar al atrio de su capilla. En el recorrido, la portada dividida en partes
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gue se van a ensamblar, la llevan cargando los feligreses acompafiados de un
medio centenar de lugarefios, que al unisono realizan vitores a su santo patrono.
En la caravana va un grupo de nifias que representan a la mojiganga, ataviadas
con mascaras y disfraces que revelan un sentido carnavalesco y ritualizan la
festividad con una singular alegria desbordada en gritos y porras a la comunidad
de donde habitan.

Este dia, previo a la celebracion de la fiesta patronal de San Martin, se coloca la
portada. A la entrada del atrio de la iglesia se escuchan las campanas repicar una
y otra vez anunciando la entrada de la procesion que carga la portada. Esta
estructura, adorna la entrada del templo y a la vez anuncia el festejo en las
visperas calienta el ambiente para la fiesta patronal. A un costado de la entrada al
templo, dentro del atrio esta un grupo de personas elaborando el pie de flor que
fue encargado para adornar el templo. Casi a punto de terminar estas personas
fueron contratadas por uno de los responsables de la fiesta comunitaria como

forma de participacion y colaboracion en los festejos.

La banda que acompafa la procesion no para de tocar y junto con los cohetes
rompen el silencio ceremonioso de la comitiva que a veces calla. En el transcurso
del recorrido se nota que algunos parroquianos llevan en botellas de refresco
mezcal y van sirviendo a diestra y siniestra esta bebida que sirve de estimulante

para los festejos.

Las campanas del templo repican mas fuerte y mas seguido, cuando casi en la
entrada se coloca la procesién dispuesta a unir las partes para colocar la portada,
gue es una especie de arco que se empotra en la entrada de la iglesia a la medida
para que no estorbe la entrada de los feligreses. Quienes han cargado la portada
gue son como 12 personas —todos varones- se disponen ahora a unirla para
colocarla como se mencion6 anteriormente. Al unirla la levantan, ya que esta
hecha de madera y al parecer por el tamafio y lo aparatoso se distingue pesado,

por lo cual varios hombres se acercan para levantarla y llevarla a la entrada del
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templo. A los costados y casi en la cresta de la portada estan dos personas que la
empotran clavandola sobre una base y amarrandola teniendo cuidado de no
maltratar las columnas y los relieves que cubren la fachada de la iglesia. Las
campanas acentdan su repicar cuando se coloca la portada para anunciar de
manera definitiva de los festejos de la fiesta del santo patrono de san Martin han

comenzado.

La portada esta decorada con semillas que cubren toda la cara frontal de esta. Las
semillas incrustadas en la madera son, utilizadas para distinguir figuras que se
colocan en la misma. Hay colorin, frijol, arroz, maiz, todos ellos colocados
dibujando palomas, caracoles, remolinos, cruces y otros simbolos distintivos de su
celebracion. Tiene dos mariposas; dos abiertas una de cada lado, dos iniciando el
vuelo, dos flores abiertas en los postes. Hay dos adornando junto con un corazén
y en medio una cruz. Una espiga sale del corazén que esta adornado con
cucharas que simulan ser unos rayos por lo brillante o el brillo que reflejan estas
cucharas. Al centro en la parte superior frontal esta la imagen de san Martin, entre
las nubes en un cuadro con una flor llamada jitolin que es blanca y silvestre segun
los comentarios de las personas: la vamos a traer al monte, y es muy rara pero

adorna muy bien la portada.

Dos aspectos mitico-religiosos, se deben considerar cuando se habla de las
festividades patronales: la portada y el templo. Ambos elementos, se constituyen
como parte de un espacio sagrado, es decir, que aparte de ser eso, es también un
objeto sacralizado. Sobre todo porque el templo en si se vislumbra como un
espacio sagrado, que contiene una carga simbolica de representacién césmica y
divina. En palabras de Eliade (2012), “el templo constituye... una abertura hacia lo
alto y asegura la comunicacion con el mundo de los dioses”. En sentido estricto, el
templo se convierte en una puerta, en un umbral que divide dos mundos, el
profano y el sagrado. El umbral, la puerta, muestran de un modo inmediato y
concreto la solucion de la continuidad del espacio; de ahi su gran importancia

religiosa pues son a la vez simbolos y vehiculos de transito (Eliade, 2012:24). Asi
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también, el templo es a la vez hierofania, en la idea de lo revelado y sagrado; por
ello la festividad adquiere aspectos de una singular experiencia religiosa, en la
acepcion del contacto con lo divino, en la esperanza imaginaria de la compensa y

la respuesta del mundo profano con respecto al mundo sagrado.

La portada en torno a la festividad de san Martin, presenta ademas de los
aspectos de carga simbdlica religiosa, algunos elementos que son utilizados en el
acontecer diario del poblador de Malinalco. El uso de semillas tiene una
representacion de vital importancia, ya que son parte de la dieta alimentaria del
poblador de esta comunidad, y algunos de ellos son cultivados en el lugar. Por
otro lado, la elaboracion de figuras miticas de animales, y objetos que son fuertes

referencias religiosas en la construccién imaginaria de la comunidad.

3.4.2 Ciclos festivos: el tiempo mitico

Tal y como se mencionaba lineas arriba, la configuracion de las practicas
cotidianas de esta comunidad guarda estrecha relacién con el espacio y el tiempo.
No solo el espacio se convierte en un elemento sagrado, el tiempo es una
caracteristica que se impone y marca los acontecimientos de la comunidad. Existe
en términos temporales, una asociacion de la vida comunitaria con los ciclos
agricolas y festivos; la relacion que se teje entre ellos, es razén y fundamento de
sus practicas sociales.

Todas ellas vinculadas en torno a los ciclos de siembra y cosecha, de trabajo y
celebracion; por ello los tiempos en esta comunidad se pueden distinguir como
ciclos festivos. La siembra y la cosecha no son Unicamente entendidas como
trabajo, sino como un vinculo permanente con la tierra y el resultado de la gracia
que la tierra concede a los campesinos: “casi todos los barrios tenian su propiedad
para sembrar, para huertas, para todo, para juntar dinero para la fiesta... (Entrevista

Sr. Sadot Lépez pliego). De ahi, que al sembrar y cosechar se convierte en el inicio
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del “ciclo festivo”, es decir, en una protocelebracion, que vera su culminacion

algunos meses después con la organizacion de las fiestas patronales.

“El 7 de noviembre bajan a sus santos; San Martin, el actual en la loma
del coporo le hacen una misa y adornan la ermita con todo lo que produjo
el campo, para darle gracias a dios de la abundancia que hubo de frutas y
semillas y todo al arroz que se sembraba y todo eso para darle gracias a
dios. Hacian de comer y tenian a su santo todo el dia ahi, a las cinco de
la tarde se lo traen y reparten todo, toda la fruta que adornaron, se la
lleva la gente para esperar la festividad del 11 de noviembre, esa es la
fiesta de la loma del coporo, asi le llama el paraje”. (Entrevista Sr. Sadot

Lépez pliego)

En cierto sentido, la analogia vida y muerte, con respecto a la siembra y cosecha
se encuentran imbuidas en el sistema de creencias comunitario. La religion
campesina como menciona Wolf, alude al ciclo regenerador del cultivo y a la
proteccion de la cosecha contra los ataques de la naturaleza en general, en el
nivel superior de la interpretacion —el campesino- habla de ciclos de regeneracion

en general de la recurrencia de la vida y la muerte (1975: 133).

“...el 17 de junio le hacen una misa al sefior de la salud dandole gracias
también por lo que dio el campo y adornan con las caflas de maiz,
racimos de frijol, de lo que se daba aqui las calabaza, los chayotes, todo,
todo. Y la gente agarraba una cafia de maiz, para andar acompafiando a
la procesion que se llama la misa de las cafas, porque lleva cada quien

su cafia de maiz con todo y su elote”. (Entrevista Sr. Sadot L6pez pliego)

La asociacion del término ciclo, con los periodos de siembra y cosecha, son la
expresion del inicio y fin de un tiempo, ademas se manifiesta en la duracion que
presenta la produccion agricola y el momento de la recoleccion. Los plazos o
periodos, insertos en la dinamica de la re-produccion de practicas sociales son
procesos de regeneracion, donde el tiempo vuelve a concebirse como una
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renovacion humana a través de un ritual. En la mayor parte de las sociedades
primitivas, el “afio nuevo”, equivale al levantamiento del tabu de la nueva cosecha,
qgque es comestible para toda la comunidad. Los cortes de tiempo cumplen
entonces, rituales de renovacion de la reserva alimenticia, es decir, que estos

rituales aseguran la continuidad de la vida comunitaria (Eliade, 2011).

La concepcion del comienzo y del fin, son los referentes temporales a los cuales
se cifien las practicas de esta comunidad, y son a la vez, “una tentativa de
restauracion, aunque sea momentanea, del tiempo mitico y primordial, del tiempo
puro, el del instante de la creacion” (Eliade, 2011:69). La instauracion del mito, a
través de la celebracion patronal del santo en devocion, le devuelve a la
comunidad la posibilidad de repetir el acto de creacion de aquello que se convierte
en sagrado y constituye el imaginario del origen comunitario, el ser de cada barrio,
de cada poblacion o comunidad.

En algunas festividades, los campesinos de distintas partes del mundo celebran su
sentido de interdependencia y afirman las reglas que los gobiernan. Festividades
de este orden estan referidas a un santo patrén, como es el caso de Espafia o

fuegos artificiales a un dios tutelar en China (Wolf, 1975).

Cabe hacer la acotacién, que asi como en el espacio sagrado y profano, también
la concepcién del tiempo distingue variaciones relativas al tiempo sagrado y el
tiempo ordinario de actividades y practicas profanas. Sin embargo, es perceptible
que las actividades realizadas en el tiempo ordinario, son una preparacion para los
actos religiosos que vendran en la festividad patronal. Por ello, el tiempo sagrado
€S por su propia naturaleza reversible, en el sentido de que es, propiamente a

hablando, un tiempo mitico primordial hecho presente (Eliade, 2012:53).
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3.5 Sentido de permanencia: los asentamientos discursivos

Este apartado denominado asi como el sentido de permanencia, resume en cierta
forma y en un primer momento, las construcciones imaginarias que se
describieron en los apartados anteriores. Ya que el sistema de creencias y deseos
que la comunidad manifiesta cuando realiza los preparativos para su fiesta
patronal, distingue que hay un propésito, que traduce los actos sociales con una
carga de intencionalidad. Es decir, que no son solo condiciones de espontaneidad,
sino que trazan dentro de la cultura, una serie de practicas con un motivo de
realizacion que trasciende los propios actos, en procesos de significacion

sociocultural.

En esta perspectiva del sentido, Weber ayuda a fundamentar esta idea cuando
refiere: “que una accion con sentido, es una accion comprensible” (1964: 6).
Adquiere entonces relevancia interpretativa, ya que la manifestacion de la accion,
estd orientada por una intencidn; que se resume, en este caso, hacia la
permanencia y hace comprensible la organizacion festiva de la comunidad de

Malinalco.

La temporalidad de las manifestaciones festivas, presentan una continuacion de la
dinamica de la vida diaria del poblador de Malinalco. Existe un tiempo de trabajo
arduo y preparacion festiva, que atraviesa transversalmente todas las actividades
gue desarrolla la comunidad. Los actos litirgicos que organiza e incorpora al
desarrollo propio de la comunidad, son la expresion de la permanencia, de la
posibilidad latente de que las cosas aunque sujetas al tiempo, y a través de su
repeticion permite que se regeneren los procesos por los que fue creado. Esta
condicion, segun Eliade (2011), se conoce como ab origine, la regeneracién como
un nuevo nacimiento, donde la expulsion anual de los pecados, enfermedades y
demonios es una posibilidad de restauracion, del tiempo mitico, del instante de la

creacion.
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El sentido de permanencia, parte de esa posibilidad del acto cotidiano y comun,
gue se convierte en fundamento de los discursos sociales, donde se asienta todo
el sistema de creencias y opera en la ritualidad festiva. Asi como en la mayoria de
las actividades que refuerzan el caracter identitario de quienes forman parte de la
comunidad y participan de una u otra forma en la organizacioén social, politica,
religiosa y cultural de este lugar, hay expresiones comunitarias que persiguen la
conservacion de sus practicas y ritualidades a través de sus propias actividades
cotidianas, manifestadas en el arte, en las imagenes, en los objetos del recuerdo

de la memoria colectiva y historia como interpretacion de su vida cotidiana.

3.5.1 El arte y la defensa de la cultura

Esta caracteristica que expresa una posibilidad de permanencia, se traduce en la
interpretacion de la historia local por los mismos pobladores, que semeja un acto
de permanencia, disfrazado de resistencia contra aquello que atenta a su tradicion

y sirve de catalizador para defender su cultura

“Pues, porque aqui naci, porque las costumbres las he, como que me he
involucrado, en ciertas partes de esas costumbres me he involucrado. Me
gusta mucho y ademéas todo lo que tiene que ver con Malinalco,
culturalmente yo estoy muy relacionado y ademas es parte de lo que yo,

hago, o lo que yo manejo”. (Entrevista al Sr. Andrés Medina Flores)

La llegada de personas a la comunidad, permite que sea difundida su cultura y
practicas sociales, a través de multiples formas, que van desde el aspecto
gastronémico, tallado de madera, artesanias de papel, de madera y en particular
se destacan algunas personas de la comunidad que se dedican a la pintura y
como artistas plasticos: “soy artista plastico, ya que manejo casi todas las areas,
en éste caso la talla en madera, que es lo que mas hago o escultura y la pintura,

casi todas las técnicas de pintura”.. Resalta singularmente esta actividad, porque
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parece haber un mercado de este tipo de arte, y esta considerado en el contexto

de la comunidad, como algo que le provee de identidad.

“Culturalmente, digo han cambiado muchas cosas pero por ejemplo
ahorita parece que hay mas, se le ha dado méas auge por la misma gente
que hay, creativa ¢no? Hay mucha gente que produce arte ¢si?, en
diferentes niveles pero lo hace. Desde artesanal hasta diria
profesionalmente, hay musicos, talladores, pintores...” (Entrevista al Sr.

Andrés Medina Flores)

La elaboracién de estos objetos artisticos, estd basado en representaciones
mitico-religiosas tradicionales que forman parte de las creencias y deseos de la
poblacién en su propia narrativa. Es a la vez, una forma de manifestarse en los
objetos del arte, como expresiéon viva de cultura, y de todo el armazon de sus
festividades e imagenes que constituyen el imaginario de esta comunidad. Las
mascaras de nahuales, figuras de papel donde se presenta a campesinos,
matronas y mujeres realizando actividades diversas y de faena, asi como
esculturas zoomorficas y antropomoérficas son algunos de los objetos artisticos

gue se elaboran en Malinalco.

“La esencia, la sensibilidad de Malinalco, es un lugar muy... que tiene
mucha magia. Digo, muy pocos entendemos que significa eso, pero hay
un... éste, tal vez lo que yo hago tiene que ver con todo lo que en
Malinalco hay... como la naturaleza, como ya lo dije, como la cultura, la
misma gente... hay gente muy interesante”. (Entrevista al Sr. Andrés Medina

Flores)

Colateralmente a esta forma de mercado, donde se comercian las formas
representativas de la identidad comunitaria, han surgido algunos negocios, donde
se pretende vender objetos que no tienen vinculo con la cultura y tradicién de la
poblacién. Como se ha convertido en un centro de atraccion turistica, la llegada de

visitantes es constante y se convierte en una fuente de consumidores, que
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pretenden llevarse un “souvenir’ del lugar, con la creencia de que es algo que

representa a la comunidad y su cultura.

“... algunos visitantes llegan aqui por casualidad no tiene ni idea, nada
mas llegan y lo que van a conocer no les interesa. Hay veces, que eso
nos deja un mal sabor de boca, porque no se esta valorando lo que se
pretende hacer aqui, solamente la idea es que entren y tal vez sin
conocer Malinalco, pero que tal vez se vayan conociendo Malinalco...”

(Entrevista Sra. Maura Lidia Ceballos Villanueva)

Por otro lado, existe un sector identificado de consumidores de arte, que es
atendido ex profeso por algunos artistas plasticos, pintores y talladores de madera
de la comunidad, que tienen prestigio como artistas de este lugar. Ellos se
encargan de representar a la comunidad de manera mas “artistica”, emulando los
mas altos valores estéticos, de creacién imaginaria, de los suefios y deseos de la
poblacion de Malinalco, que encuentran en los compradores de arte la expresion

viva de la tradicion y la cultura de este sitio.

“Pues por ejemplo, yo soy artista, y por lo regular hay mucha gente que
viene y también es artista. Entonces por lo regular a veces hay una
manera de conectarse. Pero ademas, yo tengo un espacio que es la
galeria y es donde llega todo tipo de gente, entonces tengo la manera de
compartir y de platicar directamente con la gente”. (Entrevista al Sr. Andrés

Medina Flores)

Las expresiones artisticas que se describen, representan una forma de
conocimiento comunitario, es decir, la identidad del poblador se configura a través
de imagenes de la cultura y tiene como vehiculo de permanencia y vigencia real
de sus procesos comunitarios, la reproduccion de sus objetos como productos de
arte. Ademas de asegurar la transmision de la memoria historica, prevé que las

imagenes se conviertan en objetos de recuerdo.
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3.5.2 Las Imé&genes: los objetos del recuerdo

En este sentido, la poblacion procura regularmente que las imagenes religiosas
estén siempre a resguardo de cualquier peligro. Resalta la forma en la que
protegen las imagenes y la forma de atesorar cualquier objeto que este asociado a
la propia imagen religiosa. Sin lugar a dudas, esta singular proteccion, es
compatible con la necesidad imperiosa de comunicarse con las entidades divinas
0 bien con su santo patrono. La carga simbdlica que se le concede a la imagen es
potenciadora de beneficios o maleficios, producto del cumplimiento en el cuidado
estoico de la imagen y toda su parafernalia religiosa. De la misma forma que se
planteaba con el espacio y el tiempo, el objeto -en este caso, la imagen-
constituye una hierofania, ya que el objeto aparece como un receptaculo de una
fuerza extrafia que lo diferencia de su medio y le confiere sentido y valor (Eliade,
2011:16).

El mayordomo del barrio de san Martin junto con una comitiva, se organizan
dentro del atrio de la iglesia para hacer guardias y vigilar el lugar y los santos -
imagenes- que estan dentro del templo. Ellos se quedan, hasta que el santo
regrese con el mayordomo responsable de su cuidado, y los demas —si tiene
invitados- a sus templos de origen.

El arquetipo que representa la imagen religiosa, le confiere la posibilidad del acto
repetitivo, aquel que le provee de un sentido de realidad, por ello el resguardo de
la imagen es verdaderamente proteico. Ya que si el acto repetitivo — como
arquetipo- no conduce a un tiempo mitico, no se abre el tiempo festivo de las

ritualidades patronales y por consecuencia se trastoca la vida del mundo profano.

Esta circunstancia, da cuenta de que las celebraciones patronales, sin el objeto de
la hierofania, —imagen religiosa- no se consuma la ritualidad, y por lo tanto no se
cumple la consagracion de un nuevo ciclo, y es entonces cuando el caos vy el

desorden imperara en el mundo profano. El momento religioso lleva ya en si el
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momento cosmogonico: lo sagrado revela la realidad absoluta y con ello permite
orientar donde y como se funda el mundo, asi como el re-establecimiento de un
orden. Los mayordomos -en el caso de esta comunidad- como tienen a casi todos
los santos en el templo, se vienen todos a quedar, dia y noche. Se quedan

cuidando las alcancias’. (Entrevista Sr. Fermin Bello Sanchez)

“En el barrio de Santa Maria, el 15 de agosto se celebra la fiesta de la
asuncion de Maria a los cielos. Fiesta que es costeada por los
mayordomos, ellos anteriormente no pedian en las casas. Esta
celebracion consiste, en la veneracién a una imagen que data de unos
trescientos afios o mas. Es una escultura muy pequefia de unos 20 cm,
es una belleza de imagen. Esa alcancia la tiene todo el afo el
mayordomo y la saca el dia 13, para que este 13, 14 y 15 de agosto en la

capilla donde se realiza la fiesta”. (Entrevista Sr. Sadot Lépez Pliego)

3.5.3 Acto litargico/sagrado (tocar el huehuetl)

Dentro de los objetos sagrados que posee esta comunidad, para realizar sus actos
religiosos, se encuentra un tlalpanhuéhuetl, o bien como dicen los pobladores del
barrio de san Pedro, el “huehuetl”, aunque utilizan invariablemente el término
‘teponaztle”. Si bien no son lo mismo, ya que aunque los dos instrumentos
pertenecen a la época prehispanica, el primero es de tipo vertical y esta cubierto
en la parte que da hacia arriba por un cuero, para que golpeandolo produzca
sonidos de tambor; mientras que el segundo, es un instrumento de percusion que
se toca de manera horizontal y tiene hendiduras en la parte frontal y produce

sonidos mas agudos y menos ahogados que el anterior.

7 Las “alcancias”, son denominadas asi a las imagenes religiosas que vienen dentro de una vitrina
resguardadas, y junto con ellas vienen incrustadas en la vestimenta del santo, todas las promesas que
realizan los habitantes de esta comunidad con animo fervoroso. Son imagenes mas pequefas, de un santo
patrono que también es venerado y convidado a la festividad, pero que no es el principal. Este objeto
religioso se queda en casa del mayordomo, y sélo se cambia, cuando hay “mudanza”, es decir, cuando hay
nuevo mayordomo, y tendra que pasar a otra casa para su resguardo.
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En los registros historicos de esta comunidad, se menciona la existencia de un
tlalpanhuéhuetl, que fue encontrado en el barrio de santa Monica y era utilizado
para las celebraciones festivas y rituales de guerra. Sin embargo, fue trasladado
al Museo de Arqueologia que existia en Toluca. Este instrumento, de acuerdo con
el arquedlogo José Garcia Paydn y el investigador Xavier Noguez, fue utilizado
hasta principios del siglo XX por los habitantes del barrio de santa Monica,
Malinalco (Diaz, 2009). El tlalpanhuéhuetl, presenta una iconografia muy
importante que data de la época del imperio mexica, y ha sido fuente de diversos

estudios y distinciones historicas.

Sin embargo el huehuetl, al cual se hace referencia, no forma parte de esta
recuperacion y reconocimiento historico. La poblacion del barrio de san Pedro,
cuida celosamente este objeto, que ya se ha convertido al paso del tiempo, en

objeto sacralizado.

“El barrio de san Pedro sigue teniendo una ceremonia pequefia. Es
prehispanica, porque ahi existe un huehuetl que antes nosotros le
deciamos teponaztle, pero su nombre original es huehuetl, compafiero
del que se llevaron del barrio de Santa Ménica, se lo llevaron de aqui al
museo de Toluca y dicen que ha recorrido el mundo...” (Entrevista Sr.

Sadot L6pez Pliego)

En el imaginario de la poblaciéon, y en el programa de la celebracion esta
incrustado un espacio dedicado exclusivamente para ir por el huehuetl, y
presentarlo “Unicamente” en las celebraciones patronales, para luego regresarlo a
la casa del mayordomo. La aparicién de este objeto cargado de hierofania, es
decir, de una revelacion sagrada, se convierte en todo un acontecimiento en la
fiesta patronal de este barrio, y es una referencia para los otros barrios en la

construccion de la identidad comunitaria.
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“...ese huehuetl que permanece en san Pedro, el 28 de junio lo sacan en
procesion y lo tocan en cada esquina y le piden el agua a dios. Por los
orificios le gritan jaguital, jaguita! ermitafio y jaguital, jaguital En lo que
gritaban los abuelos, ponian la rodilla en el suelo y la boca en los

orificios, para gritarle...” (Entrevista Sr. Sadot Lopez Pliego)

El barrio de san Pedro festeja a su santo patrono el 29 de junio, con esta
celebracion también festejan a san Pablo. Aunque este no tiene un barrio
dedicado a su celebracién, este barrio lo realiza junto. Las visperas y preparativos
comienzan desde el jueves, con el encuentro que se realiza en todos los barrios
para acompafiar y recibir invitacion de todos los santos. La fiesta principal, se
celebra el 29 de junio como es costumbre con la ‘“traida” (sic) de las alcancias en
procesion con la mojiganga, la misa de funcion por la noche, la quema del castillo
acompanada de una verbena popular, con puestos de comida y diversos
productos, que se colocan en las afueras del atrio de la capilla.

En la misma celebracién se presenta el huehuetl, y algunas personas se acercan a
tocarlo, algunos sin ritmo. Mas tarde una sefiora de la comunidad se acerca a
tocarlo con ritmo acompasado, un sefior se acerca por un lado de la sefiora y
escupiéndose la palma de la mano comienza a golpear el huehuetl con ritmo
acompasado. “Le hace falta alcohol o agua” (sic) menciona una persona el cual
camina por el atrio, toma una botella de refresco que contiene mezcal, se acerca
al “tambor” (sic) y le coloca un poco de mezcal “pa’ que se caliente y se ablande”

(sic) agrega con una sonrisa mientras frota el huehuetl lleno de mezcal.

Las personas refieren, que tocarlo significa que le dan las gracias a san Pedro por
un afilo mas de vida y lo celebran tocandolo, ya que los remite a sus raices
incrustadas en el pasado. La mayoria de las personas le tienen un respeto y valor
de pertenencia e identidad. Algunos se acercan y lo tocan con ritmo marcado y

acompasado. En “épocas pasadas” (sic) menciona una persona se decia “agliita,
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agliita que salga el mayordomo” (sic) dicho lo cual el mayordomo encargado salia

a invitarles un poco de mezcal, a los que estaban tocandolo.

Posteriormente en otra etapa de la festividad, la comitiva acompafia de regreso al
mayordomo y la alcancia para que quede bajo resguardo, hasta que el nuevo
mayordomo entre en funciones. El recorrido comienza en el atrio de la iglesia,
mientras afuera el huehuetl es tocado por los pobladores, como una especie de
anuncio y de celebracion de que la fiesta de san Pedro, esta a punto de terminar.
No hay una persona exclusiva que toque el huehuetl, hay quienes ya saben el
ritmo, ya que se distingue cuando lo tocan. Algunos vecinos de este recorrido,
salen a mirar la procesion que lleva encendida una vela. Los nifios se acercan
para tocar el huehuetl los adultos los dejan y dicen “ellos son el futuro por eso hay

A1}

que dejarlos”, “si no quien lo va a tocar después” (sic).

La procesion atraviesa el barrio de san Pedro, santa Maria, hasta llegar al barrio
de san Martin, de donde es el mayordomo, que en ausencia de este, su hijo carga
la alcancia. Finalmente llegamos a la casa del mayordomo el Sr. Mardonio
Sanchez y la mayoria de las personas se apostan a la entrada, algunos hacen
valla para que entre el huehuetl y las imagenes que han sido llevadas a este lugar,
se colocan al centro. Mientras hay personas gque siguen tocando el instrumento, la
comitiva que carga la alcancia, se introduce a la casa del mayordomo que ofrecera
alimentos a todos los que acompafiaron la alcancia. Después de servir la comida y
un momento de convite, la celebracion culmina y las personas regresan a sus

casas, cuando ya ha oscurecido.

3.5.4 La Historia del lugar através de la interpretacion de su vida cotidiana

En parrafos anteriores se plante6 que el espacio comunitario, adquiere singular
importancia en el imaginario social del poblador de Malinalco. Ello debido a los
procesos rituales que le confiere un valor agregado al espacio, y lo reconocen

como una expresion de revelacion sagrada, es decir, que el espacio, es
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sobrecogido por un manto de sacralidad cuando los acontecimientos festivos
inician y durante toda la celebracion patronal, mantiene esa condicion que la

comunidad protege con gran celo religioso.

“...el dia 2 de la candelaria, es una fiesta muy conmemorativa de mucha
historia, porque el dia primero de febrero de 1917 a 1920 hubo una
epidemia que se llamaba la gripa asiatica. Asi le llamaban y se morian
todos en una casa, entonces algunas abuelas dijeron que habia una
imagen en Chalmita, san Ambrosio Chalmita, arriba de Chalma muy
milagrosa. Fueron y la pidieron, la esperaron en la entrada del pueblo los
mayordomos, los ocho mayordomos con sus imagenes originales de cada
barrio... para que currara al pueblo, y asi fue”. (Entrevista Sr. Sadot Lépez
Pliego)

En la misma connotacién, el tiempo se convierte en una hierofania y permite que
bajo esta expresion, todos los actos manifiesten un simbolismo de trascendencia
cultural que enmarca las actividades festivas. El quehacer comunitario en esta
idea, es lo que teje la dinamica particular del habitante de Malinalco, y redunda en
todo el sistema de creencias, que es el soporte real de la organizaciéon de sus

festividades religiosas y de caracter civico.

“

hay que tratar de colaborar en todo lo que es la tradicion, la
costumbre del pueblo de Malinalco; y ayudar también a que pues esto se
siga conservando, participando directamente en las festividades. Bueno
yo he tenido la oportunidad de participar por lo menos en las
mayordomias de mi barrio, ademas también he tenido la oportunidad de
participar en las tradiciones del pueblo, como por ejemplo: he participado
en lo que son los simulacros de septiembre, en donde representan
precisamente, el simulacro del ataque a la Alhdndiga de Granaditas”.

(Entrevista Sr. Félix Sanchez Benitez)
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Las referencias que se encuentran en las creencias de esta comunidad, son un
soporte para la realizacion de sus actividades cotidianas, todas ellas articulan el
guehacer sociocultural de los pobladores de Malinalco. Si bien, la gran referencia
que encuentra en el actuar cotidiano, estd relacionada ampliamente con
elementos religiosos, existen figuras emblematicas que constituyen imaginarios
en torno al aspecto natural y ambiental, que refuerzan los vinculos geogréficos
que el habitante tiene para su tierra de origen y que no dejan de tener

acercamientos con lo mitico-religioso:

“Hay una montafia que esta al poniente de la cabecera municipal, que se
le conoce con el nombre de “Tosquihua”. Esta montana esta relacionada
precisamente con la época de lluvias. Las personas adultas, nos
comentan que entre esta montafia llamada “Tosquihua” y una montafa
que esta al oriente que se llama “Chimal”, hay una rivalidad muy fuerte
por querer tener el control de lo que es el Valle de Malinalco. Las
personas nos dicen que estas dos montafias estan en constante pelea,
pero como le decia al principio esto esta relacionado sobre todo con la
época de lluvias. Cuando una de las dos montafias quiere que llueva y la
otra no, ahi es donde empieza la pelea. En el caso de Chimal, si Chimal
quiere que empiece a llover y Tosquihua esta en contra de que caiga la
lluvia, lo que hace Tosquihua, lanza un grito de guerra que asi le llamo
yO, en este caso no es otra cosa mas que un trueno. Truena muy fuerte
ahi en Tosquihua, y por arte de magia se corta el agua porqué, porqué
Tosquihua no quiere que, que llueva. Y cuando Tosquihua quiere que el
fértil Valle de Malinalco sea cubierto precisamente por la lluvia, lo mismo.
Lanza su grito de guerra... un tronido ahi en la montana y por arte de
magia a mas tardar en cinco minutos... pues esta... el agua. (Entrevista Sr.

Félix Sdnchez Benitez)

Por otra parte, en la expresion de su tradicion oral, se encuentra una actividad
gue se relaciona con una forma de proteccion que esta asociada también a un

objeto que presenta una carga de sacralidad, y por ello tiene potencialidad
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protectora. Este elemento es una planta denominada “flor de pericon”, esta se
coloca en todas la puertas y ventanas, ademas en las parcelas sembradas, dias
previos al 29 de septiembre, ya que la tradicidon oral relata que en esa fecha “el
diablo anda suelto”, y esta flor es protectora.. Aunque este tema, se profundizara
mas adelante en otro capitulo, aqui resalta singular importancia, porque se coloca
como un aspecto tradicional en la configuracion del imaginario social de la

comunidad.

“... la creencia es que ponen cruces de que para que no se meta el
demonio, pero eso nada mas es la una reverencia, es la creencia. Con el
pericon, hace uno esas crucecitas y la llevan al campo, porque mire con
este uno también va a las milpas. Huele bien bonito, también cuando uno
anda mal del estbmago, le ponen un poquito de té y se quita el dolor”.

(Entrevista Sra. Facunda Cruz Jiménez)

Por ultimo, sin tratar de reducir estas expresiones tradicionales como Unicas en la
constituciéon del imaginario comunitario, la forma de curar las enfermedades,
mediante la medicina tradicional y la concepcion del “mal de ojo”, son referentes
importantes que le dan cohesion a la dindmica sociocultural de esta comunidad.
Existen, en este sentido unas personas que pueden curar, porque se les ha
concedido el “don”, no todos lo pueden hacer: las personas que son curanderas de

naturaleza... pues debe ser natural, hacer la sefial de la cruz en los pies.

“... digamos gque sélo los verdaderos chamanes pueden curar, porque
hay unos gue se dedican a eso y nomas tienen sus temazcales. Pero los
verdaderos chamanes de nacimiento son los que estan en ambiente
natural, son los que mas se conocen y esos tienen prohibido cobrar”.

(Entrevista Sra. Ofelia Romero Gris)

Los aspectos antes descritos, conforman en sentido estricto, las caracteristicas

mas importantes donde se finca la tradicion oral y se asienta el imaginario social
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del habitante de esta comunidad. En esta explicacién, no se amplia la relacion
que existe entre estas practicas y su significado mitico-religioso, ya que sera tema
de desarrollo en posteriores capitulos. Sin embargo, el alcance descriptivo y
explicativo, permite identificar los procesos de esta configuracion y el actuar de la

comunidad como expresion fundante de su cultura.
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Capitulo 4
Procesos de conformacion social del conflicto en el imaginario social del

habitante de Malinalco.

4.1 Larecreacion del conflicto

En la articulacion de los procesos socioculturales de Malinalco, existen
invariablemente fenbmenos que aparecen como condiciones de confrontacion o
conflicto, es decir, como expresiones en las que dos posturas expresadas
culturalmente, se encuentran en una franca oposicion. El andlisis cultural de las
sociedades primitivas y contemporaneas, ha ofrecido vetas importantes en la
explicacion de la anterior categoria social. Y lo ha hecho desde diferentes
disciplinas — sociologia, antropologia, ciencia politica - de donde se han aportado

nuevos referentes de analisis de esta categoria.

En el caso de la sociologia del antagonismo, planteada por Simmel, se distingue
que “el conflicto en si mismo ya es una resolucidon de la tensién entre los
contrarios; el que pretenda la paz, no es sino una expresion... del hecho de ser
sintesis de elementos, ya sea contra otro o con otro” (Simmel, 2010: 17). En la
perspectiva de este autor, se reconoce que el conflicto es una forma de
socializacion de las mas intensas, ya que los actos repulsivos también pueden
generar eliminacion y destruccion de contrarios. Sin embargo, el conflicto en esta
postura, no solo plantea una orientacion negativa, es decir, de destruccién; sino
también considera que la oposicion resuelve a favor de la unidad, de la resolucion
de la tension, y entonces la idea se inclina hacia un aspecto positivo, de

coexistencia.

La oposicion como caracteristica del conflicto, forma parte de la relacién de
contrarios, ya que expresa lo concreto del conflicto. Este factor, supone a su vez la
manifestacion de la lucha, con los diferentes origenes que es motivado o

provocado. En el mismo sentido, la oposicion solo revela el hecho concreto de la
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protesta, que es estimulado por la opresion, y provoca la necesidad de la
reciprocidad, bajo la idea de lo opuesto. En la intencion que se plantea, el
“antagonismo”, se presenta como un elemento sociolégico en los procesos de

socializacion (Simmel, 2010: 25).

Por otro lado, la manifestacion de las préacticas socioculturales de la comunidad en
estudio, presenta formas en las que el conflicto resalta como fendémeno de
cohesién y socializacion. En el caso de comunidades campesinas o bien descritas
como comunidades rurales, los grupos domeésticos alojan tensiones en su interior,
aunque dinamizadas y adaptadas a los esquemas de relacién politica, religiosa,
econdémica y cultural. En esta apreciacion, el conflicto no surge por generacion
espontanea, sino que se descubre en esa red entramada de relaciones
socioculturales que se tejen en la comunidad y en sus diferentes aspectos que

resaltan en todas sus practicas de la vida comun.

La manifestacion del conflicto, como se hace notar en la perspectiva simeliana, no
s6lo descubre los aspectos de la destruccién, sino mas bien tiende a la
coexistencia, es decir, al vinculo positivo de la resolucion de la tensién que se
orienta a la unidad, entendida ésta como el orden de las cosas, el orden cultural
de las cosas para decirlo de manera mas explicita. En las caracteristicas y
condiciones de la comunidad en estudio, se reconocen una serie de evidencias del
conflicto, que atraviesan las practicas sociales, religiosas y culturales y merecen
particular atencion. Sin embargo, antes de detallar los procesos en los cuales el
conflicto es generador de socialidad de manera especifica, es necesario, distinguir
gue esta categoria se observa en varios eventos de la vida cotidiana de esta

comunidad.

La caracterizacion del conflicto no se circunscribe a un ambito de la vida rural —
aun cuando se esté hablando de la comunidad rural- y aparece en algunos
ambitos de su vida diaria, como menciona Wolf (1975), cuando dice que en el

corazén de la familia se pueden presentar tensiones ocasionadas por otros
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miembros periféricos del grupo doméstico, — tias y tios solteros, y la relacion entre
madrastras e hijos- asi como también la relacion que se puede presentar con

sirvientes.

Al interior de su dindmica familiar — la comunidad rural- también presenta ciclos de
tension, como es el caso de la conformacion de las familias extendidas por un
lado, y de las familias nucleares por otro. La disputa de la herencia generacional,
es producto de tensiones naturales al interior de la familia, y conduce a muchas
formas de disputa, aunque la caracteristica esencial es hacia la unidad, o bien
hacia la resolucion de la tensién, por diferentes vias de adjudicacion de la
propiedad, en consonancia con el caracter hereditario de las comunidades rurales
(Wolf, 1975).

Por el lado de la antropologia, los indigenistas de orientacion funcionalista estaban
convencidos, de que el conflicto en la interaccidn social, tenia que ser mejor
tratado dentro de la postura que ellos manejaban (Hewitt, 1988). Desde esta
postura indigenista, se habia abordado un tema de gran relevancia, que tenia que
ver con la forma de conciliar los elementos culturales indigenas y no indigenas o
alrededor de un tipo de conflicto que se manifestaba entre estas dos formas

culturales.

4.1.1 El simulacro: la memoria histérica de la tensién entre espafioles e

indigenas

En este sentido, cuando se hace referencia al conflicto, tal aseveracion orienta
inmediatamente a resaltar lo que se ha dicho y escrito sobre esta categoria. Sin
embargo, para la comunidad en estudio, la informacion de los hechos manifiesta
una serie de actos donde el conflicto se hace presente, a partir de la oposicion y
de lo que ellos han llamado el simulacro o recreacion de un acontecimiento

historico.
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‘Bueno el simulacro esta dividido en dos bandos, un bando que
representa al grupo invasor, al grupo espafiol y otro bando al grupo de los
indigenas. En la actualidad, se celebra en las seis calles. Es un lugar que
esta rumbo a las truchas, y que esta en medio los barrios de San Andrés,
San Pedro y de San Guillermo, en esos tres barrios esta ese espacio que

se le conoce como las seis calles”. (Entrevista Sr. Félix Sanchez Benitez)

La memoria historica de la comunidad, inserta un hecho de la historia nacional y
convierte el espacio, en un lugar sagrado, de realizacidbn y recreacion del
imaginario comunitario, para la celebracion de un acto civico, pero con tintes de
religiosidad. Las luchas, conflictos y guerras, -menciona Eliade- tienen una causa
y funcion rituales. Como regularidad, presenta una oposicion entre clanes o dioses
y cada vez que el conflicto se repite, hay imitacion de un modelo arquetipico
(2011:43).

La siguiente descripcion detalla, el acontecimiento denominado el “Simulacro de la
Alhdndiga de Granaditas”, donde se expresa el conflicto recreado por la

comunidad de Malinalco:

La llegada a las “6 calles” es apenas atinada, y con unos breves minutos, la
recreacion ha comenzado. Precisamente cuando llego por la calle principal que
une a estos barrios con la cabecera municipal, el evento ha comenzado. Vuelan
zapotes verdes y se estrellan con madera o con cuerpos que hacen las veces de
espafioles y otros de “insurgentes”. En la interseccion de las 6 calles, esta
colocada una especie de torre que simula ser un castillo, soportado con maderas y
polines, dentro de esta estructura se distinguen dos espacios abiertos parecidos a

unas terrazas.

En la parte superior se encuentra un grupo de personas que representan las
fuerzas ‘realistas” y acompafian al Rey; todos ellos ataviados con la indumentaria

de la época colonial, con una singular similitud ya que la confeccion para esta
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escenificacion es costeada y elaborada por ellos mismos. El Rey viste una especie
de tdnica larga de color amarillo y una capa color rojo, mitad y mitad, que
representa la bandera de Espafa. Encima de su cabeza porta una corona que lo
identifica como lider, asi como una bandera de dos colores —rojo y amarillo-, que
es ondeada al momento que se pronuncian insultos y groserias a los que abajo
representan a los insurgentes. jOrale hijos de la chingada! jchinguen a su madre!
ino pueden pendejos! (sic). Se multiplican los insultos que también provienen de

las fuerzas insurgentes.

Los “mexicanos” (sic) que es asi como les dicen los habitantes de Malinalco, a los
que participan en esta recreacion... la gente se viste y participa si quiere... (sic),
menciona una sefora que vende frituras en un puesto informal a las afueras de su
casa. Estos mexicanos representan a los indigenas y nativos, estan pintados de
color negro como si fuera tizne. Segun ellos la pintada no es uniforme, sélo quiere
dar a entender y notar que vienen de una larga jornada de trabajo. Aunque
pareciera significar que entre ellos se encuentra uno que otro mulato de raza

negra o de alguna casta.

Los de abajo portan también banderas, mas de uno tienen representados los
colores de la insignia patria —verde, blanco y rojo- en sus sombreros y gabanes
gue visten. El género femenino no aparece, sin embargo mediante la emulacion de
la vestimenta de mujer, los hombres realizan la representacion de la mujer en
estos eventos. Pasa un mexicano entre la gente que lo observa, va gritando jviva
México! (sic), la voz sale entrecortada y mal entonada por los mezcales que ya
parece han surtido efecto, y la borrachera apenas comienza o se encuentra en su

punto algido.

El mezcal es un insumo mas de esta representacion en el que se desinhibe a los
participantes y los libera de las ataduras, de las formas que les impone la moral
publica. jEI alcohol les da valor! jes pa’ que aguanten! Porque los fregadazos

estan buenos (sic), dice una sefiora que de frente los mira con su familia y son
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parte de los espectadores. jViva Espafia! Gritan los de arriba, que defienden en
esta recreacion el castillo, y profieren vitores al reino de Espafia. Esta tradicion,
cumple aproximadamente mas de 50 afios, aunque la poblacion en general opina

que tiene muchos afios “‘mas de cien” (sic).

Se escuchan estruendos que provienen de unas carabinas viejas que algunos
portan, todavia se ve como la rellenan de pélvora con una vara y la disparan, al
mismo tiempo que sueltan un grito de exaltaciébn ahhhh ja ja ja jai (sic). Suena
también pequefios cuetes que simulan el ambiente de una guerra, de un conflicto.
Aparece la figura del “pipila”, con todo y la loza de piedra que cargaba para evitar
ser herido y poder prender fuego a la alhondiga. Aunque no hay granos, el castillo
simula ser el espacio de desencuentro. El personaje se acerca y prende un
pequefio montdon de polvora que produce una extensa humareda y provoca
admiracion entre los que observan. En este primer intento de quemar aquel

“castillo” invita a una pausa asumida por lo de arriba y los de abajo.

La tregua es un descanso en el que algunos personajes, vestidos como
mexicanos se abastecen de zapotes y limones duros, para asegurar las armas
que seran lanzadas en la defensa y ofensiva de todos los que participan. Pasados
unos minutos inicia el combate, zapotes verdes y limones tiernos vuelan por los
aires, la revuelta ha continuado. Aparecen tres jinetes a caballo que representan a
Hidalgo, Allende y Morelos —segun argumentan las personas que los observan-y
que afo con afio vienen a ver el espectaculo. Uno de ellos —Allende- porta la
bandera trigarante con sus tres estrellas, simbolo de los propésitos de
independencia de 1821.

En esta recreacion participan 6 barrios que aparentemente estan en conflicto en el

transcurso del afo, es decir, hay tensiones normales y naturales que liberan a

partir de este hecho, hay una catarsis social del conflicto cotidiano.
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Camina un mexicano con la voz entrecortada y tambaleandose por el mezcal
ingerido, jviva México!, mientras sostiene un vaso de plastico lleno de mezcal. Hay
dolor en su rostro, pero el estado de embriaguez lo disimula. Se ve cansado,
camina por la calle y se pierde entre la gente que lo observa con rareza. Se
encuentra con otros mexicanos donde el mezcal no ha hecho efecto, se saludan

con un jviva México! levantando el vaso.

Un hombre disfrazado de mujer, y que segun el pueblo representa a la Malinche,
les avienta “parque’(sic), para que se defiendan los espafioles de la incesante
asolada de zapotes y limones que proviene de todos lugares; no solo les provee
de armamento, sino de tamales que les avienta desde abajo encimada en un
burro. Nuevamente se percibe otra pausa, que se distingue desde donde se
observa, se reorganizan aunque el cansancio ya aparece. Son casi las seis de la
tarde y un poco mas, los espafioles no ceden y se pertrechan. La resistencia de
los esparioles llama la atencion; “hace unos afos ya los habian bajado” (sic), se

escucha una voz de los mirones que se reldnen cerca de este simulacro.

De la calle principal se ven llegar a mas mexicanos vestidos con pantaldon y
camisa de manta, huaraches y sombrero. Colgados a su cuerpo con lazos, se
observan: un comal y un sartén, uno de ellos porta un casco, que en realidad es
una cazuela que tiene escrito jviva México! Se acerca el ‘pipila” y prende
nuevamente pélvora que produce una llamarada que se esfuma y deja una nube

debajo del “castillo” de los esparioles que no ceden.

En los polines que sostiene el castillo, se comienza a trepar un mexicano, avanza
poco a poco; mientras es recibido por los espafioles con zapotazos y limonazos,
otro se dispone a subir. Cuando han bajado todos, los amarran y dan algunas
vueltas por las calles donde se desarrolla la representacion. Este ultimo recorrido
sella el evento, la gente se dispersa y los participantes se retiran... la oscuridad se

hace presente poco a poco.
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En la anterior descripcion de un conflicto, se inscriben dos elementos que
confluyen para la celebracion civica; el primero de ellos tiene que ver, con la
recuperacion de la memoria histérica de la colonizacion. Este acto de recreacion
historica, establece un sentido de resistencia incrustado en el imaginario de la
comunidad, como una forma de liberacion de la opresion de la que fue objeto
durante mucho tiempo, y aunque veladamente permea a las capas de la poblacion
de México, la repulsa de la opresion sigue recreando la escena sociocultural de

esta comunidad.

El segundo, se refiere a la distension del conflicto, en el que convergen las
posturas en oposicion y resuelven hacia la unidad, o bien hacia el acuerdo y la
paz. En esta recreacion, el conflicto se resuelve cuando bajan a todos aquellos
que se encontraban en la torre, y se hacian llamar los “espafoles”, ellos y los
‘mexicanos” son la fuente del conflicto, donde el intercambio de agresiones
pretende simular un estado de guerra, en donde al final todo termina con un cierre
voluntarioso de la comunidad y la calma en esta parte de la comunidad vuelve a

ser parte de su dindmica social.

“Ah, bueno, es un dia después del 15, es el 16, entonces, el evento
comienza desde que empieza a construir el escenario. En éste caso, el
castillo; entonces, para que al otro dia temprano, la gente se empieza a
disfrazar y participa en el desfile tradicional que hacen las escuelas. La
caracteristica principal del evento, es que la gente que participa se tiene
que ‘tiznar”, que quiere decir: pintar la cara con tizne. El tizne es el que
guita a las ollas de cocina, o de alguna otra cosa. La gente que va a
participar tiene que estar, pintada de la cara, sino, no participa. De
oscuro, de negro los indigenas y de rojo los que interpretan a los

espafoles”. (Entrevista al Sr. Andrés Medina Flores)

En todo este acto civico, la poblacidon incorpora para su memoria comunitaria los

aspectos que resaltan la identidad de su lugar de origen. En sentido estricto, la
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participacion de los diferentes barrios, sobre todo los que convergen en las “6
calles”, hacen de esta recreacion un acontecimiento festivo, que convertido en
ritual comunitario ante la llegada de las “fiestas patrias” del mes de septiembre,

alienta las celebraciones como actos de proclama de libertad.

“Se siente algo extrafio, porque hay una especie de, bueno, por lo menos
yo me divierto muchisimo. Es como sentir esa parte de las costumbres,
aungque hay mucha gente que no le gusta participar, le gusta observar.
Porque ademas, es como una especie de hacer el ridiculo lo interesante
aqui es que cuando tu te disfrazas, tanto en la Mojiganga como en el
simulacro, la idea es que la gente no te conozca. Aunque al final, todo
mundo acaba sabiendo quién eres, pero es interesante porgque tl ves
como si vieras desde dentro. Por ejemplo, a través de la mascara
observas hasta las reacciones de la gente que est4d de espectador”.

(Entrevista al Sr. Andrés Medina Flores)

4.1.2 Tensiones naturales entre barrios

Dentro del panorama social de esta comunidad, quiza también como el de algunas
otras, existen mdultiples formas de interaccion que abren rutas de conexién
religiosa, cultural, politica y econdmica. Estas formas de interaccion, no siempre
son del todo estables, en algunos momentos se distinguen momentos de tensién
natural entre los habitantes, que terminan resolviéndose favorablemente en bien

de la comunidad.

En el caso de Malinalco, el pasado histérico de la comunidad, revela conflictos
sociales que permanecen en la memoria historica del poblador, como el
movimiento cristero que se presentd convulsionando a la poblacién, misma que se
lanz6 a la defensa de su culto y de sus tradiciones cristianas. La embestida del
gobierno, lastimé a poblacidén de los barrios, y todos ellos buscaron la defensa de

su religibn, combatiendo y haciendo frente a lo que ellos consideraron una
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injusticia en su libertad de creencia. Estos acontecimientos, son registrados en la
Retrospectiva historica de Malinalco, que documentdé Saul Gémez Brito, oriundo

del lugar:

“Corria el afio de 1928, las brigadas de federales apresaron amucha
gente, todo muchacho fue sospechoso, en la lista de sublevados y
rebeldes se encontr6 Daniel Ahumada del barrio de San Juan, contaba
con 26 afios de edad, el joven Daniel como muchos otros, pensé que con
su servicio como voluntario para la lucha cristera se recobraria la libertad
cristiana, sus pasos fueron inciertos, como incierto fue su destino...”
(Gémez, 2011:28)

En el presente, aquel hecho historico, se plasmé en la nomenclatura en una de las
calles del barrio de san Martin, que lleva por nombre Martires de 1928, lo que
revela la incorporacion del pasado en el presente comunitario, como una forma de
asistir a la memoria histoérica del lugar y la construccién de imaginario en la lucha

por su identidad religiosa.

Por otro lado, la situacion politica del pueblo, también ha sido fuente de tension,
sobre todo en tiempos mas actuales, donde el proceder politico de las autoridades
ha dividido las opiniones sobre la forma de gobernar y cual debe ser el mejor
candidato. Aunque los habitantes poco hablan de estas cuestiones, si reconocen
que existe una sociedad cada vez mas enterada para tomar partido sobre las
propuestas politicas, y eligen en consecuencia el partido que los debe gobernar,

asi como se inconforman si las cosas no van por buen cauce.

“Pues actualmente, la poblacién esta muy dividida, normalmente aqui los
partidos que mas se imponen, los mas imponentes pues son el PRI y el
PAN. El PAN le sigue y posteriormente sigue el PRD, pero la gente ha
sido muy tranquila, solamente habla de una ocasion, no recuerdo el afio

exacto cuando si se levanto en contra de las practicas priistas, porque no
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les gusto su candidato. Entonces se levanto en esa ocasion y fue muy,

muy espectacular porque causé gran revuelta pues hasta nivel nacional”.

(Entrevista Sr. Félix Sanchez Benitez)

Ya en tiempos mas actuales, la dinamica particular de la comunidad se ha
transformado debido a los procesos migratorios de esta poblacién a los Estados
Unidos. En el caso de los jovenes, cuando regresan y se incorporan a su
comunidad, algunos de ellos imitan practicas de asociaciones juveniles
fundamentalmente para marcar territorios. Tal y como se practica en zonas de
migrantes en la union americana. Ello provoca tensiones al interior de los
diferentes barrios y la repulsa porque en las calles, ya no se puede caminar

tranquilo como se hacia antes.

“... hoy en dia, francamente es gente rebelde, porque ya hay muchos
jovenes que son rebeldes. Ya son muchos los que pertenecen a
pandillas, hay muchos pandilleros y por esos pandilleros, ya no puede
uno caminar como antes lo hacia en las noches. Hace afios caminaba
uno en la noche, bien hasta sin miedo...” (Entrevista Sr. Hermilo Sanchez

Tetatzin)

Las tensiones que se presentan como resultado de la defensa de un territorio
marcado por bandas juveniles, son el més claro acontecimiento de un conflicto
permanente, sobre todo entre la poblacion mas joven. Ya que la poblacion de
mayor edad, sigue conservando las practicas de socializacion e integracion

comunitaria, observadas a través de las fiestas patronales.

“Las costumbres y tradiciones se pierden, tal vez porque... pienso yo asi,
los conocimientos de las personas mas grandes de edad se van
perdiendo porque que ya se murieron. Entonces uno quiere todavia, que
en el centro del pueblo se sigan realizando las costumbres, pero la
juventud ya no lo deja a uno. La juventud dice que ya estamos en otra
época, lo que nosotros sabemos y otras nociones vamos a hacer lo que
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gueramos. Entonces, para que pelea uno, para que discute uno, hay
muchas cosas que se van perdiendo en todo esto...” (Entrevista Sr. Vicente

Parra Reynoso)

Este hecho, en cierta forma comienza a vincular a estos grupos juveniles, hacia la
participacion y la recuperacion de las tradiciones con el animo de fortalecer la
identidad que se ve amenazada por la apropiacion de valores y practicas ajenas a

las de su tierra de origen.

4.2 La catarsis del conflicto

La recuperacion del concepto de “catarsis” estd mas asociado al planteamiento
aristotélico, que al freudiano. En este sentido, conviene hacer la aclaracion, que
mas alla de ser conceptual, es contextual. Asi Aristoteles por ejemplo, plante6 que
la idea de catarsis®, estd mas relacionada a una purificacién emocional, corporal,
mental y espiritual, que se plantea a través de una obra tragica y le concede al
espectador la posibilidad de redimirse y reconocer sus errores para evitar volver a

caer en ellos.

En este apartado, se distingue que el acto de la recreacion del conflicto alude a
una expresion de las representaciones colectivas de la sociedad. Son estas
representaciones, las que configuran el caracter cultural de las préacticas y la
construccion de la memoria comunitaria. Lo que traducen las representaciones
colectivas, es la forma en que el grupo piensa en relacion con los objetos que lo
afectan. Segun esta idea, el grupo esté constituido de otra manera que el individuo
y las cosas que lo afectan son de distinta naturaleza (Durkheim, 1990: 16).

8 En este extracto del libro “Poetica”, se manifiesta la concepcion de la idea de catarsis. “ Es, pues, la
tragedia imitacion de una accion esforzada y completa, de cierta amplitud, en lenguaje sazonado, separada
cada una de las especies (de aderezos) en las distintas partes, actuando los personajes y no mediante relato,
y que mediante compasion y temor lleva acabo la kdtharsis de tales afecciones” . (Angel Sanchez Palencia
Anales del Seminario de Historia de la Filosofia. ni |3.127-147, Servicio de Publicaciones. IJCM, Madrid. 1996)
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La catarsis, es en este sentido, una representacion de la colectividad, de las
formas colectivas que tejen la urdimbre de la sociedad. El conflicto por su parte, en
la explicacion de Simmel que se establecié lineas arriba, aparece como una
oposicion y se manifiesta en el antagonismo de las partes, pero termina en un acto
de catarsis y redencion del ser humano. En los parametros de Durkheim, las
representaciones colectivas se manifiestan en dos dominios, uno de tipo sagrado

y otro que es profano (Durkheim, 1985).

Hasta ahora, se han presentado, las recreaciones del conflicto, como una forma
de conocer- en un caso concreto- las manifestaciones del conflicto, aunado a una
descripcion de los eventos reales, de donde se alimenta la recreacion que se
plantea, es decir, el origen de la tension, esta alojada en el caso de la comunidad
descrita en las tensiones naturales expresadas en su vida cotidiana. Sin embargo,
la manifestacion guarda en si, un propdsito que esta “disfrazado” de otras
intenciones que la comunidad protege y conserva, en aras de respaldar sus

practicas culturales que son la fuente de su vida cultural.

4.2.1 Catarsis carnavalesca: figuras retoricas de lo malo/bueno

Las expresiones festivas en las celebraciones patronales, tiene un carga muy
fuerte de tradicién oral. En ella se manifiestan de manera enmascarada los actos y
jugueteos que convertidos en eventos jolgoriosos, acompafian a las comitivas con
masica, danzas, cuetes, mezcal y gritos de alegria desbordada. Por ello, asumir
gue existe una manifestacion catartica, no esta alejado del verdadero propdsito en
estas festividades en honor a su santo patrono. Sin embargo, estos hechos no
sélo se relaciona con cuestiones de tipo religioso, también se extienden a diversos
motivos de caracter social, donde la participacion de la mayoria de la poblacion es

muy activa.

La particularidad de un carnaval, mas allda de su caracter festivo y el

acompafamiento enmascarado de quienes participan en él, es que de alguna
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manera subvierte las dinamicas sociales, las hace evidentes a través de un acto
lddico. Manifiesta un discurso social, que era en cierta forma clandestino y
permanecia oculto, pero que la cultura oral le da vida, es decir, le insufla
existencia y lo objetiva para que a través de esta forma de enmascaramiento se
conozca lo que las personas transfieren de manera oral. En palabras de Scott
(2000), debido al tipo de aislamiento que presentan algunas comunidades,
ademas de un control que los convierte al anonimato, la tradicion oral surge de
manera impetuosa y utiliza como medio de transmision la oralidad para que de

esta manera se convierta en un vehiculo idoneo para la resistencia cultural.

En el mismo sentido, el acto carnavalesco es también una oportunidad de
subversion de un orden social negado, y que en este evento tiene la oportunidad
de manifestarse desde diferentes Opticas. La inversion simbolica del carnaval,
muestra el “mundo al revés”, es decir, se invierten todas las relaciones y jerarquias
gue rigen el mundo social presente (Scott, 2000). La inversién de papeles y roles
sociales, caracteriza este proceso de la imaginacion social, y es una oportunidad
de reencontrarse con la justicia simbdlica a través de un acto ludico, que soélo
consiste en establecer la burla e ironia del contrario, que puede ser la

representacion de su jefe, patron o autoridad politica del momento.

En todo caso las imagenes donde “los ratones se comian a los gatos, los nifios les
daban nalgadas a los padres, la liebre le ponia trampas al cazador, el carro jalaba
al caballo, los peces sacaban del agua a los pescadores, la esposa golpeaba al
esposo, las reses mataban al carnicero...” (Scott, 2000:199), son una abundante
expresion de la inversién simbdlica, y son a su vez, un claro ejemplo de algunos
procesos comunitarios donde la burla, el disfraz y la ironia, son el elemento

primordial para la celebracion carnavalesca.

La realizacién del carnaval, también supone una recuperacion de la memoria
colectiva en los actos recreativos y subversivos que se mencionan. Un elemento

conceptual que es util para definir estas manifestaciones del carnaval, son las
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arenas, concepto que plantea Turner (1980), y que define como los espacios en
donde se significa la carga de los simbolos sobre situaciones de poder, y donde
también compiten entre si para adquirir significado como simbolo de un ritual. En
esta acepcion, la arena es el marco en donde acontece y se significa todo
fenémeno cultural, en donde hay una disputa simbdlica por el actuar, que esta

soportado por las normas y reglas instituidas.

Asi en la tradicion carnavalesca del pueblo de Malinalco, se expresan una
diversidad de enmascaramientos que tienen por objeto la burla e ironia de
acontecimientos que marcaron un evento significativo para la poblacion. En esta
comunidad y particularmente en todas las fiestas patronales, la recreacion del

carnaval esté representada por las mojigangas.

“... se trata de disfrazarse, caracterizarse de diferentes personajes.
Puede ser desde hacer burla de un personaje, satirizar un personaje de
la comunidad, alguien conocido con ciertas caracteristicas o los politicos.
O sea, digo, las méascaras son las que ayudan mucho a caracterizarse
también de algun personaje, en éste caso, Ultimamente, ya como
estamos muy bombardeados por la television, el cine y todo eso; puede

ser un personaje de cine o de las peliculas”. (Entrevista Sr. Andrés Medina)

En todos los barrios integrantes de la cabecera municipal se realizan previamente
y durante la fiesta patronal una serie de carnavales que abren los ciclos festivos
de cada comunidad, asi como alimentan la catarsis comunitaria sobre los valores
instituidos en personajes y los valores en oposicion que la poblacion ha

conservado en su memoria colectiva.

“En la mojiganga, se cambia uno, muchas personas se ponen una
mascara y muchas no, entonces lo importante de la mojiganga, es ver el
vestuario y como la organizan. Llevan por decir, animales hechos de

carton, de alambron o de alambre, de carrizo, de petate. Por ejemplo la
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tortuga, el cocodrilo, el toro, el avestruz, el guajolote, la burra, el caballo;
de todas esas son cosas se disfraza la gente, de lo que tienen a la mano

para darle la vista al mojiganga”. (Entrevista Sr. Vicente Parra Reynoso)

El acto ludico del carnaval, transfiere valores como el bien y el mal, en el
entendido de que le afecta al habitante de la comunidad. La representacion del
mal, no tiene necesariamente que ver con una entidad sobrenatural, sino con
hechos que le afectan en su vida cotidiana. Por ejemplo, es muy comun ver el
disfraz de enfermera con su bata blanca, pero decorada con tinta roja regada en
su atuendo, simulando sangre, como si este personaje y con su vestimenta
representard todo lo contrario de alguien que cura la salud y no al contrario que la

quita.

4.2.2 Dualidad cultural: el mal y el bien

La historia de la fundacion de Malinalco, esta asentada en una historia mitica del
desamparo de Malinalxochitl, hermana de Huitzilopochtli, quien fue abandonada
por dedicarse a las artes de la oscuridad. Para Huitzilopochtli, una serie de males
caian sobre sus protegidos que lo acompafiaban hacia la tierra prometida, por ello
y tras la informacion de quienes seguian la procesion, la hechicera Malinalxochitl
fue dejada sola a su destino.

A Malinalxochitl, la hermana mayor de Huitzilopochtli... la abandonaron
por el camino, junto con sus padres, mientras dormia; porque ella no era
humana, sino que practicaba la maldad... convocaba a los ciempiés y a

las arafias y se convertia en bruja (Tezozémoc, 2012:45).
Confundida por el abandono, decide buscar un lugar donde alojarse, ya que “todo

esta poblado”. Encontraron entonces, el lugar ideal para quedarse: “un cerro

llamado Texcaltépetl, y se asentaron en la cima; luego solicitaron a los
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texcaltepecas, que eran sus pobladores. Estos le dijeron: Esta bien podéis

asentaros en la cima del Texcaltépetl” (Tezozomoc, 2012:47).

En la configuracion del imaginario social de la poblacion de Malinalco, poco se
sabe sobre esta historia, quiza los mas versados sobre el mito que converge con
la fundacién e historia del pueblo sean los que han investigado o han entrado en
contacto con la historiografia clasica de la region. Sin embargo, se estila hablar en
la version popular, sobre eventos sobrenaturales y misteriosos, que vinculan la
memoria del lugar con referentes catalogados como infortunios y maldiciones, que

se plasman en la vida cotidiana de la comunidad de Malinalco.

Esta figura emblemética del personaje de Malinalxochitl, de donde la construccion
mitica reconoce el origen de esta comunidad, también se le adjudica, ser una
“maestra del mal de ojo” (Tibon, 2005, 529), es decir, y segun la oralidad popular,
es el mal de aire, que es una especie de malestar producido por un sinnimero de
manifestaciones, todas ellas sin causa y relacion justificada, pero que provoca
malestares generales en el cuerpo de nifios y adultos: “... el mal de ojo aparece
cuando cuido a mis nifias, cuando estan chillando, cuando estan necias, que no

pueden dormir, a mis vecinas, que no pueden dormir, que estan llore y llore.

(Entrevista Sra. Ofelia Romero Gris)

“... dicen que es del agua sucia... con el agua recoges el mal, la gente
gue pasa todo el dia cerca de eta aguas se queda con los males. Yo
desde que mis nifios estaban chiquitos, me iba a lavar al rio, y después
andaban necios lloraban y lloraban, hasta que me los lleve a que los
curaran. Y dije pues haber que dios dice, ya le di de comer, y ya lo cure, y
no sé cuando va a salir... era porque me lo habia llevado a lavar al rio.
Después yo misma lo cure porque no salia... 1o limpie con un huevo en

Su cabecita, sus 0jos y ya con eso se me compuso...” (Entrevista Sra.

Ofelia Romero Gris)
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Aunque la préactica de la medicina tradicional es extensiva en toda la region
mesoamericana, particularmente en esta comunidad, s6lo se le concede a un
barrio el caracter curativo de cualquier enfermedad que esté asociada con la
referencia denominada mal de ojo; el barrio al cual refiere la voz comunitaria, es
san Martin, ademas de que defiende con celo identitario, ser la cuna de este

municipio.

“... al barrio de san Martin se le conoce como el barrio de los brujos, ya
gue mucha gente conserva conocimientos, como el de la esoteria y sobre
el uso de las plantas medicinales. Muchas veces se le atribuye a
precisamente Malinalxochitl, que se dice que era una bruja o una
hechicera y que en la actualidad todavia se conserva esa tradicion”.

(Entrevista Sra. Maura Lidia Ceballos)

En el pueblo de Malinalco, existen varias personas dedicadas a la curacion de
este mal y de otros que aquejan a la poblacién y que a decir de ellos, solo los
puede sanar una “curandera”, que sea originaria de la misma comunidad y que

tenga caracteristicas comprobadas de que ha sido ungida como tal.

“La gente me identifica porque curo con plantas, les vendo las plantas y
me dicen yo tengo... artritis, ya le doy el medicamento y no les cobro,
nomas les cobro la planta. Las yerbas que tengo las ocupo para algin
problema bronquial para la vesicula, para las piedras que tienen en la
vejiga, a los nifios de empacho, de espanto. Entonces los curo, hago
curacion también para la gente adulta, con bafios de yerbas fuertes para
el espiritu, todo eso lo hago, por eso la gente me identifica aqui...”
(Entrevista Sr. Sadot Lopez Pliego)

En esta concepcion popular, el mal y el bien estan asociados a referentes que
aguejan la salud del poblador, que pervierten el orden corporal y se traduce en
expresiones sociales y religiosas. Por ello, hablar de las categorias del mal y el
bien, en la concepciébn comunitaria constituye un aspecto fundamental en la
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configuracion social de esta comunidad, ya que en ella descansan gran parte de la
memoria colectiva del poblador y el presente recreado con las practicas antes

descritas.

4.2.3 Transversalidad el conflicto

Las referencias anteriores expresan una serie de procesos antagonicos que
aparecen en la vida sociocultural de Malinalco, ademas de las oposiciones
evidentes entre lo malo y lo bueno, hay un transito hacia la communitas®. En la
representacion simbolica del ritual o los rituales mencionados, hay una
manifestacion de valores que primero aparecen