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PRESENTACION

El nimero 20 de Pensamiento Novohispano ha quedado integrado por 26 trabajos de
investigacion distribuidos de la siguiente manera: 11 corresponden al siglo xvi; 5 al
siglo xv11 y 10 al siglo xviir. Como en numeros anteriores, la diversidad de temas
sigue presente, pues es una caracteristica de este libro, que busca mantener viva la
relacién cultural de nuestro pasado histdrico con el presente. Partimos del hecho de
que somos seres historicos, es decir, pensamos y reconocemos la historia como parte
constitutiva de nuestra existencia vital, razén que viene a consolidar el estudio y la
investigacion de nuestro pasado.

Walter Benjamin habia dicho: “es necesario recuperar la historia de los vencidos para
redimir sus sufrimientos y transformar el presente. La construccion histdrica se con-
sagra a la memoria de los que no tienen nombre”. ;Sera que este pensamiento tiene
validez en la actualidad para nuestro tiempo? Ademas, éste es el sentido que forta-
lece cada una de las investigaciones aqui presentadas que, de alguna manera, rinden
homenaje a la memoria histérica que recupera los hechos “pequenos’, los aparente-
mente “insignificantes”, para clarificar las “grandes” intervenciones. A continuacion
mencionaré algunas exposiciones que, explicitamente, hacen manifiesta la actualidad
de sus reflexiones y preocupaciones. Asi lo externa el autor del trabajo: “La razén
séptima de los Tratados lascasianos, también, ;una leccién para nuestro tiempo?” en
el que, desde el inicio, declara y reconoce la labor titdnica de Bartolomé de las Casas,
quien dedicé gran parte de su vida y obra en favor de la causa de los indigenas ;sera
que esta lucha tiene vigencia atn para nosotros? De lograrse su actualidad, dice, se
habra cumplido con el propdsito de “someter a prueba la vigencia y actualidad de las
ensefianzas de esta obra”

En este mismo tono se encuentra el ensayo “Bartolomé de las Casas. Su importancia
tedrica y practica en el momento presente”, en el cual se menciona la necesidad de
repensar los conceptos de justicia, derecho, poder, derechos humanos e indigenismo
para la situacion presente. En el contexto del pensamiento lascasiano cobra relevan-
cia tanto la explotaciéon como la subordinaciéon de los indigenas por parte de los co-
lonos espafoles, de donde emerge el imperativo de reconocer el sentido humano del
Otro que, en términos actuales, pueden atribuirse al abuso y explotaciéon del Otro,
encarnado hoy en los migrantes y pueblos indigenas. Su oposicion radical a la en-
comienda y al estado de guerra (conquista) a que eran sometidos los nativos no son
sino una expresion del menosprecio por la otredad, el desconocimiento de la digni-
dad humana y de la libertad. La defensa de estos valores constituye un antecedente
claro de los derechos humanos modernos y contemporaneos.



Y ;qué decir del articulo “Notas breves sobre el fervor mariano y su arribo a Nueva
Espafia”?, donde su autora hace una narrativa acerca de como llegé y se propagé la
devocioén mariana en las nuevas tierras conquistadas. Devociones que forman parte
de las tradiciones, cuyas raices nos remiten a la Edad Media y al Renacimiento; por su
impacto en las culturas indigenas, la devocion mariana fue ampliamente difundida y
paso pronto a integrarse como parte de nuestra cultura. Ejemplo de ello fue la pronta
y variada construccién de santuarios dedicados a la Virgen Maria. Recordemos la
narracion de las apariciones milagrosas de la Virgen de Guadalupe, dice su autora.

La presencia de la escolastica (aristotélico-tomista) en la filosofia y en la teologia fue
un hecho determinante tanto en el proceso de evangelizacién como en la instruccién
llevada a cabo en los centros de formacion surgidos en el periodo de la Colonia.
Un testimonio evidente de la presencia de la escolastica en la formacién de algunos
pensadores de estas tierras nativas lo muestra el autor en su trabajo titulado: “Sor
Juana y la sabiduria filosofica”. En este sentido se insiste en la influencia del tomismo
(escolastica) en sor Juana, en razon de que ha sido poco estudiado este aspecto; mas
bien, los estudios sobre ella se han concentrado en el hermetismo, neoplatonismo y
la modernidad cartesiana, pero poco en el tomismo. Debido a lo cual, el autor insiste
en la presencia de la escoldstica en la formacion de esta monja del siglo xvir. Muchos
de los textos de sor Juana “son paradigmaticos de su conocimiento y utilizacion de
la escolastica’, asi lo testimonia su poema “Primero suefio’, en donde la monja evi-
dencia la profundidad de su conocimiento sobre la filosofia escolastica (l6gica). Esta
exposicion versa sobre el amplio manejo que la monja jerénima tenia de la escolas-
tica; finalmente, se hace mencion también sobre la influencia del hermetismo y de la
modernidad.

En general, cada uno de los trabajos aqui presentados tiene el propdsito de contribuir
al estudio y difusion de la cultura novohispana.

Quiero aprovechar las siguientes lineas para manifestar mi agradecimiento a todos
los colaboradores que, con sus investigaciones, han hecho posible la publicacién de
este numero; estoy seguro que serviran de referencia a los lectores para enriquecer su
vision de este periodo colonial a la vez que despertaran inquietudes, dudas y nuevos
temas de investigacion.

Noé Héctor Esquivel Estrada
Coordinador









EL CONCILIO PROVINCIAL MEXICANO DE 1555 Y LA PRIMERA
PROPUESTA FESTIVA NOVOHISPANA

Antonio de Jestis Enriquez Sdnchez
Universidad Iberoamericana
xitandeje@gmail.com

Introduccion: Nueva Espaia en el irreversible proceso de reduccion festiva

La fiesta “popular” fue concebida muy pronto
por las culturas dominadoras como un obs-
taculo importante para la afirmacién de su
hegemonia religiosa, ética o politica. En con-
secuencia, ha sido el blanco de continuos es-
fuerzos por destruirla, podarla, disciplinarla
o recuperarla.

Roger Chartier

Un fendmeno propio de la modernidad, pues no parece tener parangén alguno, fue
la reduccion del numero de fiestas religiosas que debia observar la feligresia catélica.
Practica que fue configurdndose de modo recurrente entre los siglos xvI1 y x1x en la
orbita occidental. Como las noticias disponibles se empefiaban en corroborar, todo pa-
recia indicar que correspondia a la Iglesia, dada la naturaleza de lo que paulatinamente
comenzaba a ser sefialado como un problema, iniciar las primeras disminuciones
de un abigarrado calendario festivo, excesivo ya para el siglo xv1, y emprender una
politica que sdlo a partir del siglo xv1i y de manera cada vez mds notoria pasaria a
ser competencia también del poder civil.

Segtn refiere Fortino Hipdlito Vera, en un recuento sumario sobre el particular, en-
tre 1642 y 1791 sucesivamente los pontifices romanos se dieron a la tarea de emitir
disposiciones tendientes a concretar la reduccion, cada vez mas drastica, del nimero
de festividades religiosas prevalecientes. Urbano VIII inicié esta politica en 1642 y
se prolong6 con las disposiciones que en 1728, 1750, 1775 y 1791 emitieron respec-
tivamente Benedicto XIII, Benedicto XIV y Pio V, este pontifice fue autor de las dos
ultimas reducciones sefaladas.'

'Cfr. Fortino Hipdlito Vera, Coleccién de documentos eclesidsticos de México, o sea antigua y moderna
legislacion de la Iglesia mexicana, pp. 537-554.
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Por el mismo Vera, sabemos que en todas las constituciones y breves emitidos por los
pontifices para disminuir las fiestas de precepto (aquellas que las feligresias estaban
obligadas a guardar, evitindose todo trabajo)? se habian asignado como causas tres
aspectos: “1? evitar la ociosidad y los desérdenes consiguientes a que se entregaba el
pueblo con frecuencia por la multitud de dias festivos; 22 la esperanza de que con mayor
piedad y fervor guardaren los dias que quedasen de precepto; y 3* la mayor proporcion
que tendrian para lograr su propia manutencion y la de sus familias, siendo mayor el
namero de dias en que pudiesen dedicarse al trabajo”’

Conscientes de los efectos colaterales y nocivos que la fiesta y su excesiva presencia
podian ocasionar en la moral, religiosidad y economia de las feligresias, los pontifices
no tuvieron mas remedio que disminuir de una manera razonable el niimero de fes-
tividades, sin llegar al extremo de reducirlos a su mas minima expresién. A partir de
entonces, el proceso de abreviacion de la fiesta religiosa ya no daria marcha atras, pues
pese a la excepcional promocion de nuevas fiestas que demandaria la venia papal, la
tendencia apunta a la disminucién mas que al engrosamiento de la agenda festiva.*

En esta encrucijada, a partir del siglo xv1, las tierras que se denominarian como Nueva
Espafa entrarian en contacto con la drbita occidental, a la cual estarian inmersas,
dejando sentir su influjo en el reino novohispano. Prueba de esto fue el fendmeno de
reduccién de fiestas al cual no escaparia y que, por el contrario, se manifestaria de
manera temprana, incluso mucho antes que las intervenciones papales referidas por
Vera. Sabemos de la existencia de este fenémeno por el Primer Concilio Provincial
Mexicano que fue celebrado en la Ciudad de México en 1555 y mediante el cual se
doté a la Iglesia novohispana de un marco juridico propio del cual carecia hasta ese
momento.

Avido de instaurar de manera més formal la presencia de la Iglesia en un reino
cristiano recién fundado y de otorgarle facultades sobre su poblacion hispana e india,
el concilio de 1555 tocaria los mas diversos aspectos a normar, siendo uno de ellos, el
de las fiestas que la poblacion debia realizar. Hablando de la normatividad prescrita
por el concilio, el sinodo de 1555 no se limitaria a definir lo que constituiria la prime-
ra de las propuestas esgrimidas por la Iglesia novohispana en materia festiva —otras

% La oposicion entre fiesta (dia excepcional) y trabajo (lo rutinario) ha sido destacada por los estudiosos
de la fiesta. Para el caso de las festividades religiosas catdlicas, la exclusion entre fiesta y trabajo tiene un
fundamento teoldgico, inspirado en la alusion al séptimo dia de la Creacién, al cual Dios destin6 para
descansar y contemplar su obra, luego de haber trabajado, segun da cuenta la tradicién judeocristiana.
Cfr. Josef Pieper, Una teoria de la fiesta, pp. 11y 12; 51; 60.

* Vera, op. cit., p. 548.

* Véanse los ejemplos que enlista Ibidem, p. 544.
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mas vendrian con los concilios de 1585 y 1771—, adicionalmente normaria las con-
ductas a observarse o, en su defecto, a evitarse durante los dias de fiestas de guardar,
de tal suerte que el concilio de 1555 perfilé una propuesta compuesta por fiestas y
comportamientos a verificarse en su seno.

Es nuestro proposito, en las lineas siguientes, realizar un acercamiento a ambos as-
pectos, sin pasar por alto las causas, intereses y justificaciones que propiciaron la
constitucion de dos agendas festivas: una para los espanoles y otra para los indios,
sin obviar que la prescripcion de las conductas y acciones a observarse o evitarse, con
motivo de las festividades a guardar, conformarian la vision de la Iglesia y sin soslayar
que la misma prescripciéon —en una segunda lectura— nos revela que lo indeseable
para ésta, nos aproxima a una serie de conductas y expresiones ligadas a la fiesta re-
ligiosa hecha por las masas, tornandose en una de cardcter popular, aspecto al cual
se opondria, por escapar de su esfera de control y representar una amenaza para su
proyecto pedagdgico y para su afirmacién como poder hegemonico. El documento
de 1555 revela que la Iglesia novohispana qued¢ facultada para —segun la termino-
logia charteriana (véase epigrafe)— disciplinar, podar y recuperar toda fiesta popular,
cuando lo considerara necesario.’

Dado su estado de “miseria y pobreza”:
Nueva Espaiia, ;precursora del fenomeno reduccionista?

Y porque nuestro Santisimo Papa Paulo III
considerando la miseria y pobreza de los in-
dios naturales de esta tierra, dispenso algunas
fiestas, que no fuesen obligados a las guardar
[sic], y les sefal6 las que los obligan.

Primer Concilio Provincial Mexicano

Con la definicién de los calendarios festivos (a observarse a lo largo y ancho de Nueva
Espafia) comenzaba la historia de los sucesivos intentos en la historia de México por
conformar un calendario de fiestas para realizarse de manera homogénea entre la
poblacion. Mas relevante seria que, con esta definicidn, tuviéramos un primer es-
fuerzo registrado en la drbita occidental catdlica por disminuir el numero de fiestas
prevalecientes que, el arco temporal correspondiente a la modernidad (siglos xvI-
X1X), pudiera ofrecernos como punto de partida del fenomeno reduccionista.

* Cfr. Roger Chartier, “Disciplina e invencion: la fiesta’, p. 20.
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En este sentido, Vera menciona un hecho poco mas que significativo, ya que, ha-
ciendo historia comparada, poco mas de un siglo antes de la reduccién que acomete
Urbano VIII en 1642 —y con mas razén a las que emprenden los demas pontifices
romanos—, el 1 de junio de 1537 el papa Paulo III, alegando al estado de “miseria y
pobreza” en que se encuentran los indios de Nueva Espaia, emprende una disminu-
cién en el numero de dias festivos que la poblacion nativa esta obligada a guardar,
respecto a los de los peninsulares.®

La comparacién es reveladora, pues erige a Nueva Espafia como precursora de la
practica reduccionista que, mas tarde, se aplicaria con igual intensidad en otros es-
pacios y en otros anos. Nueva Espafia seria pionera de la reduccion festiva que se
adelanta, por muchos afos, a las que sucesivamente se registra para la Europa de los
siglos Xv11 y XVIII; pero tampoco puede soslayarse que si se adelanta en el reino no-
vohispano no es por razones azarosas, sino por las circunstancias locales en las cuales
opera la medida y que no pueden descartarse, como veremos a continuacion.

La medida de Paulo III es conocida en Nueva Espaiia a través del Primer Concilio
Provincial Mexicano celebrado en la Ciudad de México en 1555, en cuyo capitulo
xviI (“Qué fiestas se han de guardar y que los curas las notifiquen a sus parroquia-
nos”), luego de definir las fiestas de precepto que celebran obligatoriamente los espa-
foles del reino, se establecen las que los indios deben de realizar.”

La diferencia es sorprendente (véase cuadro 1), mientras los espafoles tenian 42 fies-
tas de precepto en las que estaban obligados a asistir a misa y a descansar, mas los 52
domingos del ano; los indios tenfan un calendario festivo mucho mas reducido: 12
fiestas —vinculadas en buena medida con los ciclos de Jesucristo y la Virgen Maria—
y los 52 domingos anuales reglamentarios. Este calendario, oficializado por la Iglesia,
extraflamente excluia las titulares o patronales consagradas al santo tutelar del pue-
blo; pero era evidente que los indios incorporarian esta fiesta a las demas sefialadas
por la Iglesia y sus representantes novohispanos, como se da a entender en otra parte
del texto levantado por el sinodo de 1555.%

¢ Cfr. Francisco Antonio Lorenzana, Concilios provinciales primero y segundo celebrados en la muy noble,
y muy leal Ciudad de México, presidiendo el Ilustrisimo, y Reverendo Sefior Don Fray Alonso de Montiifar
en los afios de 1555 y 1565 dalos a la luz el ilustrisimo Sefior Don... arzobispo de esta Santa Metropolitana
Iglesia, p. 68; Vera, op. cit., p. 546.

7 Cfr. Lorenzana, op. cit., pp. 65-69.

8 Véase el capitulo LxVI en el cual se sefiala el uso de chirimias y flautas por parte de los indios en “los
dias de fiestas de sus santos”. Ibidem, pp. 140 y 141.
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AN
Cuadro 1. Calendario festivo novohispano instituido por el Primer
Concilio Provincial Mexicano (1555) °
Fiestas de precepto para los espaiioles Fiestas de precepto para los indios

1 Circuncision de Nuestro Sefior Jesucristo I(\:Iilj:st}[rrlgi;ieéflr;(ri;esucristo 1

2 Epifania Epifania 2

3 San Sebastidn — _
4 La Purificacion de Nuestra Sefiora La Purificacion de Nuestra Seniora 3

5  San Matias apdstol — —
6  San José, esposo de la gloriosa virgen Nuestra Sefiora — —
7  La Anunciacién de Nuestra Sefiora La Anunciacion de Nuestra Sefiora 4

8  San Marcos evangelista — —
9  San Felipe y Santiago — —
10 LaInvencién de la Cruz — —
11  San Bernabé apostol — —
12 San Juan Bautista — —
13 San Pedro y San Pablo San Pedro y San Pablo 5

14  La Visitacion de Nuestra Sefiora — —
15  Santa Maria Magdalena — —
16  Santiago ap6stol — —
17  Santa Ana — —
18  Santo Domingo — —
19 La Transfiguracion de Nuestro Sefior Jesucristo — —
20  San Lorenzo martir — —
21  San Hipolito (s6lo en la ciudad de México) — —
22 La Asuncién de Nuestra Sefiora La Asuncién de Nuestra Sefiora 6

23 San Bartolomé apodstol — —
24  San Agustin — —
25 La Natividad de Nuestra Sefora La Natividad de Nuestra Sefiora 7

26  San Mateo apostol y evangelista — —
27  San Miguel — —
28  San Francisco — —
29  San Lucas evangelista — —
30 San Simén y Judas apdstoles — —
31  Todos Santos — _
32 San Andrés apostol — —

® Ibidem, pp. 65-69.
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33  La Concepcion de Nuestra Sefiora — —
34  Santo Tomds apostol — —
35 La Natividad de Nuestro Sefior Jesucristo :ﬁ;:;l}l;ligiz\i?emo 8
36  San Esteban —

37  San Juan evangelista — —
38  Pascua de Resurreccion Pascua de Resurreccion 9
39  Ascension de Nuestro Sefor Jesucristo con dos dias siguientes /j\s~censién fk.: Nuestro 10

Senor Jesucristo
40  Pascua del Espiritu Santo con dos dias siguientes Espiritu Santo 11
41  Corpus Christi Fiesta del Santisimo Sacramento 12
42 Santos y patronos de las iglesias catedrales y pueblos —
Todos los domingos del afio (52) Todos los domingos del afo (52)

La disposicion referida por el concilio de 1555 —la primera en su género que se expe-
dia en Nueva Espafia— revelaba aspectos interesantes: En primer lugar, las fiestas de
precepto senaladas para los espafioles nos dan una idea de la considerable extension
del calendario festivo vigente no solamente en una Nueva Espafia en la que apenas se
estaba introduciendo con visos oficiales, sino también presente en el Viejo Mundo, de
donde procedia. A falta de otra noticia semejante que pueda darnos una idea exacta de
las festividades que para el siglo xv1 componian el calendario de la Iglesia catdlica, el
establecido por el concilio novohispano de 1555 es iluminador al respecto y suponemos
que se mantuvo vigente hasta el momento en que Urbano VIII emprendi6 la reforma
festiva de 1642. En realidad, haciendo el debido contraste entre el calendario sefialado
por el concilio de 1555 y las fiestas conservadas por Urbano VIII es que podemos dar
con las primeras festividades que, luego de 1642, fueron descontinuadas por la Iglesia
como fiestas de precepto (véase cuadro 2). Asi de relevante e indispensable para trazar
una agenda festiva, con sus permanencias y sus cambios, resulta el documento novohis-
pano levantado como consecuencia del concilio celebrado en 1555.

Cuadro 2. Calendario festivo novohispano y reforma de Urbano VIII"

Fiestas de precepto establecidas para
Nueva Espaiia por el Primer Concilio
Provincial (1555)

Todos los domingos del afio

Fiestas conservadas por Urbano VIII (1642)

Todos los domingos del afio

Natividad de Jesucristo Natividad de Jesucristo

Circuncision de Jesucristo Circuncisién

Epifania Epifania

Transfiguracion de Jesucristo —

1 Ibidem, pp. 65-67. Vera, op. cit., pp. 540-544.
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Pascua de Resurrecciéon

Resurreccion con los dos dias siguientes

Ascension de Jesucristo

Ascension

Pascua de Espiritu Santo

Pentecostés con los dos dias siguientes

Santisima Trinidad

Corpus Christi

Corpus

Invencion de la Cruz

Invencidn de la Santa Cruz

Purificacién de Nuestra Sefiora

Purificacién de Maria

Anunciacion de Nuestra Sefiora

Anunciacién de Maria

Visitacion de Nuestra Sefiora

La Asuncién de Nuestra Sefiora

Asuncién de Maria

Natividad de Nuestra Sefiora

Natividad de Maria

La Concepcion de Nuestra Sefiora

San Miguel

Dedicacion de San Miguel arcangel

San Sebastian

San Marcos evangelista

San Juan Bautista

Natividad de San Juan Bautista

San Pedro y San Pablo

San Pedro y San Pablo, apdstoles

San Bernabé apostol

San Andrés ap6stol

San Andrés apéstol

Santa Maria Magdalena

Santiago apostol

Santiago ap6stol

San Juan evangelista

San Juan apostol

Santo Tomas apostol

Santo Tomas apostol

San Felipe y Santiago

Santos Felipe y Santiago, apdstoles

San Bartolomé apdstol

San Bartolomé apdstol

San Mateo apostol y evangelista

San Mateo apdstol

San Simén y San Judas apdstoles

San Simén y San Judas, apostoles

San Matias apostol

San Matias apostol

San Esteban

San Esteban protomartir

Santos Inocentes

San Lorenzo martir

San Lorenzo martir

San Hipolito (Ciudad de México)

San Silvestre, papa y confesor

San José

San José

Santa Ana

Santa Ana

Santo Domingo

San Agustin

San Francisco

San Lucas evangelista

Todos Santos

Todos los Santos

Santos y patronos de las iglesias catedrales
y pueblos

Patronos de reinos, provincias, ciudades,
pueblos, aldeas.

En segundo lugar, el calendario instituido por el concilio de 1555 nos revela la na-
turaleza del calendario festivo que, como puede apreciarse, giraba en torno a la vida
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de Jesucristo —Natividad, Circuncision, Epifania, Transfiguracion, Resurreccion y
Ascension— y de su madre, la Virgen Maria —Natividad, Visitacién, Anunciacion,
Concepcion, Purificacién y Asuncién—, asimismo no estaban ausentes las festivida-
des dedicadas a las demas figuras vinculadas con estos dos simbolos del cristianismo:
San José —esposo de Maria y padre putativo de Jesis—, Santa Ana —madre de Maria
y abuela de Jesus— y San Juan Bautista —primo de Jesucristo—. Tampoco podian
estarlo las de San Miguel arcangel, el principe de la milicia celestial, las de los apds-
toles de Jesus, las de los cuatro evangelistas, las de los martires Esteban y Lorenzo,
las fiestas dedicadas a la Santa Cruz y Corpus Christi, la de Todos Santos, con la que
practicamente se incluian a todos los demas santos excluidos en las fiestas de guardar,
y las de los titulares de las 6rdenes mendicantes: San Francisco de Asis, Santo Domin-
go de Guzman y San Agustin de Hipona. Eso sin excluir los domingos, en alusién al
séptimo dia senialado por Dios como dia de descanso."

Particularmente, para el caso novohispano, se incluyo la fiesta de San Hipolito (13 de
agosto), por ser el dia en que se conmemoraba también la caida de la capital mexica
en manos de las huestes de Hernan Cortés, acto con el cual principiaba la historia del
reino de Nueva Espafa. Fuera de esta festividad de cardcter politico, el resto eran de
signo religioso. Huelga decir que lo mismo en Nueva Espana que en Europa, habia
motivos para emprender una reforma en el calendario festivo que acotara su exten-
sién, como finalmente ocurriria en los siglos posteriores, concretamente en el siglo
de las luces.

En tercer lugar, es igualmente reveladora la reduccion que Paulo III establece para
los indios. A primera vista resulta extrafia y surgen interrogantes como: ;por qué
reducirles precisamente a los indios el nimero de festividades, si apenas comienzan a
conocerlas? ;No va a contracorriente de los deseos por propagar el cristianismo entre
los nedfitos? ;Y no acaso, en este sentido, la fiesta constituiria el ejemplo mas acabado
de los instrumentos con los cuales contaba la pedagogia de la época para infundirles a
los indios el cristianismo y los valores de este credo? Sin embargo, la aparente contra-
diccidn se resuelve tan pronto hallamos los motivos alternos al religioso —inherentes
a la fiesta— que se escondian detras de la medida implementada. Si recordamos las
palabras sefialadas por el concilio de 1555 que sirvieron para justificar la medida —la
“miseria y pobreza” de los indios—, encontramos que la iniciativa esconde, por lo
menos, dos aspectos que pretenden eludirse.

Por un lado, la reduccién concedida a los indios revela el caracter dispendioso que
acompana y distingue a las fiestas —es necesario derrochar recursos para su verifi-

! Cfr. La Biblia, Génesis, 2: 2y 3.
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cacion— y que buscaba evitarse hicieran con frecuencia unos indios que, suponia la
Iglesia, se encontraban en estado de “miseria y pobreza” y que, en ese supuesto, se
daba por hecho que no tenian manera de costear las festividades religiosas. Carentes
de recursos pecuniarios indispensables para organizar fiestas, la medida de Paulo III
se aplicaba a los habitantes mas pobres y necesitados del reino novohispano, a quie-
nes se procur6 no derrocharan los exiguos recursos con los que contaban.

Por otro lado, la medida papal obedece a fines practicos y utilitarios, pues al prescri-
birles un menor nimero de festividades a observar y dispensarles un considerable
numero de dias de fiestas de precepto, se pretendia que los indios pudieran ocuparlos
en trabajar, actividad que, sin duda, beneficiaba a la naciente economia novohispana.
Al respecto, el concilio era preciso cuando sefialaba que, asentada la reduccion papal,
se dejaba a los indios para que, “conforme a su pobreza y oficio y trabajo, cada uno
haga sin escrupulo de pecado lo que mejor le pareciere”'* Un nimero excesivo de
fiestas presente entre los indios hubiera obstaculizado toda posibilidad de aprovechar
una fuerza de trabajo considerable e indispensable para la economia del reino.

Visto asi, la reducciéon novohispana revela dos aspectos que, entreverados, desean
evitarse a toda costa entre los indios y que son propios de la fiesta: el derroche inne-
cesario de recursos —segun una Optica racionalista— y la paralizacién del trabajo:
fuente de recursos. Ahorrar y producir, tal parece ser la consigna escrita tras bam-
balinas para esta disposicion gestada desde el poder religioso para el grueso de la
poblacion novohispana.

Finalmente, no podemos dejar de recalcar que la reducciéon de 1537 —puesta en vi-
gor a partir de 1555— convertiria a Nueva Espafa en precursora de una practica
legislativa emitida desde la instancia eclesidstica y que seria cada vez mds constante
a medida que fuera discurriendo el tiempo; aunque formulada en una coyuntura
decisiva —la urgencia de implantar una Iglesia catdlica, de manera formal, donde
antes no la habia—, lo que explica lo temprano de su aparicion. Si se le compara con
las abreviaciones ulteriores, lo cierto es que esta reduccién ensayada en tierras ame-
ricanas termina por revelar una imagen que ya no podrd disociarse de la fiesta y que
servira para cuestionar su existencia abrumadora en un horizonte que, cada vez con
mayor énfasis, pondrd en entredicho su presencia excesiva, toda vez que el dispendio
de recursos, el desorden y su oposicion al trabajo y a la produccion estan detras de su
verificacion, afectando penosamente a la economia.

12 Cfr. Lorenzana, op. cit., p. 69.
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La otra cara del problema: la regulacion del aparato festivo
y la prescripcion del “ser festivo”

Y mandamos que ningun mercader ni ofi-
cial ni vendedor ni otra persona alguna tenga
tienda abierta en los tales dias [festivos] que
mandamos guardar ni en ellos vendan ni com-
pren ni trabajen en poblado ni en el campo.

Primer Concilio Provincial Mexicano

El concilio novohispano de 1555 nos dice mas, aparte de la extensiéon que ha al-
canzado el calendario festivo catdlico en el siglo xv1y de la reduccién que se aplica
para los indios del reino, por no decir los motivos que esconde semejante reduccion.
Adicional a estos tres aspectos, la experiencia novohispana es rica en la identificacién
plena de los intereses que se conjugan en la fiesta religiosa, en la visién que de ella
(siempre que se aleja de lo prescrito por la ortodoxia) se hacian las autoridades (en
este caso religiosas) en cuanto a lo que se efectuaba en el seno de su concertacion,
(mas alla de lo que candnicamente se establecia), a lo que se prestaba, y a los mecanis-
mos regulatorios que intentaba promover (la Iglesia novohispana) para disciplinarla
y podarla de los elementos de los que, a juicio de las autoridades religiosas, podia y
debia prescindir.

En este sentido, podriamos decir que el concilio celebrado en 1555 en la Ciudad
de México sentd las bases de lo que en Nueva Espana debia ser la forma adecua-
da de comportarse con motivo de la realizacion de una fiesta. La prescripcion del
“ser festivo” era tan s6lo un recordatorio para los fieles peninsulares de lo que debia
observarse en su orquestacion, pues, al final de cuentas, esta conducta —fundada
teologicamente— ya habia sido promovida en la vieja Europa, pero sobre todo, y
aqui su singularidad, era el primer sefialamiento dirigido a los indios convertidos al
cristianismo de como tenian que comportarse en los dias festivos y de lo que debian
hacer y no hacer durante las festividades que se establecieron en sus espacios.

Ciertamente no eran ajenos a la practica festiva, sin embargo, habia expresiones que,
recuperadas de sus antiguas fiestas, no podian externarse y trasladarse con suma fa-
cilidad a una festividad catdlica que acusaba un caracter completamente distinto al
de la “pagana” (realizada por los nativos del reino). Por esta razén es que el concilio
de 1555 dificilmente paso por alto la regulacion del aparato festivo, la cual encaminé
a lo que hacia —o dejaba de hacer— el fiel peninsular y que podia ser mal ejemplo
para los naturales, pero sobre todo a lo que cometia el fiel indigena, con motivo de la
realizacion de una fiesta en su espacio local.
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Comenzando con lo que el concilio nos devela, debemos sefialar que la prescripcion
establecida por el sinodo fue tajante al expresar, en materia festiva, que los fieles de-
bian abstenerse y apartarse de toda obra servil —Dios, argiiia el sinodo, quiso reser-
var las fiestas para servicio suyo— y que, en su lugar, debian ejercitarse en oir misas,
sermones y en hacer buenas obras.”” Dado que el mayor nimero de festividades co-
rreria a cargo de los espanoles, el concilio fue todavia mas enfatico con ellos, pues
les recordo y reiteré que esperaba que guardasen ese abigarrado nimero de fiestas:
“con toda devocidn, y se ocupen en ir a la iglesia a oir misa mayor, y los otros Oficios
Divinos, y en otras obras, que sean servicio, y alabanza de nuestro Sefior, pues para

esto fueron dedicados los tales dias”!

A pesar de los preceptos sefialados por la Iglesia,' el concilio denunci6 (al tiempo en
que tenia lugar la celebracion del sinodo novohispano), lo que para desgracia suya
se observaba ya en el seno de la fiesta: “en los dias de las fiestas, muchas personas se
ocupan en vicios, juegos, y disoluciones, y otras obras serviles, de donde se siguen
muchos inconvenientes”;'® ademads, que contrario a su asistencia a las misas y a las
iglesias donde se celebraban, los fieles ocupaban los dias festivos en sus haciendas,
negocios o mercaderias o en la asistencia a las plazas publicas, en la caceria, en la
celebracion de banquetes o en el consumo de bebidas que, al igual que los comes-
tibles, se vendian en dias festivos o en los dias domingos, incluso tan pronto como
empezaba la misa mayor. Sefialaba también el concilio que los arrieros y carreteros,
con la mayor de las indiferencias, se ocupaban en los dias de fiestas en meter y sacar
cargamentos, es decir, trabajaban pese a estar prohibido, en tanto que los espafioles,
obligados a guardar un mayor numero de festividades que los indios, los destinaban
en sus ocupaciones, empleando igualmente a los indios que no estaban obligados a
guardar semejantes dias."”

El concilio optd por tomar cartas en el asunto, estableciendo prohibiciones de hacer
trabajos serviles, ocupar a los indios en dias festivos, comerciar, vender y comprar,
autorizando a parrocos y vicarios a tomar medidas ante los desacatos, facultando
a los jueces a impartir justicia en materia tan delicada, fijando multas monetarias
—que iban a parar a manos del denunciador o de las autoridades, como los algua-
ciles, o se destinaban en la fabrica de iglesias o en el sostenimiento del culto, como

13 Ibidem, p. 65. Lo delineado por el concilio de 1555 lo vemos también en el de 1585 y se mantendrd
hasta el ultimo concilio novohispano, realizado en 1771. Como se ha sefialado, esta prescripcion tenia
un fundamento teoldgico del cual bebid el sinodo de 1555 y los subsecuentes concilios.

1 Cfr. Ibidem, pp. 67 y 68.

1> Respondian, en buena medida, a la visién ortodoxa que la Iglesia representaba en el terreno festivo,
la cual esperaba que la feligresia siguiera.

' Lorenzana, op. cit., p. 65.

17 Ibidem, pp. 65, 68, 71.
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la cera para el Santisimo Sacramento— y estimulando recompensas espirituales —40
dias de perdon— a quienes acudian a oir misa y estuvieran en la iglesia, en ocasién de
alguna festividad y durante su vispera. Asimismo, le parecia insuficiente todo esfuerzo
emprendido por parrocos y vicarios, o el auxilio de las autoridades civiles; por lo que
toda ayuda posible le venia bien al concilio que no dudaba en sefialar que las multas
cobradas a los infractores podian ir a parar a manos de los denunciadores, con lo cual
esperaba que la propia sociedad novohispana fuera la encargada de regular su compor-
tamiento en aras de que la fiesta se concertara como la Iglesia lo deseaba y no como la
poblacién y toda una serie de intereses particulares terminaban haciendo.'®

En este sentido, justamente las denuncias esgrimidas por el concilio provincial y las
prohibiciones establecidas nos llevan al otro extremo de la fiesta: a lo que cobijaba
mas alla de lo que sucedia al interior de la Iglesia y de lo que ocurria en esos dias, ade-
mas de la celebracion litargica reglamentaria. Donde la Iglesia veia a una numerosa
feligresia, el comerciante o vendedor de bebidas y comidas ve a un potencial grupo
de compradores. Donde la Iglesia veia dias de orar y descansar, los infractores veian
dias para organizar banquetes y comidas, ingerir bebidas embriagantes y entregarse
a las diversiones mundanas, al juego, al paseo por las plazas publicas o a la caceria de
animales. Donde la Iglesia sefialaba el descanso y la contemplacidn, los trabajadores,
ciertamente necesitados de ese dia de descanso y lo que aquel podia proporcionarles,
veian un dia de trabajo mads y los espaoles la posibilidad de aprovecharse de la fuerza
de los indios que no estaban obligados a guardar los dias festivos que ellos si estaban
obligados a celebrar. Comercio, diversion, distraccion y trabajo se daban cita con mo-
tivo de la fiesta establecida por la Iglesia. La indiferencia registrada entre la poblacion
y advertida por el sinodo tenia su razén de ser, se fundamentaba en aquellos intereses
que, ademas del devocional, siempre acompanaban a la fiesta en todo momento.

Sabedor de esta realidad, todas y cada una de las medidas aplicadas por el concilio para
revertir el problema iban encaminadas no sélo a intentar resolverlo, a disciplinar y a
regular la conducta de una sociedad que distaba de cumplir cabalmente los preceptos
senalados para comportarse en los dias de fiesta, sino también para evitar un mal ma-
yor que el sinodo de 1555 preveia, a saber: estas conductas poco solemnes que debian
excluirse en tiempos festivos constituian un mal ejemplo para los catdlicos en general
que cumplian con los preceptos ordenados, pero sobre todo para los indios en particu-
lar, los nuevos cristianos, quienes, no conforme con traer a cuestas un pasado gentil que
hacia sospechosa toda conversion efectiva, debian de lidiar con estos malos ejemplos
que la sociedad occidental ponia frente a sus ojos. En esta 16gica, ciertamente el concilio
tenia razones de peso para preocuparse y para tomar cartas en el asunto."

18 Ibidem, pp. 68-71.
¥ Ibidem, p. 70.
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En este tenor, buena parte de las disposiciones encaminadas a regular el aparato
festivo, es decir, las expresiones engarzadas en la fiesta religiosa y que constituian
propiamente su programa, ademds de la misa realizada al interior de los templos
fueron sefialadas para aplicarse fundamentalmente entre los indios. La prohibicion
de representaciones en las iglesias, de las comidas, de las danzas y del consumo de
bebidas que solia realizarse por las noches —de donde, segun el concilio, seguian “es-
candalos y pecados”—, la moderacion de la musica presente en los divinos oficios y
sobre todo del uso de instrumentos tales como chirimias, flautas y trompetas —éstas
unicamente se permitieron fuera de las iglesias, durante las procesiones religiosas—,
asi como la regulacion de bailes y regocijos que acostumbraban realizar en las fiestas
—manifestaciones para las cuales se prohibid estrictamente el uso de insignias que
evocaran a su gentilidad o el uso de mascaras antiguas y cantos e historias que, en el
pasado, empleaban en sus antiguos ritos— sefialaba a los indios como los principales
¥, en algunos casos, como los tinicos y probables ejecutores de todo lo que ahora el
concilio prohibia.*

Sin duda alguna, a ojos del concilio novohispano, los indios, mas que ningun otro
sector social, cargarian con la sospecha de que, efectivamente, estuvieran observando
las fiestas de manera ortodoxa y libres de cualquier sustrato que recordara un pasado
“pagano” no del todo extinto. Ni siquiera los mercados dominicales o realizados en
dias festivos (resabios de los tianguis de la época prehispanica) escaparon a la mira-
da del concilio que sabia que éstos eran la causa de la ausencia de los indios en las
misas, pues, realizados de manera paralela a la liturgia, atraian a los indios, quienes
acostumbraban a ir al mercado a vender o comprar. Para revertir esta situacion la so-
lucién fue puntual: habia que prohibirse que los mercados, verdadero distractor para
la devocidn de los indios, siguieran realizandose en dias domingos y demas festivos.*'

Bajo una sospecha permanente hacia los indios, el sinodo emprenderia con ellos
otra practica alterna a la reduccion festiva que, como aquella, también se mantendria
como constante en siglos subsecuentes: la regulacion de las festividades que sobrevi-
vian al embate reduccionista, y la emision de una serie de disposiciones destinadas a
<« »

podar” lo que le sobraba a la fiesta.

A manera de conclusion: Ellegado de un sinodo

Revisada con detalle, la primera propuesta festiva es verdaderamente reveladora por
la serie de aspectos que trasluce: por un lado, nos permite reconocer la vision orto-

2 Ibidem, pp. 83, 140 y 141, 146.
2! Ibidem, pp. 144 y 145.

27



Enriquez Sdnchez

doxa que la Iglesia novohispana sostendria en el terreno de lo festivo, de la cual sera
preclara defensora; por el otro, nos advierte que, alterna a esta vision, la fiesta popular
y con ella una serie de actividades profanas que poco o mejor dicho nada tenian que
ver con lo prescrito por la Iglesia —y sin embargo eran inherentes a la fiesta— se
harian presentes de manera recurrente en el marco de las festividades promovidas
por la Iglesia.”

Mas alla de estos dos aspectos que nos hablarian de la tensiéon que tempranamente,
desde el siglo xv1, la fiesta popular llevaria en su seno, el concilio de 1555 es revelador
por cuanto nos remite a la primera propuesta por conformar un calendario festivo en
el recién constituido reino de Nueva Espana, diferente para indios y espafioles, por
los efectos nocivos que para la economia y el orden laboral novohispanos suponia
la verificacién de tantas festividades entre los indios, quienes eran el grueso de la
poblacion del reino.

Interesante es que en una perspectiva mas amplia que involucraria a la 6rbita occi-
dental, el orbe novohispano se constituiria en precursor del fendmeno reduccionista
iniciado por la Iglesia catdlica, verificado justamente por los efectos colaterales que
un exceso de fiestas generaba sobre el trabajo, la economia, la religiosidad y la moral
de las feligresias. Respecto al papel precursor que parece tener Nueva Espafa, quiza
convenga decir que nuevamente, en 1585, en el marco de la celebracion del Tercer
Concilio Provincial Mexicano, Nueva Espafa volveria a ser protagonista de otro mo-
mento estelar en la conformacion de un calendario festivo para el reino, antecediendo
una vez mas a la reforma que en 1642 emprenderia Urbano VIII. Indispensable re-
sulta, pues, la experiencia novohispana para historiar el fenémeno de reduccién y
regulacion festiva que acompaiia a la modernidad.

Finalmente, el legado del concilio de 1555 fue duradero, pues aunque en 1585 se
prescribi6é un nuevo calendario de fiestas para los espaoles e indios, las variaciones
serian minimas, manteniéndose los calendarios aqui expuestos. Seria hasta el conci-
lio de 1771 cuando la agenda festiva sefialada para los espafioles y demas calidades
sufriria la mas drastica reduccion nunca antes vista en la historia novohispana, pero
que no se llevaria a cabo, por no ser aprobado el documento de 1771. Por lo que
concierne al calendario prescrito para los indios, definido desde 1555, se mantendria

22 Las razones para demandar la separacion entre la vida religiosa y la vida profana han sido explicadas
atinadamente por Emile Durkheim. La fiesta corresponde a la primera de estas dos facetas, en la cual el
hombre configura un tiempo-espacio propicio para verificar un acercamiento con lo divino, libre de las
actividades y dias ordinarios que no pueden estar juntos con los festivos; pero, como se ha dicho, lo sa-
grado y lo profano cohabitan en la fiesta religiosa popular. Cfr. Emile Durkheim, Las formas elementales
de la vida religiosa. El sistema totémico en Australia, p. 286.
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practicamente hasta finales del siglo xv111, pues el sinodo de 1771 lo mantendria in-
tacto. El revés para las festividades de los indios vendria cuando otra potestad, alterna
a la religiosa, y en lo que seria un hecho inusitado, tomara cartas en el asunto para
abreviar sus fiestas en el marco de las reformas ilustradas de la época: la potestad civil.
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Introduccion

En este trabajo sobre Bartolomé de las Casas se abordaran algunas reflexiones en tor-
no a la obra juridica del pensador novohispano, cuya importancia teérica y practica
es indispensable en nuestros dias para volver a pensar las nociones de los derechos
humanos, de justicia, de indigenismo, de derecho y de poder. Para tal efecto, tomare-
mos en cuenta la ciencia y el arte de la hermenéutica analdgica, en tanto abanico ca-
tegorial orientado a reflexionar sobre el legado del llamado “Protector de los indios™!
Nos interesa rescatar su herencia humanista en relacion con el estatuto politico del
Otro: el inmigrante, el indigena, el extranjero, el explotado; que permea en el pensa-
miento juridico, socioldgico y filosdfico actual, para interpretar de nueva cuenta las
condiciones comunicacionales, comprensivas y hermenéuticas del trato juridico y
social en los que se revela la importancia de la consideracion de los derechos subjeti-
vos, cuya base son la libertad y la justicia.

La trascendencia analégica de Bartolomé de las Casas

La relevancia del sevillano para la filosofia y la historia de las ciencias sociales radica
en el uso del marco conceptual humanista en la profunda problematica del siglo xv1
Y, sobre todo, en su capacidad para aplicarla en los hechos en la etapa del llamado
descubrimiento del continente americano.

Dentro del plan politico lascasiano se encontraba la posibilidad de eliminar la ex-
plotacién y subordinacién de los indigenas en relacién con los colonos espafioles,
asi como el reconocimiento de su libertad y su estatuto politico frente a aquellos. Sus
ideas se centraban en el igualitarismo frente a los principios tradicionalistas y con-
servadores de los colonizadores. No obstante, dado que el liberalismo propiamente
dicho aun no existia, es posible rastrear sus ideas politicas en ese horizonte. Su pro-

! Mauricio Beuchot, Bartolomé de las Casas.
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grama fue mostrado a la corte y constituyd un avance objetivo, ya que proponia un
proyecto rural para ser aplicado en el nuevo mundo dirigido por especialistas técni-
cos en dispositivos agricolas, quienes se desempefarian como educadores del indio,
consintiendo la participacion de éste y no su vil explotacién. Se opuso abiertamente
a la encomienda con el fin de liberar del estado de sumision efectiva al indigena, asi
como al estado de guerra contra ellos, apelando a su soberania y libertad anterior a la
conquista. Su visién del ser humano esta adelantada a su época. En su magistral libro
Apologética historia sumaria indica:

[...] todos los hombres tienen sus cinco sentidos exteriores y sus cuatro inte-
riores y se mueven por los mismos objetos dellos; todos tienen los principios
naturales o simientes para entender y para aprender y saber de las sciencias [sic]
y cosas que no sabe, y esto no sélo en los bien inclinados, pero también se hallan
en los que por depravadas costumbres son malos.?

Como vemos, su idea de hombre implicaba el reconocimiento de la otredad, dandole
énfasis a la comprension de la cultura indigena y de la Otredad.’ Esta antropologia
juridica es consecuencia de la analogia y en especial de la proporcién, puesto que el
indigena es parecido a nosotros, a saber, nuestro igual. Debido a esta cuestion, su pen-
samiento es iconico no sélo en la filosofia, sino también en el derecho. Lo juridico es
analdgico en la medida que supera la univocidad del formalismo y del normativismo,
y la equivocidad de la relatividad. Nuestro autor nos muestra que las personas son ra-
cionales, ya que tienen la inteleccion y el voluntarismo para ejercer su libre albedrio.
También propone la necesidad de los principios y la superacion de las simples reglas; tal
postura lo aleja de un conservadurismo politico para plantear, en consecuencia, ciertos
rasgos humanistas, orientados a fundamentar la igualdad del hombre, la dignidad del
ser humano y la defensa del indio. Fue un precursor de los derechos humanos, ya que
concibi6 el amparo de los marginados desde el punto de vista de un jusnaturalismo
diagramatico, alejado del simplismo reglamentarista y del subjetivismo. Visualizé la re-
levancia del derecho natural mientras salvaguarde la naturaleza humana, ya que para él:

No es otra cosa derecho de las gentes sino algin uso razonable y conveniente al
bien e utilidad de las gentes, que facilmente cognoscen por la lumbre natural, y en
¢l todos consisten como en cosa que les conviene, como las juntas comutaciones
[sic], compras y ventas y otras semejantes necesarias, sin las cuales los hombres
unos con otros vivir no podrian.*

? Bartolomé de las Casas, Apologética historia sumaria, t. 111, C. XLVIIL

* Entendemos la otredad como el encuentro concreto entre los espafioles y los no espaiioles, y la Otredad
desde el sentido abstracto que implica el reconocimiento teérico de lo ajeno, lo que no sélo es diferente
de uno mismo, sino de toda la comprension del mundo en que la perspectiva propia esta subsumida.

* Bartolomé de las Casas, Tratados, t. 11, pp. 1069-1071.
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Concebia el derecho natural como algo inherente a todas las personas para establecer
su universalidad. Asimismo, planteaba la supremacia de la estructura humana por
encima del formalismo, amparandose en cierto profetismo, entendiéndolo como la
posibilidad de encontrar una sociedad amable para el hombre, distante de una opre-
sora. Se ponia del lado del explotado y cuestionaba de manera constante al explota-
dor. Toda esta posicion se enmarca en una inmensa cultura filoséfica y juridica, ple-
torica de aristotelismo y tomismo. Debido a estos elementos, se entiende el derecho
natural como una forma juridica aplicable de manera universal a todo individuo:

Todo hombre, toda cosa, toda jurisdiccién y todo régimen o dominio, tanto de
las cosas como de los hombres, de que tratan los dos referidos principios, son
0, por lo menos, se presume que son, libres si no se demuestra lo contrario.’

Vemos en esta posicion una profunda labor juridica de manera notable, ya que cono-
cia a profundidad los limites y alcances del derecho medieval, renacentista y huma-
nista. De ahi su defensa de la libertad mediante la aplicacion de los derechos subjeti-
vos, los cuales son un antecedente de los derechos humanos en la época moderna y
contempordanea.

La evangelizacion en Bartolomé de las Casas tiene una postura conciliadora, porque
no utiliza la violencia en el ejercicio de la conversion, sino que apela al buen modo
del convencimiento racional y el didlogo, pues creia que la persuasion debia estar mo-
tivada por conviccidn propia. De esa manera, se oponia a Duns Escoto que aceptaba
la conversion autoritaria:

La Providencia divina establecid, para todo el mundo y para todos los tiempos,
un solo, mismo y inico modo de ensefiarles a los hombres la verdadera religion,
a saber: la persuasion del entendimiento por medio de razones y la invitacion y
suave mocion de la voluntad. Se trata indudablemente de un modo que debe ser
comun a todos los hombres del mundo, sin ninguna distincion de sectas, errores,
o corrupcion de costumbres.®

También entendia la evangelizacién como una manera de educar de forma prudente y
justa. Se oponia a la violencia y proponia el didlogo entre seres humanos que buscan
mutuamente la libertad. Para tal evangelizacion, es necesario el pensamiento fronético,
el trato afectuoso, el respeto mutuo para lograr el objetivo planteado. La conversion
debera ser formulada por medios pacificos, logrando que el indio, en tanto ser racional,
pueda tener un espacio en el infinito universo. Tal programa suponia un alejamiento
de la corrupcion en aras de encontrar en la nueva religion una verdadera esperanza.

5 Ibidem, pp. 1249-1251.
¢ Bartolomé de las Casas, Del tinico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion, pp. 65y 66.
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En su obra, Del tinico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion, senala:

Pero la criatura racional tiene una aptitud natural para que se lleve, dirija o atrai-
ga de una manera blanda, dulce, delicada y suave, en virtud de su libre albedrio,
para que voluntariamente escuche, voluntariamente obedezca voluntariamente
preste su adhesion y su obsequio a lo que oye.”

Tal declaracion es una muestra de que la nueva religion se vinculaba con el amor y
el afecto, ya que el indio sélo podia adoptarla en la medida que mostrara una mayor
admiracion racional y prudente hacia ella. Eso lo llevaria a una real motivacion, lo-
grando tal anhelo a través de la fe: “La fe consiste en el asentimiento que da la volun-
tad a las proposiciones que se creen, porque asentir es lo que con propiedad se llama
creer. Pero segtin san Agustin, creer es pensar con asentimiento; y pensar no es otra
cosa sino discurrir e investigar por medio de la razén”® El peninsular entendia la fe
como un acto afirmativo que conduce a un pensar prudente donde, en ocasiones,
puede ser aceptable la razdn. El papel del maestro o educador es fundamental, ya que
es guia moral y politico. Es necesario el predicador como protagonista relevante de la
integracion de los pueblos originarios. Se trata de un predicador analégico, alejado
del autoritarismo y la exclusion, y partidario de la busqueda de la verdad.

El predicador o maestro que tiene el encargo de instruir y atraer a los hombres a
la fe y religion verdaderas debe estudiar la naturaleza y principios de la retérica,
y debe observar diligentemente sus preceptos en la predicacion, para conmover
y atraer el 4nimo de los oyentes, con no menor empeiio que el retérico u orador
que estudia este arte y observa en su oracién sus preceptos, para conmover y
llevar a sus oyentes al punto que se propone.’

La reflexion de Bartolomé de la Casas sobre el predicador es analdgica y contraria a
la concepcién del predicador absolutista: fascinado por el poder, la masa monetaria
y el abuso de toda indole. También se distingue del predicador relativista encantado
por el caos, el desorden y la asimetria. En el siglo pasado y lo que va de la presente
centuria se observa la existencia de pseudopredicadores refugiados en los centros
religiosos y partidarios del mal. La concepcién lascasiana implica la existencia de un
predicador mesurado, conocedor de la retdrica, del derecho, de la filosofia, de la cul-
tura y de la historia. Su propuesta es interpretacional y por ello hermenéutica. Para
tal desafio, es importante el entendimiento, el cual:

7 Ibidem, p. 71.
8 [bidem, p. 74.
° Ibidem, p. 94.
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[...] ha de estar libre de las tribulaciones que causan las cuatro pasiones princi-
pales del alma, asi como de cualesquiera otras molestias; y la voluntad, de todo
lo que les desagrade, para que ninguna de estas potencias encuentre estorbos
en el ejercicio de sus actor, puesto que lo que se refiere a la fe debe aceptarse
voluntariamente, y por eso necesitan quietud y tranquilidad.'

El entender esta ubicado en la comprension, es continuo y placentero, mientras que
el razonamiento es dificultoso y espinoso. Es cualitativo y afectivo, a diferencia del
razonamiento que es cuantitativo y explicativo. Bartolomé de las Casas como predi-
cador analdgico no es puramente inteleccion, de ahi que sea una persona racional e
inclinada hacia la intuicién. No obstante, la razén es explicativa y a su vez implicativa,
ligandose directamente al entendimiento para lograr la interpretacion y la argumen-
tacion.!! Sobre esto, Beuchot afirma:

Como lo hizo ver Ricoeur, el estructuralismo nos enseiid que hay una causalidad
estructural, y, ya que la explicacién es casual, es una explicacién; pero esa causali-
dad estructural como la que se da en matematicas es intuitiva, comprensiva, con lo
cual se acercan la comprension y la explicacion. También hay una intencionalidad
que se capta intuitivamente y a la vez da explicacion, se aproximan nuevamente
comprension y explicacion. Es reencontrar lo que habia puesto Aristételes en la
causalidad formal (o estructural) y en la causalidad final (o intencional); en am-
bas conjuntaba la comprension y la explicacion. En ellas, explicar es comprender y
comprender es explicar."?

El predicador se apropia de una postura peripatética y de la Edad Media. El enten-
der es de mayor rango que el explicar, se asemeja al comprender, ya que se enlaza
al intelecto, mientras que la explicacién se vincula con la razonabilidad. El rescate
epistemoldgico se inicia con la inteleccion, abre el horizonte conceptual, los princi-
pios y la inteleccidn; por su parte, la razén induce y deduce conclusiones, es decir,
construye lenguaje nuevo y vuelve a la inteleccion y al silogismo. La explicacion esta
al servicio del entendimiento. Bartolomé de las Casas nos ensefia que la predicacion
es fundamentalmente comprensiva, mostrada mediante una red de intencionalidad.
Su sabiduria supone, en tanto proporcion, la misma analogia, articulando la integra-
cion del intelecto y la razén; por tal motivo, es obvio que en su discurso predomina
la inteleccion por encima de la razonabilidad, concibiendo que el entendimiento se
traduce como epistemologia de lo sencillo, mientras que la cientificidad se convierte
en gnoseologia de la complicacién. Tal sabiduria le permite acercarse a la prudencia

10 Ibidem, p. 470
! Cfr. Mauricio Beuchot, Tratado de hermenéutica analdgica, pp. 61y 62.
12 Ibidem, p. 62.
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y distanciarse de la violencia, denunciando las matanzas de los espafoles presos de
poder y ambicién. “Porque siempre fue esta su determinacion en todas las tierras
que los espafioles han entrado conviene a saber: hacer una cruel y sefialada matanza
porque tiemblen dellos aquellas ovejas mansas™"? En la Brevisima relacion de la des-
truccion de las indias, relata la ausencia de humanidad en los conquistadores. El espa-
nol feudatario de la Corona se apropié derechos sobre la existencia de los indigenas,
sobre su religion y sobre sus propiedades comunales; para ello, desataron una guerra
total, engendrando temor en los colonizados, quienes enfrentaron con dignidad la
defensa de sus familias y su cultura, a través de una resistencia prolongada: “A cabo de
dos o tres dias salian muchos indios vivos llenos de sangre, que se habian escondido
y amparado debajo de los muertos (como eran tantos), y van llorando ante los espa-
foles pidiendo misericordia que no los matasen, de los cuales ninguna misericordia
ni compasion hubieron, antes asi como salian los hacian pedazos”'*En el libro men-
cionado, Bartolomé de la Casas se presenta como iniciador de la etnografia moderna,
ya que realiza un ejemplar trabajo de campo para observar la cultura, la historia y la
antropologia de la nacién india, rescatandola en sus puntos fundamentales; adems,
se convirtié en pionero de la reflexion critica del derecho, las ciencias sociales y las
humanidades. Se le llamo6 “Protector de los indios” porque predicaba con el ejem-
plo, estableciendo una correspondencia entre la forma y la funcidn, el fenémeno y la
esencia, lo universal y lo particular. No fue sélo un predicador y etnégrafo, sino tam-
bién un eminente jurista, tal como lo muestra en su libro De regia potestate. Sin duda
alguna, el texto donde plantea de manera mas integral y analdgica su idea de derecho.
En dicho material, ademas del tema juridico, aborda la guerra y la condicién inhu-
mana a la que eran sometidos los indios. Una denuncia radical, tomando en cuenta
la época histdrica caracterizada por la crueldad de los conquistadores.

Serfa Vuestra Majestad obligado de precepto divino a prohibir la dicha enco-
mienda de los indios a los espaiioles, que es mas verdaderamente dura servidum-
bre e tiranica opresion, cudnto mas es obligado a la prohibir y estorbar y desterrar
de todos los fines de aquellas tierras, como mortifera y universal pestilencia que
las cobrase todas, siento tan violenta y horrible y tan contra voluntad de aquellas
gentes, y tan triste y perniciosa para ellas, de tal manera que infinitos indios,
hombres y mujeres, por no sufrirla se han desesperado y muerto a si mismos."

Esta posicion politica lo conduce a entender la libertad no sélo como un concepto ju-
ridico y politico, sino religioso. Su condena a la encomienda es notable, asi como a la
servidumbre y a la explotaciéon que, entre otras cosas, lo lleva a ser un claro precursor

13 Bartolomé de las Casas, Brevisima relacién de la destruccion de las Indias, p. 57.
" Ibidem, p. 58.
1> Bartolomé de las Casas, De regia potestate, p. 132.
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de los derechos humanos. Su idea de libertad, en tanto derecho esencial del hombre y
particularmente del indio, es fundamental para comprender las nociones de igualdad y
equidad que responden a dichas categorias. Su relevancia para la historia de la antropo-
logia radica en que pudo utilizar tal sapiencia en el actuar de los eventos practicos y de
manera central, en el descubrimiento y la conquista de los que hoy es América Latina.
La libertad, entendida como capacidad para obrar acorde a la propia voluntad, es con-
dicién de una interaccién politica que no perpette el sojuzgamiento de un ser humano
sobre otro. Su insistencia en la igualdad de los hombres manifiesta una comprension
de la naturaleza racional de éstos, la cual le permite a cada uno actuar libre y en conso-
nancia con las mejores condiciones de subsistencia. De esta manera, su pensamiento
se enlaza con la filosofia del derecho y la sociologia juridica, basandose en la ética, y en
una responsabilidad militante ejemplar que propicie la transformacion de las condi-
ciones sociales existentes de manera casual, accidental y no necesaria, como se expresa
a propésito de la esclavitud. Esto es claro en su apologia de la racionalidad esencial y
natural que prevalece en cada uno de los hombres por igual. Su analisis y condena de
los explotadores es un alejamiento claro del absolutismo que privilegiaba la conviccién
de que Dios habia creado a los indios bajo el estigma de siervos, y que tal condicion era
eterna. Desde un punto de vista diametralmente opuesto, plantea que la libertad es un
derecho subjetivo incardinado en el jusnaturalismo:

Puesto que siendo todos los hombres de igual naturaleza, no hizo Dios a un
hombre siervo, sino que a todos concedid idéntica libertad. Y la razén es que la
naturaleza racional esencial y absolutamente no estd ordenada a otro ser como a
su fin, como de hombre a hombre, segiin dice Santo Tomads. Pues la libertad es un
derecho inherente al hombre necesariamente y desde el principio de la naturaleza
racional, y es por eso de derecho natural, como se dice en el Decreto: existe idén-
tica libertad para todos. La esclavitud es un fenémeno accidental, acaecido al ser
humano por obra de la casualidad y de la fortuna, pues cada cosa sigue su especie
seguin lo que es esencial, y no segtin lo que es accidental. Lo que es accidental no
pertenece a la esencia de la especie. Decimos que algo es accidental cuando sucede
al margen de lo que la naturaleza pretende, como se lee en Aristdteles y Santo
Tomas. [...] Por eso la esclavitud de suyo no tiene su origen en causas naturales,
sino accidentales; es decir, por haber sido impuesta o en virtud de una figura
juridica, a decir de las Instituciones y el Digesto."¢

Hay una firme postura politica al plantear que la esclavitud no depende de causas
naturales, sino accidentales. Tampoco aplica metonimicamente, al pie de la letra, el
derecho tradicional que fundamenta juridicamente la existencia de esclavistas do-

16 Ibidem, p.17.
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minando a los esclavos. Su actitud contestataria es un ejemplo de vida. Para ello,
toma como plataforma la escoldstica, en especial, el pensamiento de santo Tomas
de Aquino, para esbozar el argumento de defensa de la libertad. Para este pensa-
dor, las pruebas de la libertad se sittian en el orden metafisico, donde la libertad es
comprensivamente necesaria como bien universal, es decir, del acuerdo ético y social
explicito, en cuanto tienen lugar las exigencias y las exhortaciones, pero también los
castigos y las recompensas. Esto viene de toda una linea de pensamiento especial-
mente relevante en telogos como son Francisco de Vitoria y Domingo de Soto. Los
argumentos esbozados por Bartolomé de las Casas se comprometen con estos presu-
puestos metafisicos desde una dptica juridica. Asi las cosas, tiene una filosofia social
y un pensamiento politico de nuevo tipo. Su pensamiento adopta como plataforma la
antropologia filoséfica o filosofia del hombre (establecida al interior de una ontologia
tomista) con el propésito de lograr una bateria interpretacional de caracter histérico.

Y por la razén de que el juramento de fidelidad y el deber mismo de vasallaje
son una forma de servidumbre segtin el Derecho civil y candnico: Por lo que se
observa la Glosa que el derecho de exigir profesion de fidelidad es contrario a la
libertad. Es evidente que ningtin hombre es vasallo o persona fiel al servicio de
otro hombre, a menos que se demuestre que esto es asi; y se demuestra que lo
es, cuando se ha probado que debe serlo [conforme a derecho], segun dice Bal-
do de Ubaldis en su comentario a las Instituciones y al glosar la ley del Cédigo y
las Decretales. Hay que tener en cuenta, ademas, que hombre libre es aquel que
es duefio de si mismo, como dice Aristételes. Por eso los hombres libres gozan
de la facultad de disponer libremente de sus propias personas y cosas conforme
a su propia voluntad."”

En este sentido, combate la sumisién o subordinacion de un individuo a otro individuo,
resaltando la importancia de la persona. Su tejido conceptual comienza a esbozarse a
partir de las condiciones de igualdad y libertad de todos los hombres, las cuales son una
disposicion sobre el ejercicio tiranico de la propiedad, que implica tanto a otros hom-
bres como a todas las cosas. Se entiende que la libertad no es sdélo personal, sino que
trasciende a los bienes comunes y privados. Esta filosofia tiene como base los derechos
naturales del individuo, lo cual es sumamente préximo a los derechos humanos. Los
derechos naturales implican una naturaleza humana y asientan el papel de la dignidad.
Todo esto lo llevara a una critica de la monarquia y, en especial, contra los bienes ob-
tenidos de manera ilicita e ilegal. Se observa tal actitud en la siguiente referencia: “por
mas soberano que sea, no tiene el gobernante potestad para donar, conceder, permutar
o0 negociar con bienes o dafios de los subditos sin haber requerido y obtenido legal-

17 Ibidem, pp. 18y 19.
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>

mente su consentimiento expreso”.'® Incluso, se adelanta a la ilustracion dieciochesca
al manifestar que no es pertinente (ni juridica, ni politicamente) negociar y expropiar
bienes al margen del didlogo y la buena voluntad. Su idea de derecho incluye una
caracterizacion de las normas, cuya procedencia no puede ser autorreferencial desde
la autoridad en turno, sino que debe ser efectuada en tanto la soberania del pueblo
lo prescriba.

Las normas juridicas empezaron a existir precisamente con la fundacién de
ciudades y la creaciéon de magistrados. También el pueblo romano transmitid
al principio todo su poder con derecho a imponer cargas. En consecuencia, el
poder de soberania procede inmediatamente del pueblo. Y es el pueblo la causa
efectiva de los reyes o principes y de todos los gobernantes, si es que tuvieron
un comienzo justo."

En este sentido, la posicion politica sobre la colectividad no viene dada a partir de la
jerarquia clasica entre el gobernante y gobernado, sino que permite la participacién de
varios grupos de interés. La posicion de Bartolomé de las Casas se encuentra, a nuestro
juicio, de parte del pueblo, ya que tiene una idea amplia de lo que significa la comuni-
dad y la colectividad; puesto que contempla al indio como sujeto analégico, compren-
sién que incluye a toda la humanidad. De esa manera la humanidad es entendida como
la totalidad de seres humanos orientados a la busqueda del bien comun:

[...] la asociacion de hombres de una ciudad, reino o de cualquier otra colecti-
vidad, esta formada por vinculos de derecho natural con el fin de vivir politica-
mente. Comprende, pues, todo lo que es imprescindible para la promocion del
bien comun. Ahora bien, la venta de la jurisdiccion es contraria al bien y a la
prosperidad de toda la ciudad o de todo el reino. Luego tal enajenacién va contra
el derecho natural. Pruébase [sic] también por aquellos textos de los canonistas,
cuando dicen que vendiendo la jurisdiccion se peca gravemente. Ademas esta
enajenacion repercute en dafio a la comunidad.®

La insistencia de Bartolomé de las Casas en el derecho natural, el cual le guia para vi-
vir politicamente y sobre todo como acto de habla y de escritura para la busqueda del
bienestar social, también plantea la proximidad de la venta de jurisdicciéon hacia el mal
y su alejamiento del bien, en tanto potestad emergida de la soberania estatal o de la
autoridad para juzgar y aplicar las normas. Realiza una critica radical que evidencia el
derecho en su propio poder. Su conexién con un derecho canénico analégico cuestiona

18 Ibidem, p. 53.
¥ Ibidem, p. 34.
2 Ibidem, p. 66.
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a la jurisdiccion misma. Segtin puede apreciarse, reprueba de manera abierta el poder
juridico y la utilizacion del derecho como instrumento de dominio: “Ningtn rey o go-
bernante, por soberano que sea, puede ordenar o mandar ninguna cosa concerniente a
la comunidad politica, en perjuicio o detrimento del pueblo o de los stibditos, sin haber
obtenido antes el consentimiento de los ciudadanos, en forma legal y adecuada. Y si se
hiciera otra cosa, no tendria absolutamente ninguna validez juridica”?' Se aprecia su
adopcion de un discurso ideoldgico al sefialar que ningtin operador juridico y politico
esta en condiciones de ordenar o mandar, si daia al pueblo. Antes que nada, formula la
necesidad del consentimiento de la comunidad en el ambito legal, es decir, basado en
lo que €l entiende por derecho natural, alejandose del derecho positivo. Incluso men-
ciona su apreciacion de la validez juridica, entendida mas alld de la norma establecida
y ubicada fundamentalmente en el consentimiento de la sociedad.

Racionalmente, porque el pueblo fue la causa eficiente y también final de los reyes
y gobernantes. De donde resulta que han de subordinarse al pueblo ordenandose
a su bienestar y a los intereses de la comunidad como a finalidad propia. En con-
secuencia, los reyes no tienen juridicamente ningtin poder para establecer, orde-
nar o anular nada que vaya contra los intereses de los ciudadanos o en perjuicio
y detrimento del pueblo.?

Aprecia al pueblo en tanto causa eficiente y final de la sociedad, sobre todo, anuncia la
subordinacién de las autoridades al pueblo, adelantandose tres siglos a los utopistas,
anarquistas y comunistas del siglo x1x: “Ningtin gobernante puede licitamente, sin
motivo justificado, inferir perjuicio alguno a la libertad de los pueblos. Ahora bien,
si alguien decidiera en contra de los intereses colectivos del pueblo, sin contar con su
expreso consentimiento, perjudicaria la libertad del pueblo y sus ciudadanos”

Su tesitura juridica y su politica emancipatoria lo conducen a establecer una clara
definicion a favor de la libertad, diametralmente opuesta al sometimiento. En su pen-
samiento hay un enlace analdgico entre la libertad y la justicia: “El gobierno que
atentara contra la libertad del pueblo obraria contra la justicia”?* Se podria decir que
el pensamiento juridico lascasiano estd fuertemente ligado a la tradicién aristotéli-
co-tomista, al clasicismo grecolatino y a la cultura medieval, aunque también retoma
las ideas mas avanzadas de la filosofia y la teologia medieval; pero no aterriza tinica-
mente en tal espacio, ademas navega en los mares cognitivos mas significativos del
renacimiento y de la naciente modernidad. Su apreciacion de la justicia, la libertad

21 Ibidem, p. 47.
2 Idem.
2 Ibidem, p. 49.
2 Idem.
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y la racionalidad asi lo demuestran. En otro angulo, expresa la configuraciéon de una
filosofia politica sumamente adelantada a su temporalidad histérica.

Porque el rey o gobernante no manda a los stbditos en calidad de hombre, sino
como ministro de la ley. Y asi no es dominador, sino administrador del pueblo
por medio de las leyes. Por ello se les da el nombre de reyes, porque observan
las leyes en consciencia, mandando lo que es justo y prohibiendo lo que es in-
justo; y asi es cdmo los ciudadanos contintian siendo libres, ya que no obedecen
a un hombre, sino a la ley.”

Asimismo, observamos la importancia que le asigna a las masas populares. Cuestiona
totalmente a la autoridad publica cuando impone su voluntad hacia el pueblo de mane-
ra unilateral; defiende la creacion y produccion de normas y principios de acuerdo con
la comunidad politica y establece un pial entre la construccion de leyes y el bienestar
de la comunidad. Es importante sefialar que en el siglo xvI no habia un sefialamiento
especifico y concreto sobre el nexo de las leyes con lo justo. Esto constituye un avance
real a la creacion del derecho y a la formulaciéon de los derechos humanos. No se debe
olvidar que el positivismo juridico de la era decimonénica indica un divorcio entre el
legalismo normativista y la justicia. El derecho analégico de Mauricio Beuchot, inspi-
rado en Bartolomé de las Casas, recupera lo justo en tanto analogado principal de la
ciencia juridica® y, a su vez, su legado en el México colonial.?” Esta supeditacion del se-
villano en relacién con la funcién histdrica del pueblo es subrayada en la siguiente cita:
“Luego ningin gobernante podra ordenar ni hacer nada en perjuicio del interés general
de la comunidad sin recabar y obtener previamente el consentimiento general del pue-
blo. Tiene razén santo Tomas cuando dice que la intencion del legislador primordial
y principalmente se orienta al bien comin”?® Vemos su ideologia politica orientada
a cuestionar el papel del gobernante univocista que se aleja de la voluntad popular,
distanciandose del derecho divino y natural, expresaindolo de manera mas puntual en
estas lineas:

Ningun soberano tiene autoridad para hacer lo imposible moralmente por ser
contrario a lo que es necesario. Y necesario es el derecho divino y el derecho
natural, como dice San Bernardo. Por ello el gobernante no tiene poder para
perjurar, robar o adultera. Ahora bien, si los reyes mandaran algo en perjuicio
del pueblo o de los ciudadanos, sin obtener previamente su consentimiento,
harian lo que estd prohibido por derecho divino y natural, que desagradaria

2 Ibidem, p. 50.

% Cfr. Mauricio Beuchot, Hermenéutica analdgica y filosofia del derecho, pp. 85-102.
?7 Cfr. Mauricio Beuchot, Historia de la filosofia en el México colonial, pp. 62-76.

8 Bartolomé de las Casas, De regia potestate, p. 51.
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mucho a Dios e intentarian de esta manera hacer cosas que moralmente les son
imposibles. Luego ningtin gobernante puede moralmente actuar en perjuicio
del pueblo, ya que es claro que por derecho natural estd prohibido que nadie
haga a otro lo que razonablemente no quisiera que se le hiciera a é1.

Su reflexion sobre el nexo entre derecho divino y derecho natural es sumamente alec-
cionador. Sefiala de manera enfatica que el gobernante no tiene poder para robar, lo
cual lo incluye como uno de los intelectuales humanistas cuestionadores de la co-
rrupcion. Es un intérprete de factura antipositivista que visualiza la importancia de
lo ontoldgico en relacién con lo deontoldgico al constituir un nexo entre politica y
moral, derecho y ética. “Todo lo que un gobernante haga en perjuicio de la totalidad
del pais contra el consentimiento y voluntad de sus ciudadanos, lo hace contra el
orden natural impreso por Dios en la esencia de las cosas, y en consecuencia actua
contraviniendo el derecho natural”* Su adhesion al jusnaturalismo lo conduce a edi-
ficar una antropologia filosofica de nuevo tipo, donde resalta no sdlo las leyes y el
deber ser, sino también una reflexién econémica, social y politica, primordial para
entender la naturaleza liberadora de los indios de América. “Se prueba por el hecho
de que lo consiguiese mediante coaccién o sembrando el miedo entre los ciudadanos,
métodos estos que motivan una total ausencia de libertad. Y lo que es involuntario es
contrario a la inclinacion natural de la voluntad, que es libre por su propia naturaleza
y no puede ser coaccionada”’ Los razonamientos anteriores presentan una imagen
honesta de Bartolomé de las Casas. Su oposicion a la coaccion indica un rechazo a la
violencia y a la imposicion desenfrenada propuesta por el positivismo juridico, sobre
todo, en el siglo X1x con la escuela exegética francesa y la jurisprudencia analitica
anglosajona,” y en el siglo xx con la teoria pura del derecho.”® Y en lo que va del si-
glo xx1, con los neopositivismos y el neoconstitucionalismo garantista.” En lugar de
tener una postura utilitaria, privatista, y monetarista, prefiere apoyarse en materiales
religiosos, negandose a adoptar una postura usurera y manipuladora. “Finalmente
se prueba con los textos de la Sagrada Escritura que las vejaciones perpetrada contra
los stbditos estan prohibidas y son castigadas”* Su fascinacién por los principios
juridicos, en lugar de la simple normatividad, es observable en la siguiente linea de
exposicion: “Es principio del derecho comun que no se prive a nadie de su derecho”*
De ahi que su definicién de derecho incluya no sélo los principios, sino fundamen-

32 Cfr. Jeremy Bentham, En defensa de la usura.

% Cfr. Hans Kelsen, Teoria pura del derecho.

* Cfr. Luigi Ferrajoli, Principia Iuris. Teoria del derecho y de la democracia. Tomo 111. La sintaxis del derecho.
%> Bartolomé de las Casas, De regia potestate, p. 52.

% Ibidem, p. 81.
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talmente los criterios axioldgicos, éticos, y politicos. En ese sentido, adopta la postura
agustiniana de comunidad politica, ligandola a la reciprocidad y al pluralismo: “San
Agustin define la comunidad politica diciendo que es una colectividad humana co-
ligada por vinculos de solidaridad, o sea, que es una pluralidad de hombres que se
reunen para convivir politicamente, donde unos ayudan a otros y cada uno se ocupa
por la division del trabajo en diferentes actividades”*”

Se trata de un derecho comunitario, pluralista, divino, naturalista y analdgico. De esta
forma, nos percatamos de la inmensa actualidad en la discusion de la ciencia del dere-
cho, sobre una idea humanista de la misma juridicidad. Sin duda alguna, la lectura de
su pensamiento serd la clave para construir un derecho de nuevo tipo, capaz de cuestio-
nar no solo la descomposicion economica, politica, y social, sino también encaminada
a ofrecer en el momento presente las premisas indispensables para una nueva sociedad.

A manera de conclusion

En lineas generales hemos presentado la figura y el pensamiento de Bartolomé de las
Casas a partir de una mirada hermenéutica y analdgica, lo que nos permitio rastrear
la importancia de los supuestos fundamentales en torno al indigenismo, los derechos
humanos y la equidad.

La genealogia esbozada ha echado luz sobre los rasgos interpretacionales y cognitivos
inherentes a la comunidad politica actual, los cuales nos exigen volver a considerar
la comprension, la comunicacion y la libertad del Otro,* con el fin de poder articular
de mejor manera el papel de un derecho humanista, de las ciencias sociales y de las
humanidades. Su estatura moral y ontoldgica nos parece muy por encima de las co-
rrientes univocistas y absolutistas, y de las tendencias subjetivistas de la posmoderni-
dad; por lo anterior, es relevante mantener un constante didlogo con los presupuestos
esbozados en sus planteamientos, tomando en cuenta la 6ptica critica de sus ideas, la
cual nos permitié esbozar un analisis no sélo tedrico, sino también practico en cuan-
to al orden institucional en el que se desenvuelven nuestras relaciones con el Otro. La
mirada novedosa de Bartolomé de las Casas sobre la figura del indigena ilumina las po-
tencialidades comprensivas sobre las que podemos elaborar, de nueva cuenta, matices
importantes sobre el trato con todos aquellos humanos que consideramos extranjeros,
ajenos a nosotros mismos, inmigrantes. El momento presente, caracterizado por un
levantamiento de movimientos xen6fobos, nacionalistas, fundamentalistas y de con-

%7 Ibidem, p. 43.
38 Ese Otro al que referimos es la nocién que se articula desde la vision hegemonica del vencedor, del
que escribe la historia.

43



Conde Gaxiola

servadurismo, apremia a pensar junto con todos aquellos actores que, como Bartolomé
de las Casas, constituyen un paradigma tedrico y practico en la época actual.
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Introduccion

A manera de compendio y muestra de la labor titanica a favor de la causa indigena a la que
dedico Bartolomé de las Casas la mayor parte de su vida y obra, propongo la lectura de la
razon séptima contenida en el sexto de sus Tratados; desde la presentacion del éste enmarca
el lugar que le corresponde y el proposito que persigue. Se trata del octavo remedio —de
entre otros— confiado al emperador en orden a la “reformacion de las Indias’, y “donde se
asignan veinte razones, por la cuales prueba no deberse dar los indios a los espafioles en
encomienda ni en feudo ni en vasallaje ni de otra manera alguna”! Tal es el proposito que
persigue con estos Tratados, convencer y exigir al rey de eliminar esas practicas.

Lejos de toda pretension o pose de erudicion, pretendo solo refrescar la memoria de
quienes hubieren tenido la oportunidad de leerlo y estimular a quienes no lo hubieren
hecho. Este ejercicio de lectura intenta someter a prueba la vigencia y actualidad de
las enseflanzas que esta obra lascasiana ofrece para nuestros dias, lo que en forma de
pregunta se formularia: ;qué nos dice hoy?, ;plantea problemas de una sola época o de
siempre? De llegarse a demostrar su vigencia en la actualidad mostrariamos de paso
la justificacion plena del por qué nos dedicamos al estudio del pensamiento novohis-
pano, no mera remembranza romantica del pasado como probablemente nos juzguen
algunos, sino muestras fehacientes del valor de las obras en si o por si mismas de ese
periodo y de su peso y repercusion en periodos posteriores. Si lograse comprobarlo y
convencer, presumiria yo de haber cumplido minimamente con el deber y la responsa-
bilidad que nos impone esta historia de la que somos parte.

Entramado de la argumentacion

De su misma disposicion o estructura légico-discursiva puede colegirse la fuerza argu-
mentativa con la que busca convencer al rey de eliminar en las Indias toda practica de

'Bartolomé de las Casas, “Entre los remedios’, en Tratados II, p. 643. Para la presente exposicion utilizaré
esta edicion.



;POR QUE NO CONCEDER A LOS ESPANOLES DOMINIO SOBRE LAS PERSONAS DE LOS INDIOS?

Respuesta: “Por veinte razones”; de entre ellas destaca la:

RAZONES

Razon

séptima

o “Porque” segun los fildsofos va
contra leyes naturales.

« “Porque” la naturaleza al desear no
opera en valde.

« “Porque” el apetito de riqueza no
descansa.

o “Por esta causa’, muy peligroso
otorgar dominio a pobres y codicio-
sos (Aristdteles) y Cipion, no enviar
como gobernantes a las Indias a po-
bres y codiciosos.

« “Porque” son como sanguijuelas:
chupan la sustancia del pueblo.

« “Porque” si tienen chance, buscan sa-
tisfacer su apetito.

« “Porque” el vacio por llenar con
riqueza nunca se satisfara.

Por tanto’, la codicia, insaciable; imposible que el avaro con
poder sobre algunos, deje de desollarlos... por mas leyes que

se le impongan...

« » .
@OH@E& no esta en su mano...

¢ condicion moral de aquellos espaioles, pero con base en su

{ misma constitucion psiquica que les impone actuar bajo el

! dominio de la avaricia y de la codicia.

i Como bien se ve, en las respuestas a la pregunta destaca la

« “Porque” por el dinero alcanzan los hom-
bres”: honra, nobleza, estado, familia, faus-
to, preciosidad de vestido... manjares, vino,
venganza vs. enemigos, estimacion.

« Si el oro promete felicidad y se convierte
en fin de por siempre, nunca el vacio, de este
apetito se podrd llenar o henchir.

« » (oo ,
« “Porque” cuanto mds tiene le parece mds
cercano obtener la riqueza.

o “Porque” todo movimiento es mds veloz
cuanto mas cercano su término.

o “Porque” el fin del avaro es obtener por
dinero; cuanto mds tiene, mds acrecienta su
apetito.
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sometimiento de los indigenas por parte de los espanoles ahi radicados. Arma toda una
bateria de argumentos, de razones y subrazones, de principios que podrian ser mejor
apreciados mediante una grafica o plasmacion esquemdtica.?

Argumentos con fundamentos biblico-teologicos

En consonancia con el contexto histérico cultural de su época —muy distinto del nues-
tro en que se enarbola la bandera del laicismo— Las Casas apoya su diatriba en textos
de la Sagrada Escritura y pone en operacion un discurrir teolégico sobre todo en el
plano ético-moral.’

Con ello, apuntala su argumentacién en contra de sistemas de sojuzgamiento sobre
los habitantes del Nuevo Mundo. Téngase en cuenta, pues, que para su mentalidad y
convicciones, la fuerza mas consistente de la verdad, en este caso sobre el comporta-
miento humano, provenia de la misma revelacién contenida en la Biblia e interpretada
por los santos padres. Recuérdese que, para conseguir una muestra convincente del
peso concedido al recurso de apoyos afincados en esos soportes, la practica que por
siglos y siglos se llevo a cabo en tratados teologicos y filoséficos en los paises cristianos,
y también manifiesta en los innumerables sermonarios, cuyas colecciones por cierto
abundan en los fondos reservados de nuestras bibliotecas y son objeto de estudio ha-
cia el rescate del pensamiento novohispano. Todas estas empresas tenian como base y
fuente la Sagrada Escritura. Por eso, Bartolomé de las Casas, anclado en la fe desde su
conversion primera y espoleada por la segunda, acude con total convencimiento a estas
fuentes para demostrar y convencer al rey de sus obligaciones para con los pueblos
conquistados.

En esta razén séptima, ofrece testimonios, frases biblicas explicitas con las que arma su
argumentacion.* Asi, para convencer de la verdad segutn la cual los codiciosos o avaros
nunca podran saciar el deseo de obtener riquezas, cita el Eclesiastés que dice Avarus
non implebitur pecunia® (El avaro nunca se llenard con el dinero), en los capitulos 5y 10
se reconoce el poder del dinero para obtener y poseer todas las cosas, pecunie obediunt
omnia® (al dinero todo lo obedece). Estas expresiones por su brevedad condensan su
sentido y quedan esculpidas para siempre, desde el Antiguo Testamento y encontran-

2 [bidem, pp. 702-733.

* Ibidem, pp. 704 y ss.

* Cito estas frases tal como aparece en el texto de Las Casas, ofrezco la traduccion entre paréntesis y la
pagina correspondiente.

5 Ibidem, p. 705.

¢ Idem.
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do eco en el Nuevo, asi san Pablo en la primera carta a Timoteo en el tltimo capitulo
expresa: Radix omnium malorum est cupiditas’ (la raiz de todos los males es la codicia),
lineas adelante recupera otro texto del Eclesiastés del mismo capitulo 10: Avarus habet
animam suam venalem® (El avaro tiene su alma vendida). En los santos padres esta
doctrina encontrara resonancia: san Ambrosio dira: Nec satietas unquam nec finis ade-
rit cupiditati® (A la codicia no le llegara ni saciedad ni fin) y san Jerénimo, que el avaro
es esclavo de las riquezas, por lo cual, al no ser libre, se quedara como siervo o esclavo:
Eris servus eris si te spes trahat eris' (Seras siervo y lo seguiras siendo si hacia ello te
atrae lo que anhelas). Todos estos pronunciamientos apuntan a lo que conformard una
teologia moral.

Argumentos con respaldo de filosofos

El otro flanco de la argumentacion se apoyara en pronunciamientos de filésofos de gran
peso y autoridad en su época, ya que por aquel entonces la formacién intelectual en
Europa a cargo de las universidades abarcaba Teologia, Derecho Canénico y Civil, Fi-
losofia, bajo el entendido de que ésta era la ancilla theologiae. Para conseguir una apre-
ciacién o comprension mas fiel al pensar de Las Casas, deberiamos colocarnos en una
mentalidad como la suya; porque sile leyéramos desde el modo de pensar prevaleciente
de nuestro tiempo, estos Tratados nos parecerian meros ejemplares de museo o de co-
lecciones de anticuario. Para €], en cambio, el bastion fundamental de su argumenta-
cion era la Sagrada Escritura y el pensamiento de los grandes filésofos de occidente.
Por eso estaba convencido del peso de su argumentacion, se sentia bien respaldado,
firmemente asentado en la verdad. Si al cabo de los afos y en su labor en defensa de
los indios consigui6 algunas mejoras, obedece ello a su impertérrita insistencia en las
verdades que profesaba con fundamento en la Sagrada Escritura, la Teologia Patristica
y la Filosofia Escolastica.

Al inicio mismo de esta razdn séptima como lo mostraba la grafica de la trama argu-
mentativa, Las Casas se apoya en los “sabios filosofos que doctrinas morales escribie-
ron, nunca se debe de dar regimiento (gobierno) a hombres pobres ni a cudiciosos que
desean y tienen por su fin salir de pobreza, y mucho menos a los que anhelan, suspiran
y tiene por fin de ser ricos”" Trae como autor de esta maxima al mismo Aristételes
al que en varias ocasiones denomina “el Fildsofo”, quien en el quinto de las Ethicas

7 Idem, p. 707.

8 Idem.

° Idem.

10 Ibidem, p. 713.
" Ibidem, p. 703.
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recuerda que “usamos del dinero como de fiador para tener y poseer todas las cosas”'?

De la misma manera Boecio en el 111, De Consolacione sobre el apetito de alcanzar la
total felicidad o bienaventuranza bajo el supuesto de que una vez conseguida la riqueza
ya nada faltard.”” En otro momento, Aristételes en el 1 de la Politica: Quod cupiditas in
infinitum extenditur'* y en el v1 de la Phisica, a propdsito de la vehemencia con la que
atrae cuando parece mas cercano de estar a punto de tocar la felicidad; “Todo natural
movimiento es mas veloce y vehemente cuanto mas cercano esta de su término’"” y
eso también porque el deseo de tener implica de por si un movimiento, una tendencia.
El respaldo que Las Casas aprovecha de los filésofos de mayor peso en su época que-
da bien resumido y esculpido en los versos de Juvenal: Tantum crescit amor nummi, /
quam tum ipsa pecunia crescit'® (El amor por las monedas se acrecienta en la medida en
que lo ofrece el mismo dinero).

Otra voz autorizada es la de santo Tomas, quien juzgaba como mas intenso y vehe-
mente vicio, el de la codicia que el de la concupiscencia. Contra el primero, afiade Las
Casas, no hay remedio, es incurable, esto es “por via humana no se puede curar”. Con
toda claridad se juzgan la avaricia y la codicia como enfermedad, que no pueden ser
sobrepujadas sin la divina gracia; y en cuanto a su vehemencia y duracion, dice, la
avaricia es “diuturna” y duradera, en cambio la concupiscencia podrd tener momen-
tos algidos, pero también debilitados y, es mas, para ejercitarla, tendra que valerse
muchas veces del dinero; y por ser insanable este vicio, dice santo Tomas que es “mas

que otro peligroso”."

Esta linea de argumentacion filoséfica sube de tono cuando Las Casas coloca en pri-
mer plano el objetivo central de sus escritos: eliminar las vejaciones que los indigenas
sufrian por la avaricia de aquellos espanoles. Instalado en el plano ético-moral defiende
una doctrina que con el tiempo iria ganando fuerza, aquella sobre la diferencia entre
medios y fines, aplicada a la relacion y trato entre seres humanos: las personas no pue-
den ser utilizadas como medios segin lo venian haciendo aquéllos; por cierto, descritos
con actitud critica en distintas partes de esta razén séptima con el fin de reforzar su
argumentacion; si en tanto codiciosos y avaros persiguen como tinico fin la adquisicion
del dinero, pasaran por encima de todo, con tal de obtenerlo, pues, privados de todo
sentido de caridad, duros de corazdn, hasta el grado de negar a sus propios padres, pa-
rientes y amigos, ;qué no harian con los mas alejados, aqui los indigenas a quienes esti-

12 Ibidem, p. 705.
B Idem.

" Ibidem, p. 707.
5 Idem.

16 Idem.

7 Cfr. pp. 709-711.
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maban como “bestias’, y “estiércol” de las plazas? Nada mas que instrumentos o medios
usados para su propdsito o fin, el dinero y ;qué filésofo podria prestarle mejor sustento
que Aristdteles? Por ello lo cita: Una queque ars finis in infinitum, nam quam maxime
volunt illum (Todo arte o proposito del fin aspira sin termino alguno para alcanzarlo);
en cambio, lo que lleva o conduce a él no es de o para siempre: efficere, eorum vero que
sunt ad finem non in infinitum (el hacer de lo que conduce al fin, esto es de los medios,
no se extiende hasta el infinito)."® Dicha sentencia estd a modo para su aplicacion al
caso: “Asi no usan los espafioles de los indios mds de como medios o instrumentos
para alcanzar el oro y riquezas que desean o tienen por fin”.”” Ahi radica el mayor de
sus yerros, el haber trastocado el fin y con ello haber pervertido el orden natural esta-
blecido. Bien se deja ver en esta argumentacion la ganancia de sentido que el concepto
de “persona” habia ya alcanzado para el siglo xv1, como fruto de la reflexion cristiana:
san Agustin, Boecio y demds que después aprovecharon Kant y filésofos del siglo xx.

Argumentos fincados en la “Razén natural”

Bartolomé de las Casas, en diversos pasajes de esta razon séptima, se ampara en la
concepcion que durante varios siglos se aplico a este tipo de razoén, para distinguirla
de la ejercida en el plano de una razoén iluminada por la revelacion divina; asi, “Ra-
zo6n natural’, la atenida a sus propias fuerzas; valga, para diferenciarlas, como ejemplo,
las caracterizaciones de las “Teodiceas” o Tratado sobre Dios, asi el caso de las perte-
necientes a la antigiiedad griega calificadas de “Teodicea racional’, a diferencia de las
Teodiceas iluminadas por la revelacion o inspiracion divinas. Evidente también, en la
manera de distinguir los tipos de conocimiento y de su objeto propio o adecuado segin
los planos en que fuesen ejercidos: objeto propio del entendimiento humano los corres-
pondientes al orden natural; los objetos de conocimiento sobrenatural, provenientes
de la revelacion o inspiracion divinas que tienen por objeto lo que su nombre indica,
correspondientes al plano de la fe (un ejemplo, el misterio de la Santisima Trinidad, tres
personas y un solo Dios, cuya aceptacion no se libra en el campo de la razon natural si
no sélo en el de la fe).

Buena parte de su alegato se instala en el plano de la razén natural, pero hay pasajes
donde explicitamente la enarbola y denomina como tal. A continuacién, se muestra
un ejemplo de ello: a propdsito de las promesas por parte de encomenderos y personas
afines en el sentido de aceptar el cuidar o procurar a los indios, Las Casas objeta: “[...]
pero esto es falso y engafioso y fraude dolosa y manifiesta. Porque el avaro e ciego de
cudicia, como son todos los espafoles de las Indias, no mira sino sus ansias y suspi-

18 Ibidem, p. 719.
Y Idem.
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ros por dinero y provechosos presentes por las razones claras, verdaderas y naturales
susodichas™ y en otro pasaje: “No sufre, pues, la ley de Dios ni la razén natural, ni la
sentencia y parescer de los sabios prudentes que se dé gobernacion ni cargo de pueblos

[...] a hombres pobres, cudiciosos y amigos del dinero”*'

Recursos retdricos de persuasion y convencimiento

En su afan de conseguir y erradicar todo tipo de vejaciones a los indigenas por parte
de los espafoles radicados en las Indias, habiendo ya fundamentado su argumenta-
cion en la voz autorizada de textos biblicos y tesis teoldgicas, mas la fundamentacion
del orden filoséfico y el recurso a razones naturales, en esta razon séptima, Las Casas
carga las tintas de su perorata mediante la fuerza persuasiva de la retérica, que todavia
en su época era bien valorada y acatada, un recurso obligado en su época, maxime,
si nos hacemos cargo de su papel como “orador sagrado” en las funciones que como
sacerdote y obispo le correspondian y muy en la linea del ministerio de la orden de
los frailes dominicos.

Si aprovechamos el apoyo que nos brinda la neohermenéutica, de Hans-Georg Ga-
damer, nos convenceriamos de la fuerza de la retérica tras el afan de argumentar y
persuadir, puesto que ésta sigue vigente, y en la época de Bartolomé de las Casas era
mucho mas. Basta con traer a cuenta lo que aquél sustenta de manera enfética: “No se
puede relegar la retdrica como si no necesitaramos de ella ni dependiéramos de ella”

Sin pretender llevar a cabo un estudio minucioso al respecto, bastaria con proporcionar
algunas muestras y en contacto directo con el texto, en lo que ha consistido la tonica de
esta presentacion: que sea el propio Las Casas el que haga valer su palabra.

Proporcionamos ejemplos del recurso a diversas figuras retdricas por parte de Las Ca-
sas para convencer y persuadir a los reyes, objetivo central de sus Tratados, donde so-
bresalen metéforas, comparaciones, etopeyas, enumeraciones, antitesis, polisindeton.

Estos ejemplos conviene colocarnos dentro del marco del discurso y arenga de tipo re-
torico al que recurre Las Casas cuando da rienda suelta a lo que su tymds (animosidad)
le pide para externar todo lo que le provoca el mar de injusticias que denuncia, a veces
furibundo y con la espada de la justicia enarbolada en un lenguaje enhebrado con los
signos mismos de afecto: piedad, misericordia y amor a nivel de caridad, con el fin de

2 Ibidem, pp. 727-729.
2 Ibidem, p. 731.
2 Hans-Georg Gadamer, Verdad y método 11, p. 264.
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1. “Son como sanguijuelas en el cuerpo humano
[...] su principal intencion, chupar y embeber la

sustancia de todo el pueblo”. (p. 703)

6. “Cuantos hombres pobres [...] hallan alcanzado y
traido de aquellas partes tan crecidas y opulentas ri-
quezas y por esta causa estd ya corrupta e inficiona-

da de toda codicia y avaricia toda Espana”. (p. 717)

2. (Es imposible que) “el avaro y el codicioso te-
niendo [...] poder sobre algunos, los deje de deso-
llar [...] sacarles la substancia y la misma sangre”.
(p. 705)

3. (Que) “teniendo mando [...] sobre otros [...]
los deje de afligir y oprimir y chupar y embeber en

si toda la substancia”. (p. 709)

4. “Si la codicia del avaro es infinita, cuanto mas
dinero y oro y plata tiene tanto mas le crece [...]
es insaciable, [...] dispuesto para hacer traiciones,
fraudes , mentiras, violencias, hurtos, rapifias [...]
y muchos crimenes [...] duro de corazén no tie-
ne fe, no ama la concordia, est4 vacio de caridad,
las entranas sin piedad; al padre niega, a la madre
no conoce, no guarda fe ni amistad de pariente
ni amigo, no se compadece [...] aborrece a todos
[...] asi mismo es cruel enemigo y de su vida pro-
pia”. (p. 713)
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5. “[...] que nunca en ninguna parte de todo el
universo orbe jamas fue [...] la codicia y el apetito
desordenado de tener y poseer infinitas riquezas
por la facilidad que hay de haberlas [...] y cada
uno piensa hallar una mina y minas [...] sacarles
cantidad infinita de oro y plata [...] (p.717) (si no
se les quita el mando) sobre los que puede deso-
llar, afligir, oprimir y tiranizar [...] ;faltalle excu-
sas, fraudes, mentiras, perjuros e si ha robado cien
mil soborna al que le acusare [...] si fuera menes-
ter, con treinta y cuarenta mil y quedarse con el
resto?”. (p. 715)

7. “4Qué hardn con los inocentes, humildes y man-
sos y timidos indios [...] si no lo que hasta agora
les han hecho [...] chuparles toda la substancia de
los cuerpos, porque otras no tienen ya en sus casas,
hacerles echar la sangre [...] sobre ellos muchos
tormentos de palos e azotes [...] por mil maneras
corromperles y destruir las vidas? [...] si todo ava-
ro y que tiene por fin el dinero no tiene entrafias de
caridad, es duro de corazén y al padre y a la madre
niega [...] y para si mismo en tan cruel que tiene
su vida vendida ;qué piedad se podra esperar que
usara con las vidas ajenas y [...] con las de aquellos
que menos estima y precia que bestias y aun que
estiércol de las plazas?”. (p. 719)

8.“[...] aunque se les pongan las leyes y penas ;qué
otra cosa es si no entregar la navaja en manos del
frenético y poner la garganta de un hijo muy ama-
do cerca de é1?”. (p. 721)

soberbia y el estado y fausto que todos tienen es
tan desproporcionado y los gastos en comidas y
bebidas y vestidos tan excesivos, que nunca jamas
en ninguna parte estuvo el mundo tan desordena-

do y corrompido, en lo cual gastan mucho mas de

lo que pueden sustentar con toda la sangre que de-

10. “[...] y esto se sabe por todos y nadie lo ignora
[...] y ha veinte e cinco afios y atn veinte y ocho
que nosotros lo clamamos y denunciamos y de-

mostramos y probamos”. (p. 731)
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contagiar esa “sana rabia” al rey y a los implicados en las tareas dedicadas a las Indias,
con el fin de persuadirlos, motivarlos y comprometerlos a eliminar aquellas practicas
de lesa humanidad.

Para una apreciaciéon mas cercana al estado de animo que embargaba a Las Casas
durante toda su lucha a favor de los indios, hagamonos cargo de los hechos de los
cuales varios testigos presenciales dieron cuenta y, sobre todo, de lo que él mismo vio
y atestigud; vale la pena traer a cuento el registro de un hecho del que fue testigo, se-
gun la version que nos dejo en la Historia de las Indias I1I: la matanza perpetrada por
Panfilo de Narvaez y su tropa en Caunao de Cuba: “después de almorzar los espafioles
afilaron sus espadas y para probarlas acuchillaron a cuantos indios que alli estaban
[...], iba el arroyo de la sangre como si hubieran muerto muchas vacas’* Tzvetan
Todorov en su libro La conquista de América. La cuestion del otro, a proposito de los
desmanes realizados por aquellos espaoles, se pregunta ante el pasmo que el repaso
de tales hechos le provoca: “;Cudles son las motivaciones inmediatas que llevan a los
espafoles a adoptar esta actitud? Una es, indiscutiblemente, el deseo de hacerse rico,
muy rico, y con rapidez [...]>**

Todo el discurso argumentativo y retérico de Las Casas se instala en la defensa y preo-
cupacion por las virtudes ético-morales: justicia, caridad, libertad y el valor y dignidad
del ser humano como persona.

Una nota sobre la “Leyenda negra”

A propésito de las reacciones en contra de fray Bartolomé de las Casas, iniciadas desde
sumismo siglo y reactivadas en siglos posteriores, se podria acudir también a las defen-
sas en su favor, con el fin de corroborar la verdad de sus disertaciones. He aqui dos tes-
timonios: “la leyenda negra —dice Charles Gibson— proporciona una interpretacion
burda, pero esencialmente exacta de las relaciones entre espafioles e indios”

Enrique Semo, en su Historia del capitalismo en México. Los origenes 1521-1763, refiere
el impacto de empobrecimiento de los indigenas por la introduccién de la ganaderia
en México, por parte de los espafioles que explotaron el maiz para engorda de sus ani-
males, asi, por ejemplo: “El Valle de Toluca se inici6 en la ganaderia alrededor de 1538;
veinte aflos mas tarde contaba con cerca de 150 mil vacas y caballos”? Un dato que

2 Bartolomé de las Casas, Historia de las Indias 11, p. 29.

2 Tzvetan Todorov, La conquista de América. La cuestion del otro, p. 154.

> Charles Gibson, Los aztecas bajo el dominio espafiol (1519-1810), p. 443.

2 Enrique Semo, Historia del capitalismo en México. Los origenes 1521-1763, p. 37.

53



Diaz Avila

Pierre Chaunu interpreta: “Los destrozos de los rebafios son incalculables y la lucha
desigual: el ganado espaiiol, el maiz indigena”.?’

También Zorita, contemporaneo de Las Casas, un jurista e historiador, consideraba
como causa principal de la mortandad de los indigenas, la explotaciéon econdmica:
“Esta gente comun de todas las Indias se va disminuyendo y acabando [...] dejan perdi-
das sus casillas y haciendillas [...] andan vagando [...] o se meten en los montes [...] y
algunos se han ahorcado desesperados, por la gran afliccién que tenian con los tributos
y la cobranza de ellos; y yo lo averigii¢ andando visitando”?®

La respuesta afirmativa a la pregunta del titulo de esta intervencion sobre si la razén
séptima, de los Tratados de Las Casas, pudiera ser una lecciéon para nuestro tiempo,
cae por su propio peso, por desgracia, aquella enfermedad o patologia por el afan del
dinero que aquejaba todavia a pequefios grupos en el siglo xv1, en nuestros dias se ha
convertido en pandemia generalizada. Si Las Casas se dolia del efecto causado en la
Espania del siglo xv1, ;qué podriamos decir de nuestra época y de nuestro pais?

Enseiianza para nuestra época

Esa hipdtesis sobre la apreciacion de la obra de fray Bartolomé como un “clasico” de
nuestro devenir histérico-cultural adquiere visos de posibilidad si la juzgamos a la luz
de lo que Gadamer extrae del papel y funcién de la moderna investigacion histdrica
que rebasa el quehacer de la investigacion pura al convertirse en mediacion de la tradi-
cion, como fuerza activa, a partir del modelo que representa lo “clasico’; conforme fue
ocurriendo el viraje de las ciencias humanas, alejaindose de la tendencia metodologista
y mostrando el ejercicio de una conciencia hermenéutica en el trabajo de investigacion
de caracter mas autoreflexivo segin lo demuestra el caso de la filologia al dedicarse
al estudio de las obras del pasado; tal interés y aficion por ellas origina una pregunta:
squé es lo que las vuelve excelentes?, o bien, ;por qué se les atribuye el calificativo de
“clasico” Para responder a ello, Gadamer distingue dos aspectos de lo clasico: uno el
“histdrico” y otro el “normativo”. El primero pareci6 prevalecer durante una etapa de
estudio sobre el clasicismo aleman, pero sin que el segundo, esto es, lo “normativo”
perdiera su vigencia; diriase que se entreveran por cuanto lo que alcanza el nivel de
lo clasico, es un modo caracteristico del mismo ser histérico... porque su validez se
conserva y trasmite. .. lo clasico, entonces, es lo que se ha destacado por encima de los
cambios del tiempo, supone el reconocimiento de lo permanente e imperecedero; a

77 Pierre Chaunu, Seville et UAtlantique, 1504-1650, t. vii, p. 805. Citado por Enrique Semo en Historia
del capitalismo en México. Los origenes 1521-1763, p. 37.
2 Alonso de Zorita, Los sefiores de la Nueva Espafia, p. 169.
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fin de cuentas, pues, en lo “clasico” prevalece el caracter normativo. Se reconozca o no
como tal, si se concede anuencia y aceptacion a propuestas de dos grandes pensadores
del siglo xx, Hans-Georg Gadamer y Paul Ricoeur, en lo tocante a la respuesta que todo
lector, estudioso, o bien, heredero y depositario de la historia y tradicién de las que ha
provenido, desde una actitud seria y responsable, queda obligado a preguntarse sobre la
repercusion y tareas que la lectura y repaso de obras y hechos del pasado depositan en
los estudiosos, lectores y, sobre todo, si herederos directos de dicho legado.

Al aplicar estos criterios a nuestro caso, ;qué nos demanda y exige la confrontacion ante
todo ello?, ;admiracién?, ;aspaviento?, ;conmiseracion? y jotras posibles actitudes de
tipo afectivo? ;Nada mas?

Si asi fuese ninguna trascendencia alcanzaria el trabajo dedicado a la valoracién del
pasado, éste quedaria nulificado en los efectos y frutos de la experiencia obtenidas,
quizas por ello el estudio de la filosofia como historia, de la historia, literatura y arte
se ha limitado en sus alcances a la pura y efimera memorizacién que no forma y me-
nos aun transforma a los estudiantes y tampoco los enfrenta al reto de forjar elevados
modos de ser y de actuar. Debido a ello ha ocurrido la ineficacia de la ensefianza de
las Humanidades y por ello, quizds, cada vez con menor cabida en los diversos planes
de estudio. Para superar esta manida costumbre o habito, conviene hacer caso a Hans-
Georg Gadamer y Paul Ricoeur a proposito de las actitudes recomendables ante lo que
la tradicion, la historia y las obras de arte solicitan de nosotros. El primero, defensor
del valor y peso de la tradicion que la Ilustracion habia menospreciado, insiste en que
no podemos desentendernos de ella, ni siquiera con el proposito de dizque juzgarla
objetivamente, porque “él que se sale reflexivamente de la relacion vital con la tradicién
destruye el verdadero sentido de ésta”;* en cierto modo, quien asi acttia, reniega de su
pasado a pesar de llevarlo a cuestas. Esta tesis resulta clave en su aportacién encami-
nada a la préctica de la interpretacion-comprension de la tradiciéon conforme con lo
que él propone como “historia efectual”; asi lo recalca a continuacion: “La consciencia
histérica que quiere comprender la tradicion [...] tiene que pensar también la propia
historicidad [...]. Este conocimiento y reconocimiento es el que constituye la tercera y
mas elevada manera de experiencia hermenéutica: la apertura a la tradiciéon que posee
la consciencia de la historia efectual’® Para el caso de asumirnos como herederos de
un pasado, esto es, depositarios de los efectos de una historia tendriamos que recuperar
todo aquello que en mayor o menor medida nos ha conducido a ser, y en consecuencia,
a obrar de la manera en que lo venimos haciendo; podria entenderse esta operacion
como el intento de rastrear experiencias, acontecimientos que hayan dejado huellas
mas o menos reconocibles en nuestra historia presente e idiosincrasia.

¥ Hans-Georg Gadamer, op. cit., p. 437.
% Loc. cit.
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En esta empresa, entran en juego las fases del trabajo hermenéutico de la interpreta-
cién, comprension y aplicacion. En esta tltima se evidencia la conexién con el trabajo
de recuperacion y vigencia de la tradicién mediante la conciencia de la historia efectual.
Asi Gadamer identifica el papel del historiador y el lector de textos: “También para el
historiador cada texto individual se conjunta con otras fuentes y testimonios formando
la unidad de la tradicion total [...], es su verdadero objeto hermenéutico [...] tiene que
ser comprendida por €l [...]. También ¢l tiene ante si una materia de aplicacion”>!

Estas aportaciones de Gadamer, me parece, apuntan hacia el papel y responsabilidad
que nos atafien como estudiosos de las Humanidades y en el caso presente, aficionados
al rescate histérico cultural del periodo novohispano, que no puede limitarse a la adop-
cion de meras actitudes de remembranza melancdlica o aspiraciones a cierto grado de
erudicion. Ese momento del estudio y trabajo de la interpretacién-comprension exige
asumir el compromiso de culminar el proceso de estudio con la aplicacion. Este pen-
sador sintetiza su propuesta al pronunciarse sobre el caso de lector de texto, como lo
somos todos, pero en especial los humanistas:

En toda lectura tiene lugar una aplicacion, y él que lee un texto se encuentra tam-
bién él dentro del mismo conforme al sentido que percibe. El mismo pertenece
también al texto que entiende [...]. Lo que vale para cada lector vale también para
el historiador, sélo que para él de lo que se trata es del conjunto de la tradicion
histérica que él esta obligado a mediar con el presente de su propia vida si es que
quiere comprenderlo.”

Para no mal interpretar el sentido que Gadamer atribuye a la “aplicacion” nos advierte
a continuacion: “La aplicacion no quiere decir aplicacion ulterior de una generalidad
dada, [...] ella es mas bien la primera verdadera comprension de la generalidad que
cada texto viene a ser para nosotros”

Asi pues, la historiografia nos compromete en una relacién de deuda con los hombres
del pasado y en conformidad con el pensamiento del Paul Ricoeur cuando el histo-
riador es confrontado con la horrible figura limite de la historia de las victimas esa
relacion de deuda se transforma en deber de no olvidar. ;Por demas estaria aludir a la
mortandad de indigenas causada por la conquista y explotacion sufridas durante buena
parte de la época colonial? Es en esa linea cuando nos confrontamos con el texto de Las
Casas, ;a qué nos convoca y compromete?

! Loc. cit., p. 413.
32 [bidem, p. 414.
3 Loc. cit.
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Si nos atenemos pues a criterios mediante los cuales se reconoce lo clasico, segtin lo ma-
nifiesta Gadamer, los de lo “histérico” y lo” normativo” y si a la vez acatamos la obliga-
cion de no olvidar ;qué podriamos colegir de la lectura de las obras de Bartolomé de las
Casas? ;La razén séptima de sus tratados tendria alguna aplicacion a nuestros tiempos?
;Cuales serian las analogias que guardan entre si los hechos denunciados por fray Bar-
tolomé con acontecimientos de nuestra época? En particular, los vicios de la avaricia
por el dinero y sus consecuencias en la criminalidad galopante ;no se han extendido
por doquier y han aumentado el nimero de victimas y de seres humanos sumidos
en la miseria? ;De donde resultan las hambrunas, las migraciones forzadas? Si en los
tiempos del descubrimiento y conquista de tierras desconocidas desaté el furor por el
enriquecimiento de buen nimero de seres humanos, ;cémo podriamos juzgar, ya no a
ciertos grupos humanos como sucediera en aquel entonces, sino como acontece en los
tiempos que corren cuando las mayorias son incentivadas por la publicidad comercial
hacia la obtencién de todo tipo de satisfactores y arrastradas por las olas de la corrup-
cion en pos de la obtencion del dinero?

;Quedaran todavia algunas capas de la sociedad inmunes ante el efecto de estas tenden-
cias? Para su respuesta acudiriamos al eco de los retratos que Las Casas elaboré sobre
los encomenderos espafoles del siglo xv1 en América; ;1o mismo podria aplicarse a los
que en nuestro tiempo han seguido su ejemplo? Recordemos para tal efecto los epitetos
aplicados en la “Razon séptima’. Si en su época el niimero de avaros y codiciosos po-
drian contarse en decenas o hasta centenas, ;qué cantidad alcanzarian hoy por hoy?, ;a
cuantos seres humanos afecta esta enfermedad?

Quizas, de buenas a primeras, asomarian a nuestra mente e imaginacion todos los que
se califican de delincuencia organizada por todas las actividades ilicitas encaminadas
a su enriquecimiento, algo tan evidente que no necesita prueba alguna; sin embargo,
lo més preocupante es que se trata de una enfermedad generalizada, esto es, de una
pandemia. A eso apunta el sefialamiento de algunos pensadores dedicados a su estudio.
Podriamos valernos de sus puntos de vista para iluminar el panorama actual.

Siatendemos a estudios actuales sobre la situacion que guardan las tendencias y actitu-
des en torno al dinero y su dominio, quizas podriamos reconocer que las obras de fray
Bartolomé de las Casas tienen aplicacion y vigencia en la época actual; pero, ademas,
con la variante de la diferencia respecto al auge y extension de esta enfermedad, hoy
generalizada si se compara con lo que sucedia en aquel siglo xvI.

A manera de muestra, podemos aprovechar estudio del sociélogo y fildsofo polaco, falleci-
do apenas en el 2010, Zygmunt Bauman y del psicoanalista y ensayista Mario Campuzano,

ambos nos dan cuenta de lo que esta sucediendo en nuestro tiempo y entorno.
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Mayra Inzunza escribe una breve resefa sobre el pensamiento de Bauman en la que
destaca la imagen de la liquidez representativa de lo volatil y efimero que permea todo
lo que nos rodea y conforma: liquidez financiera que provoca marginacion de quienes
no trabajan, desechados y detestados, que por no consumir son excluidos y lanzados
a las calles y suburbios buscando refugio en el alcohol, expuestos a muertes prematu-
ras, sin esperanza en esta era de liquidez que también debilita y desmorona la familia
nuclear en la que “cada ‘socio’ puede abandonar al otro a la primera dificultad. Sin
responsabilidad para con el otro, el amor derrite [...] lo que antano fue estable ahora es
proteico y escurridizo como las relaciones mismas”. Por ello, dice la articulista: “No es
gratuito que una de sus obras mas exitosas sea Amor liquido”>**

Mario Campuzano ha venido ocupandose de fenémenos y situaciones de la sociedad
actual desde la perspectiva psicoanalitica que ha difundido en articulos publicados
también en el suplemento La Jornada Semanal. En ellos, me parece, podemos descu-
brir explicaciones a la contagiosa ola de la pandemia o enfermedad generalizada por
obtener satisfactores de toda indole a través del dinero, vicio causante de las injusticias
y desmanes de los conquistadores y sus descendientes contra los cuales luché Bartolo-
mé de las Casas con sus escritos e intervenciones ante la Corona espanola, valiéndose
para ello de todos los recursos argumentativos de su época como lo muestra la “Razén
séptima’, de sus Tratados.

Para contextualizar de mejor manera los puntos de vista de Mario Campuzano, no esta
por demas recordar que, desde los inicios mismos de su obra, Freud trata el tema de
la avaricia, y por ello, la aficiéon enfermiza por el dinero ocupa su atencién. Asi nos
dice el mismo Freud: “Dificilmente se puede enumerar todo cuanto a mi (jun nuevo
Midas!). [Aquel personaje que convertia en oro todo cuanto tocaba], se me resuelve en
excremento, eso armoniza por completo con la doctrina del hedor interior [...]°* Y
mas adelante se lee: “sobre todo el dinero mismo. Yo creo que esto pasa por la palabra
‘rofioso, usada para ‘avaro’ [...]" De igual manera, la asociacion de la avaricia con la
suciedad, Freud la sugiere con términos al nacimiento, al periodo menstrual y hasta el
del “aborto” segtin él, cercano al “Abort”, como letrina”*

Por esa senda encuentra base para su propuesta de la fase sadico-anal que se desdo-
bla en dos: una anterior en la que dominan las tendencias destructivas de aniquilar
y perder y otra posteriores encargadas de lo contrario, esto es, de poseer, contener y
guardar los objetos, en la que se gesta la investidura de amor en tanto posesion de su

* Mayra Inzunza, “El tiempo liquido de Zygmunt Bauman (1925-2017)”, pp. 8-9.
* Sigmund Freud, “carta 797, t. 1, en Obras completas, p. 315.
3 Idem.
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objeto;*” a continuacion, Freud incorpora lo que Abraham habia hecho notar, el que,
“con la desvalorizacion de los excrementos el interés pulsional de fuente anal traspasa
hacia objetos que pueden darse como regalo; y con derecho, pues la ‘popo’ fue el primer
regalo que el lactante pudo hacer del que se desprendié por su amor a su cuidadora”.
A manera de sintesis Freud concluye: “Luego, de manera analoga al cambio de via de
significado en el desarrollo del lenguaje, ese antiguo interés por la caca se traspone en
el aprecio por el oro (Gold) y el dinero (Geld)”*®

En el articulo publicado en 2016 con el titulo “Cultura y psicoanalisis en la posmoder-
nidad”, Campuzano ofrece una aplicacion de la vertiente psicoanalitica freudiana a la
situacion sociocultural en la que nos desenvolvemos, dominada por la influencia que
ejercen las fuerzas del capitalismo avanzado en esta etapa de neoliberalismo, bajo el
imperio y dominio del dinero, cuyos efectos permean todos los estratos sociales. Bajo
la apariencia de libertad, persiste el individualismo, el narcisismo y el hedonismo. Para
demostrarlo se ampara en la propuesta de Michel Foucault sobre las “sociedades disci-
plinarias”, que producen cuerpos disciplinados, y producen individuos encargados de
reproducirlas a través de controles, proceso que culmina en la conformacion de la sub-
jetividad; si bien con el estilo de disciplina de épocas anteriores, esto es, ya no mediante:

La vigilancia de las almas, si no desde el control de los deseos a través del consumo.
Ahora, los medios de comunicacion incitan al consumo tras el propdsito de hacer
creer a los consumidores que arribaran a niveles superiores de satisfaccion y, sobre
todo, de ostentacion, con la compra, aunque sea a plazos, de automévil, de casa con
su hipoteca, ropa de marca, viajes y entretenimientos, etc., todo ello bajo apariencia
de ejercicio de autodeterminacion o libertad, cuando mas bien, se trata de un sola-
pado control enajenante.*

Aunque en lo tocante a las posiciones de los grupos sociales respecto a la modernidad,
en las clases sociales de pocos recursos podrian combinarse actitudes de premoder-
nismo, modernismo y posmodernismo “en las clases acomodadas seran mas visibles
las pautas posmodernas como lo demuestra el incremento del individualismo de corte
narcisista, hedonista y seductor propio de le época de consumo de masas”** Como con-
secuencia, se manifiesta el relajamiento de los lazos sociales y los vinculos familiares
de pareja. Se trata de un tipo de control social mas oculto que se enmascara y esconde
tras la seduccion del consumo desde la manipulacién ejercida por los medios masivos
de comunicacion.

7 Cfr, loc. cit., t. XX11, p. 92.

38 Ibidem, p. 93.

¥ Mario Campuzano “Cultura y psicoandlisis en la posmodernidad”, p. 9.
0 Idem.
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La lectura e interpretacion de la realidad sociocultural y econémica en la que estamos
inmersos, por parte de una voz autorizada, por cierto, en los dos campos de nuestra
tarea, esto es, tanto del pensamiento novohispano como en el de la filosofia actual,
Mauricio Beuchot resulta evidente e irrebatible:

Estamos en una cultura narcisista, y el narcisismo, que es una enfermedad, afecta
los sujetos de hoy en dia, haciéndoles nocivos para la sociedad. El neoliberalis-
mo hace creer que todo se puede comprar, incluso las personas; que la libertad
es omnimoda, y que el dinero, y el poder lo consigue todo. La globalizacién del
individualismo hace que las relaciones personales sean mds precarias y que la
sociedad con sus instituciones, sea vista con desconfianza. Esto se percibe desde
finales del siglo pasado, y parece que no tiene visos de correccion.*!

Sien los tiempos de Bartolomé de las Casas la voracidad por el dinero alcanzaba un nu-
mero reducido de miembros de la sociedad, lo que se deja ver ahora es su proliferacion
que afecta a la mayor parte de la sociedad.

En términos psicoanaliticos el narcisismo y el hedonismo prevalecientes manifiestan
patologias distintas a las que Freud observaba en su época; si por aquel entonces el
stper yo era el causante de las neurosis histéricas y de las neurosis obsesivas, “aho-
ra la patologia no radica en las inhibiciones del stper yo, si no en la dependencia
impulsividad y falta del desarrollo del yo y el stper yo, y en la grandiosidad y
hedonismo sin limites del Self narcisista”*?

Ahora bien, al suponer que el medio indispensable y unico para alcanzar satisfaccion placer
y felicidad es el dinero, resulta obvio que el afan por obtenerlo sea el causante de la ruina y
debacle que aqueja a nuestra sociedad o ;acaso la corrupcion, la criminalidad e impunidad
de nuestra época, tiene su origen en otra causa? ;Tiene cabida, entonces, preguntar si las
obras de Bartolomé de las Casas son tan bien una leccién para nuestro tiempo?

Asi que salvadas las diferencias entre lo que Las Casas atacaba con sus escritos e inter-
venciones ante las autoridades espafiolas y lo que ahora ocurre —si bien en cantidad
muy abundante— guardan muchas similitudes que justifican ser apreciadas mediante
la analogia; y, por ende, justificar, comprobar que los escritos de este verdadero maestro
deben ser reconocidas como auténtica leccién o ensefianza para nuestro tiempo; con
sélo intercambiar a los personajes denostados, espaioles enfermos de avaricia objeto
de sus alegatos y la actual proliferacion de seres humanos ansiosos de dinero de nuestro
tiempo; a estos ultimos les encajaria al dedillo el enjuiciamiento de Las Casas.

1 Mauricio Beuchot, Hermenéutica mestiza, p. 102.
# Mario Campuzano, op. cit., p. 10.
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A manera de conclusion

Preguntémonos ;a qué nos llevaria la lectura de esta Razén séptima? ;Qué respues-
ta y actitud nos reclamaria?: sorpresa, admiracion, aspaviento, enojo, sufrimiento,
mezcla de afectos positivos y negativos, etc., ;hasta ahi alcanzarian sus efectos?
Si unicamente algo de eso y quizas haber aumentado un poco el caudal de infor-
macioén noticiosa con algun grado de permanencia temporal en nuestra memoria,
demasiado pobres habrian sido los resultados, como quizas habra sucedido con la
mayor parte de nuestras lecturas, estudios y escolaridad. ;Deficiencias del tipo de
educacion prevaleciente? Sea de ello lo que fuere, lo que si podriamos asegurar es
que no habremos sido consecuentes con algunos de los postulados de Gadamer an-
teriormente sefialados: nos ha dicho que el trabajo de interpretacion-comprension
exige cumplir con la aplicacion, en calidad de un acontecer, por cuanto no puede
dejar las cosas como estan. Nos ha dicho también que algo nos toca del papel del
historiador con respecto a la tradicion histérica, que esta obligado a mediarla con
el presente de su propia vida; en consecuencia, quizds podriamos reconocernos
fuertemente ligados a ese pasado de nuestra historia, sobre todo por ser herederos
(en muchos casos, hasta por la sangre), depositarios y destinatarios de su lega-
do histérico-cultural, pues admitamoslo o no, llevamos sobre nuestras espaldas el
peso de todo ello, de acuerdo con el modo de entender la historia efectual por parte
del mismo Gadamer.

Si acaso entonces, asumiésemos ese compromiso, con entera razén nos aplicaria-
mos las ensefianzas que nos dejan los escritos de Bartolomé de las Casas y respon-
deriamos afirmativamente a la pregunta de si su ensefianza constituye una leccién
“también para nuestro tiempo”. En tal caso una leccién de ensenanza dirigida para
nosotros los humanos del siglo xx1. En tanto interpelados, tenemos que asumirnos
como destinatarios a quienes el repaso y lectura de sus textos, nos dirige preguntas
sobre nuestra actitud ante los vicios insitos en el afan por el dinero, el causante de
los grandes males que aquejan a la humanidad.

Si fuese necesario reforzar ain mas la tarea y compromiso que nos deja la lectura
de textos, cometido insoslayable de toda educacién y sobre todo de la humanistica,
en tanto empresa de formacion y transformacion hacia lo mas elevado de lo especi-
ficamente humano, aprovechariamos las propuestas de Paul Ricoeur sobre el papel
del lector ante los textos que narran acciones: “Interpretar el texto de la accién es
para el agente interpretarse a si mismo”;* se trata del compromiso de todo lector
como “lector de si mismo”; en nuestro caso, leernos a nosotros mismos frente al

3 Paul Ricoeur, Si mismo como otro, p. 185.
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cuadro que Las Casas pinta sobre los hechos del siglo xv1 en las colonias espafiolas
originados por la codicia, el afdn por el oro y el dinero.

RADIX OMNIUM MALORUM EST CUPIDITAS
(La raiz de todos los males es la codicia).

Fuentes de consulta

Bibliografia

Bartolomé de las Casas, Bartolomé, Tratados I, FCE, México, 1997.
, Tratados 11, FCE, México, 1997.

, Historia de las Indias 111, FCE, México, 1997.

Beuchot, Mauricio, Hermenéutica mestiza, Editorial Publicaciones Académicas cApUB, México, 2016.

Chaunu, Pierre, Seville et L"Atlantique, 1504-1650, t. VIIL

Freud, Sigmund, “carta 797, en Obras completas (t. 1), Amorrortu, Buenos Aires, 1976.

Gadamer, Hans-Georg, Verdad y método I, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1992.

Gibson, Charles, Los aztecas bajo el dominio espariol (1519-1810), Siglo XXI Editores, México, 1964.

Paul Ricoeur, Paul, S mismo como otro, Siglo XXI Editores, México, 1998.

Semo, Enrique, Historia del capitalismo en México, origenes 1521-1763, Ediciones Era, México, 1973.

Todorov, Tzvetan, La conquista de América. La cuestién del otro, Siglo XXI Editores, México, 2007.

Zorita, Alonso de, Los sefiores de la Nueva Esparia, prologo y notas Joaquin Ramirez Cabaias, UNAM
(Col. Biblioteca del Estudiante Universitario, nim. 32), México, 1993.

Hemerografia
Inzunza, Mayra, “El tiempo liquido de Zygmunt Bauman (1925-2017)”, La Jornada Semanal, nim. 1146,
19 de febrero de 2017, México.

Campuzano, Mario, “Cultura y psicoandlisis en la posmodernidad’, La Jornada Semanal, nim. 1098, 20 de

marzo de 2016, México.

62



TEOLOGIA DE LAS “JUNTAS MEXICANAS” (1524-1546)
Y CONCILIOS PROVINCIALES (SIGLO XVI)
DEL PERIODO COLONIAL

Noé Héctor Esquivel Estrada
Universidad Auténoma del Estado de México
noehectoresquivel49@gmail.com

Introduccion

En este trabajo se ha decidido presentar e integrar la funcién que desempefiaron tan-
to las “Juntas mexicanas” como los Concilios Provinciales llevados a cabo en la época
de la Colonia (siglo xv1), por considerarlos organizaciones importantes de expresion
doctrinal y teoldgica, con la intencidn tanto de orientar como de atender los proble-
mas propios de los pueblos indigenas en los inicios de la evangelizacion en el mundo
novohispano. Con la finalidad de focalizar y dilucidar sobre este asunto se insistira
en aquellas cuestiones teoldgico-doctrinales que tuvieron una implicacién eminen-
temente practica en esas circunstancias, dejando de lado los aspectos politicos, so-
ciales, organizacionales, encomiendas, tributos, etcétera, no porque estas cuestiones
hayan sido de menor importancia, sino por el afan de profundizar en los asuntos y
practicas que atafien a la vida religiosa de ese momento.! No consideré oportuno
desarrollar las discusiones tedricas que estuvieron vinculadas a temas doctrinales o
dogmaticos, sin embargo, se pueden percibir en el contexto de las posturas teéricas y
tomas de decision por parte de las 6rdenes religiosas.

Se pretende mostrar el sentido y el quehacer de las “Juntas mexicanas” y de los Con-
cilios Provinciales, con sus acercamientos y diferencias. Para ello, es importante pre-
guntarse ;por qué y como surgieron las Juntas mexicanas y los Concilios Provinciales?
sDe qué situaciones o problemas se ocuparon las Juntas mexicanas y por qué sir-
vieron de base para los Concilios Provinciales? Es decir, parece que la temética era
comun para ambos; sin embargo, en los Concilios se puede notar un tratamiento mads
doctrinal o teoldgico que en las “Juntas’, pues se ocuparon mas de atender situacio-
nes de la vida practica y comun de los indios evangelizados. Esto no quiere decir que

! Este trabajo viene a constituirse en complemento de dos contribuciones que han sido publicadas en
Noé Héctor Esquivel Estrada (coord.), Pensamiento Novohispano 18 y 19, bajo los titulos “Teologia aca-
démica novohispana del siglo xv1” y “Breve vision histérica de la teologia novohispana’, en ese segundo
escrito también se aborda el tema de la teologia profética y se abre el espacio para continuar con la
tematica de los Concilios Provinciales y las “Juntas mexicanas”
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hubiese un distanciamiento o desatencion total entre la doctrina y su aplicacion en
las practicas religiosas.

Teologia de las “Juntas mexicanas” (1524-1546)*

Se conoce como anos de “evangelizacion fundante” al periodo anterior a la creacion
de las tres primeras provincias eclesidsticas americanas.’ Periodo en el cual se ex-
pusieron importantes conceptos teoldgicos encaminados a atender principalmente
preocupaciones practicas del campo pastoral-profético, sin concentrarse, especifica-
mente, en el aspecto especulativo o tedrico.

La exposicion de los aspectos teoldgicos de las llamadas “Juntas mexicanas”, que
comprenden de 1524 a 1546, son el antecedente de la primera provincia eclesiastica
mexicana de 1547.*

La primera “Junta mexicana” se celebra en 1524, precisamente, con la llegada a Méxi-
co de los “Doce Apdstoles” franciscanos. Son ellos los convocantes a esta junta con la
finalidad de organizar su labor evangelizadora. Los temas doctrinales tratados fueron
sobre los sacramentos, por conectarse directamente con sus preocupaciones practi-
cas de evangelizacion. Acerca del bautismo se discuti6 la instruccion prebautismal,
sobre la que se concluye deberia ser breve. Esta orientacion correspondio a la postura
franciscana. No sucedi6 lo mismo con la orden dominicana y la de los agustinos; para
estas ordenes el bautismo deberia postergarse hasta que los indios estuvieran sufi-
cientemente dispuestos, es decir, no s6lo obtuvieron el conocimiento doctrinal, sino
también con sus acciones fueron capaces de dar testimonio de su fe. En esta reunion
se abordd incluso el tema acerca de la capacidad de los naturales para recibir la fe
cristiana (conviene resaltar aqui la Carta que envi6 el dominico Julidn Garcés al papa

? Una vision amplia y detallada de cada una de las “Juntas mexicanas’, del primer Concilio Limense y del
primer Concilio Mexicano, la encontramos en el capitulo 11 “Las asambleas eclesidsticas anteriores a la
recepcion de Trento” redactado por Luis Martinez Ferrer y Carmen José Alejos-Grau en el libro de Jo-
sep-Ignasi Saranyana et al. (dirs.), Teologia en América Latina. Desde los origenes a la Guerra de Sucesion
(1493-1715), vol. I, pp. 89-130. Este texto servira de referencia para el desarrollo de todo este trabajo.

* Comentan Luis Martinez Ferrer y Carmen José Alejos-Grau en la obra anteriormente citada que: “ade-
mas, en 1546, Paulo III establecid, como ya hemos anunciado, las tres primeras provincias eclesisticas
americanas, desligindolas de Sevilla, con sede metropolitana en Santo Domingo, México y Lima, res-
pectivamente’, p. 90.

* Los mismos autores Luis Martinez Ferrer y Carmen José Alejos-Grau dicen: “no olvidemos que las
decretales sevillanas de 1512 sirvieron de pauta a la Iglesia novohispana hasta la creacién de la archidid-
cesis mexicana, en 1547 [...]. En 1547 se cre6, como ya se ha dicho, la provincia eclesiastica mexicana
¥, un aflo después, murié Zumarraga. Concluyé asi el capitulo de las juntas, que dejo paso al primer
concilio mexicano’, pp. 93 y 94.
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Paulo III donde se pronuncia a favor de la capacidad de los indios y de su devocion
para recibir los sacramentos). Debido a la gran afluencia de nativos que pedian ser
bautizados, se discutid el tema del rito bautismal, acorddndose que deberia ser sim-
plificado. Ademas, se trato el tema de la penitencia, principalmente para los enfermos
y para los que iban a recibir el sacramento del matrimonio. Este sacramento fue am-
pliamente discutido debido a las divergencias de practicas entre el matrimonio de los
indigenas y el matrimonio cristiano. Otro de los temas relevantes fue la instruccion
o adoctrinamiento de los naturales que, posteriormente, se concreto6 en la redaccion
de los catecismos.

En otra de estas “Juntas’, con un caricter eminentemente de atencidn a las practicas
religiosas, se les prohibié a los indios la idolatria, los sacrificios y otros ritos y cos-
tumbres opuestos a la nueva religion. Fueron éstas las circunstancias por las que “en
1537 el papa Paulo III expidié dos bulas de gran importancia para la evangelizacion
de América: la Sublimis Deus y la Altitudo Divini consilii”> En la primera se declara
de manera contundente la dignidad humana de los indios americanos, se prohibe la
esclavitud y toda clase de abusos de que eran objeto los indigenas. En la segunda se
justifica (es decir, se trata de la validez y licitud) la administracion del bautismo sin
haberse cumplido con todas las ceremonias establecidas por la Iglesia. En esta misma
bula, tratindose del matrimonio, se concedia:

a los nedfitos que tuvieron muchas mujeres de tiempos de la gentilidad, que
eligieran una y con ella contrajesen matrimonio candnico, si es que no recorda-
ban cudl habia sido la primera. (Esta concesion candnica recibe el nombre de
«privilegio petrino»). Los naturales quedaban exentos de guardar los impedi-
mentos matrimoniales de consanguinidad y afinidad en tercer y cuarto grado.®

El texto menciona claramente de qué manera se resolvieron aquellos dilemas que
se les presentaron a los evangelizadores deseosos de convertir a los indigenas a la fe
cristiana.

Asimismo, se traté el tema de la penitencia y de la Eucaristia, el cual debia recibirse
en el tiempo de la Pascua por lo menos una vez al afio.

Debido a las constantes y fuertes discusiones acerca del modo y tiempo de la adminis-
tracion del bautismo, Carlos V convocd a una junta de te6logos en Salamanca (1541)
con la consigna de orientar o resolver esta problemdtica en América. La respuesta de
los tedlogos ahi reunidos, entre los que se encontraba Francisco de Vitoria, fue: “estos

5 Ibidem “Las asambleas eclesidsticas anteriores a la recepcion de Trento’, p. 101.
¢ Idem.
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barbaros infieles no han de ser bautizados antes de que hayan sido suficientemente ins-
truidos, no solo en la fe, sino también en la conducta cristiana, por lo menos en lo que
es necesario para la salvacion, y no antes de que sea muy verosimil que entiendan lo que
se les administra”’ En esta determinacion se deja sentir la presencia doctrinal de la or-
den de los dominicos, que claramente se inclina por la defensa de la doctrina teolégica.

Los conflictos entre las 6rdenes religiosas, por una parte los franciscanos y por otra
los dominicos y agustinos, pretendian suavizarse llegando a acuerdos comunes so-
bre los siguientes tres aspectos: la conversion de los naturales, las costumbres que se
deberian fomentar y la administracion de los sacramentos. Sin olvidar los grandes
problemas que se suscitaron entre el clero regular y el clero secular.

Para atender la situacion problematica entre las 6rdenes mencionadas, se resolvid
editar dos “Doctrinas” (una corta y otra larga) con el objetivo de catequizar a los
indios, por ello, debian ser traducidas a la lengua de los naturales. Se decidi6 por la
Doctrina cristiana en su forma breve, redactada por el franciscano Alonso de Molina,
que se inclinaba por la atencién a las cuestiones practicas de la evangelizacion. Y, en
su forma larga por la Doctrina cristiana para instruccién de los indios redactada por el
dominico Pedro de Cérdoba y reelaborada por los mismos dominicos, cuyo propé-
sito era insistir en la formacion doctrinal de los indigenas. Ambas doctrinas son un
reflejo de las posturas distantes entre las 6rdenes religiosas.

Es importante saber que la formacion doctrinal de los indios americanos conversos
se vio limitada por la aplicacion de las disposiciones del Concilio sevillano de 1512
(se le reconoce como preceptiva doctrinal para el territorio americano). Como se
puede observar, constantemente se apela a las reuniones y decisiones de los tedlogos
europeos aceptadas como fundamento para las orientaciones, tanto tedricas como
practicas, de las problematicas que deberian ser atendidas por las 6rdenes religiosas
en estas tierras de evangelizacion.

Concilios Provinciales

El rey Felipe II decret6 que la doctrina del Concilio de Trento (1545-1563), elevada
a la categoria de ley en su reino, se difundiera y practicara en la Peninsula y en Amé-
rica; para tal propdsito dispuso que los arzobispos convocaran a la celebracion de los
llamados Concilios Provinciales.

7 Ibidem, p. 107.
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A continuacién se presenta la doctrina teoldgica de estos Concilios (Limenses y
Mexicanos) de manera cronoldgica. La disposicion a seguir en este escrito sera la
indicada en el bosquejo general. Se han incluido los Concilios Limenses por su im-
portancia doctrinal y por su cercania con los Concilios Mexicanos, como se podra
observar en el desarrollo de esta exposicion.

Primer Concilio Limense (1551-1552). Respecto a las ideas teoldgicas, difundidas
en tierras surefas, es conveniente tomar en cuenta el documento del dominico Je-
rénimo de Loaysa (1498-1575), titulado: Instruccién para cura de indios, pues en él
se encuentra el primer intento de sistematizacion catequética para esos lugares. Tal
documento fue elaborado con el propésito de evitar la dispersion doctrinal. Asi, la
predicacion deberia comenzar con la exposicion de las dos verdades fundamentales:
el misterio de Dios creador y el misterio de Cristo redentor. Sobre la naturaleza hu-
mana deberia insistirse en la inmortalidad del alma.

Asi mismo la Instruccién estudio la obligatoriedad del bautismo de los indios y
tratd expresamente acerca de la preparacion requerida. El tema de la obligato-
riedad o no obligatoriedad del bautismo era también cuestién debatida por la
teologia de aquellos aios, pues en ultima instancia estaba en juego la verdadera
libertad del hombre en su fuero intimo.?

Por ello, el documento insistia en vigilar la libertad de aquellos que abrazaban la fe;
por ninglin motivo se podia coaccionarlos para recibir la misma. Para el bautismo
de los adultos se prescribia, en caso de peligro de muerte, saber lo minimo para po-
dérselos administrar. En casos normales se exigia una preparaciéon mas completa.
Ademas, debian predicarse los atributos divinos como la bondad suma, omnipotente,
creador de cielo y tierra; el hombre centro de la creacion; se debia insistir en “que se
les comenten las razones de la Encarnacidn, hablandoles del primer pecado de Adan
y Eva, de los engafos del demonio, de la universal transmisién del pecado original,
del nacimiento de Dios de una Virgen, etcétera; y que se les anuncie los premios y
castigos para después de la muerte”’ Todos estos temas estaban relacionados con la
preparacion doctrinal que debian recibir los indigenas que eran evangelizados y de-
seaban adherirse a la fe cristiana.

Es interesante ver el Aviso, numero 20, donde se nos revela tanto la mente e intencién
de Las Casas respecto a los requerimientos que se han de pedir a los indios que so-
licitan el bautismo como la obligacién del predicador o ministro del bautismo, dice:

8 Ibidem, p. 122.
° Ibidem, p. 124.
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20. Ytem, se determiné y declard que por suficiente doctrina [de los indios] se
entiende que ningun nifio se muera sin baptismo ni ningtn adulto baptizado
sin confesion, y que todos sepan las cosas necesarias de la fe, como es el Credo
y Pater Noster y el Ave Maria y los Diez Mandamientos de la ley, y los Manda-
mientos de la Iglesia, y se les platique y dé a entender lo suso dicho en la mejor
manera que se pudiere, segin su capacidad.'

En ese contexto, se insiste que el bautismo de adultos, mayores de ocho anos, no podia
administrarse sin antes haber recibido la catequesis necesaria (instruccion de por lo
menos un mes). En la practica no siempre se observaban esas orientaciones doctrinales,
pues dependian de las circunstancias y de las 6rdenes religiosas que las aplicaban.

Acerca de las disposiciones para el sacramento del matrimonio, éstas merecen una aten-
cién especial debido a la divergencia u oposicion con la practica del matrimonio cristiano.
Después de una serie de analisis y reflexiones sobre la practica del matrimonio entre los
indios, se concluyd que éste era verdadero de acuerdo con el principio: “la ley de la
gracia no deroga a la ley natural, antes la perfecciona”. De donde se siguié que cuando
ambos cOnyuges se convirtieran al cristianismo y recibieran el bautismo, lo siguiente
era ratificar el matrimonio ante la Iglesia. Pero, cuando sélo uno de ellos abrazaba la
fe, entonces se les exhortaba a ratificar su matrimonio ante la Iglesia, haciendo uso
del privilegio paulino.

Otro problema que se presentaba para la realizacion del sacramento del matrimonio
era cuando se bautizaba alguno de los caciques, pues tenian varias mujeres, y queria
contraer matrimonio, entonces el sacerdote averiguaba quién habia sido la primera
mujer para que el conyuge pudiese contraer nupcias con ella; pero, si no lo sabia,
entonces podia casarse con la que él quisiera; no obstante, antes debia convertirse en
cristiana primero; asi se hacia uso del privilegio petrino.

Un punto importante de este concilio, por las consecuencias que acarreo, fue la
disposicion sobre los que estaban casados en grado prohibido: se dispuso que
antes de bautizarse se separasen, y que, si estaban casados verdaderamente, se-
gun sus ritos y costumbres, se autorizase a ratificar el matrimonio en la Iglesia,
hasta que fuera consultado el asunto al Papa. El arzobispo efectivamente con-
sult6 a Roma el caso frecuente entre los incas del matrimonio con hermanas y
Pablo IV le respondid, segtin todos los indicios, con una reprimenda por haber
permitido la ratificacién in facie Ecclesiae de tales matrimonios."!

10 Ibidem, p. 127.
" [bidem, p. 129.

68



TEOLOGIA DE LAS “JUNTAS MEXICANAS”

En estos casos, los usos y costumbres de los indigenas no constituian una justifica-
cion para la realizacion del sacramento del matrimonio por la Iglesia.

Primer Concilio Mexicano (1555). Convocado por fray Alonso de Montufar, domi-
nico, constituye otra fuente mas de informacion acerca de la doctrina teoldgica en el
siglo xv1. Al interior de las Constituciones elaboradas en este concilio encontramos
los siguientes aspectos doctrinales: se insiste en que se aproveche la confesiéon para
repasar la doctrina de los penitentes. A los ministros se les exige aprender la lengua
de los indios so pena de ser suspendidos en su practica pastoral. El contenido de la
catequesis debe centrarse en los articulos de la fe, los mandamientos y los sacramen-
tos. Se habla de la importancia de la instruccion de los catecimenos y la erradicacién
de la idolatria. Para la instruccion de los indios se impulsa la elaboracion de dos cate-
cismos, uno breve y otro largo, en ambas lenguas. Se aborda el tema del sacramento
de la Eucaristia insistiendo particularmente en la participacién de la misa. Amones-
tan a los indios y negros a recibir tanto este sacramento como el de la extremauncién
en peligro de muerte.

Una de las cuestiones apremiantes para este concilio fue elevar el nivel moral de los
sacerdotes seculares. Para la realizacion de su mision pastoral se les recomend¢ el
uso de un manual que el concilio se propuso imprimir, su titulo fue: Manuale sacra-
mentorum secundum usum ecclesiae mexicanae. Noviter impressum, cum quibusdam
additionibus utilissimis.

Sobre el orden sacerdotal se determind que este sacramento no se confiriese a mesti-
zos, indios o mulatos, a diferencia de la “Junta mexicana” de 1539, que si permitia a
los indios recibir las érdenes menores.

Respecto al matrimonio se insiste en la catequesis prematrimonial. Afronta el problema
del matrimonio de espafioles cuyo conyuge vive en Espaiia. Razén por la cual se legislo
sobre las segundas nupcias e inst6 a que los casados vivieran sélo con su cényuge.

Finalmente, el concilio mandé imprimir un ritual para la administracién de los sa-
cramentos.

Segundo Concilio Mexicano (1565)."? Este refrenda en su totalidad las disposiciones
del primer Concilio mexicano, excepto aquellas cuestiones matrimoniales (impedi-

12 La exposicion doctrinal de este II Concilio Mexicano y del II Limense se encuentra en el capitulo III,
a cargo de Josep-Ignasi Saranyana y Carmen José Alejos-Grau, bajo el titulo: “La primera recepcion de
Trento en América (1565-1582)”, ver en Josep-Ignasi Saranyana et al. (dirs.), Teologia en América Latina.
Desde los origenes a la Guerra de Sucesion, pp. 131-148.
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mentos, matrimonios clandestinos) sobre las que Trento habia dado nuevas pres-
cripciones. Precedido por Alonso de Monttfar, segundo arzobispo de México. Sobre
el sacramento de la penitencia se prescribe que se facilite su practica a los indios y
sacerdotes. A estos ultimos se les pide que se confiesen entre ellos cuando haya con-
ciencia de pecado grave, ademas, en ese estado no deben celebrar la Misa Se habla
de un nuevo ritual de sacramentos para sacerdotes, clérigos o religiosos que contiene
las nuevas prescripciones tridentinas y las bulas de los pontifices para las Indias. Se
condeno la simonia en la administracion de los sacramentos.

Segundo Concilio Limense (1567-1568). Convocado por Jerénimo de Loaysa, arzo-
bispo de Lima. Uno de los propésitos de este concilio fue que se aplicasen los decretos
tridentinos en Latinoamérica. En su primera parte, de caracter dogmatica, se refiere a
la administracion de los sacramentos, de acuerdo con las disposiciones del Concilio
de Trento y la Tradicion. El sacramento de la confirmacién deberia administrarse a
todos los indios bautizados. La confesion se deberia realizar sin mediacion de intér-
pretes. La Eucaristia no se podia negar a los indios que la solicitasen, pero que estu-
viesen suficientemente catequizados. “Los indios no debian ser ordenados in sacris.
Los matrimonios entre hermanos eran ilegitimos y, por tanto, no podian ser recono-
cidos por la Iglesia, en caso de bautismo; en cambio, los matrimonios entre parientes
en segundo grado eran legitimos, por dispensa del papa Pablo III”"* Las directrices de
este concilio fueron guia pastoral para los jesuitas llegados al Peru.

Durante este periodo también se llevaron a cabo algunos sinodos que tuvieron el
mismo fin: difundir y aplicar la doctrina de Trento; asi sucedi6 con el sinodo de Qui-
to en 1570 y el de Manila en 1582. Como los anteriores, existid interés por las cues-
tiones sacramentales, pero siempre bajo la vigilancia de una doctrina sélida como lo
prescribia el Concilio de Trento.

Tercer Concilio Limense (1582-1583)."* Convocado por el arzobispo Toribio de Mo-
grovejo. Ademas de otros personajes asistieron los telogos Bartolomé de Ledesma,
Luis Lopez de Solis y José de Acosta, jesuita (del que se hablarda ampliamente mads
adelante). Este concilio publicé tres catecismos para toda la provincia y contenian la
doctrina cristiana fundamental. “Determiné, ademas, que todos los cristianos adul-
tos supieran los principales misterios de la fe (simbolo), el decalogo, los sacramentos
y la oraciéon dominical, hasta el extremo de que prohibié bautizar a un adulto que

" Josep-Ignasi Saranyana y Carmen José Alejos-Grau, op. cit., p. 143.

1 El desarrollo de este tema quedo bajo el mando de Josep-Ignasi Saranyana y corresponde al capitulo
1v, con el titulo “El tercer Concilio Limense (1582-1583)”, véase en Josep-Ignasi Saranyana et al. (dirs.),
op. cit., pp. 149-180.
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no conociese de memoria al menos el credo y el paternoster”'® Para los indios que
no tenfan la capacidad de aprender toda la doctrina se les exigi6 que, por lo menos,
supieran que hay un so6lo Dios que castiga y premia de acuerdo con las obras; que
Dios es Padre, Hijo y Espiritu Santo; que Jesucristo, hijo de Dios, se hizo hombre de la
Virgen Maria y que no se puede conseguir la salvacion sin creer en Jesucristo, recibir
el bautismo y la confesion en caso de haber cometido algtin pecado grave.

Prohibi6 el matrimonio entre hermanos; sin embargo, a los hermanos que ya estaban
casados les prescribid su separacion después de ser bautizados. A nadie se le debe negar
la administracion de los sacramentos de la confirmacion y la extremauncién. Legisla
que los indios conversos tienen el derecho de recibir la Eucaristia. En uno de los cate-
cismos, antes mencionados, se hacia alusion a algunas polémicas antiluteranas (la sal-
vacion por la fe, sin las obras), la existencia del purgatorio, el sufragio por los difuntos,
la visibilidad de la Iglesia, la superioridad del Romano Pontifice sobre el Concilio Ecu-
ménico y la necesidad de pertenecer a la Iglesia para conseguir la salvacién. Ademas de
saber todas las oraciones del cristiano, se deben conocer los sacramentos, mandamien-
tos, obras de misericordia, virtudes, pecados y los cuatro novisimos.

El Tercer Catecismo o Catecismo por sermones es el instrumento pastoral li-
mense mas importante. Después de un proemio, titulado: «Del modo que se
ha de tener en ensefar y predicar a los Indios» y de otras advertencias, vienen
treinta y un sermones, que se reparten de la siguiente forma: nueve sobre la fe y
algunos articulos que hay que creer; ocho sobre los sacramentos; diez sobre los
mandamientos; dos sobre el Padrenuestro; y dos sobre los novisimos o postri-
merias. Son todos ellos de gran calidad teoldgica y, ademas, muy expresivos de
la vida cotidiana en las tierras del Virreinato.'®

Todos los sermones estan expuestos con gran sentido pedagoégico, ricos en imagenes
y representaciones apropiadas para que los indios los entendiesen con facilidad. To-
dos estos recursos no merman la calidad y profundidad de la doctrina. Por ultimo, se
insiste en el abandono de la idolatria y en la necesidad de desmentir o desenmascarar
a los hechiceros y brujas. Su doctrina estuvo vigente durante tres siglos, hasta el Con-
cilio Plenario Latinoamericano de 1899.

José de Acosta (1540-1600) es autor principal de los catecismos y del sermonario del Ter-
cer Concilio Limense. En su obra De procuranda indorum salute se encuentran amplias
explicaciones de su labor pastoral y las soluciones a los problemas en esa tierra inca.

1* Ibidem, p. 172.
' Ibidem, pp. 176 y 177.
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En esta obra hallamos sintetizada, ademas, la quintaesencia de la teologia es-
paiola de aquellos aios: el tema del universalismo de la salvacion, las disputas
acerca de la necesidad de la fe explicita en Cristo, las discusiones sobre la capa-
cidad de los indios para los sacramentos, y el debate sobre la libertad humana
ante la llamada del Evangelio; y todo, con gran erudicién tanto patristica como
escolastica.”

Esta nota nos revela dos cosas concretas: una, que los temas de la teologia espafiola
eran los mismos que estaban presentes en América y, dos, las influencias de la doctri-
na patristica y escoldstica en la teologia de ese momento.

Dentro de su plan misional conviene resaltar, para este propdsito, su conviccion de
no negar los sacramentos de la Eucaristia y penitencia a los naturales, basta con que
manifiesten una minima disposicion. Y vigilar para que no se administre el bautismo
si los naturales no hubiesen manifestado un verdadero cambio de conducta.

Otros aspectos de su teologia doctrinal (académica) se abordaran mas adelante al
hacer referencia a la teologia académica de los jesuitas.

Tercer Concilio Mexicano (1585)."® Convocado por el arzobispo Pedro Moya de
Contreras. Cabe destacar la participacion relevante que tuvieron los jesuitas, en par-
ticular, Juan de la Plaza y Pedro de Ortigosa. Lo mismo que los tedlogos, catedraticos
de la Real y Pontificia Universidad de México: fray Pedro de Pravia, fray Melchor de
los Reyes, el doctor Fernando de Hinojosa y fray Bartolomé de Ledesma. Por su parte,
fray Juan de la Anunciacidn, agustino, representa la figura teolégica que busca aplicar
la doctrina de Trento en América; su exposicion tiene a la vista los errores luteranos.
Su obra catequética se encuentra expuesta en sus dos catecismos y dos sermonarios.
“Una Doctrina cristiana muy cumplida, con su correspondiente sermonario, en 1575;
y un Catecismo en lengua mexicana y espariola breve y muy compendioso, también
con su correspondiente sermonario, en 1577”." Los contenidos de estas obras pueden
concentrarse en la exposicion del simbolo de la fe, en 12 articulos; la explicacion del
credo, precedida de una amplia consideracion acerca de lo que es “creer”; la existen-
cia del purgatorio; en el quinto articulo de la fe se expone la doctrina del limbo de
los nifios, distinta del limbo de los justos o seno de Abraham; en el articulo noveno
se trata de la doctrina de la Iglesia catdlica donde se abordan los temas del Romano

17 [bidem, p. 155.

'8 El desarrollo de este tema correspondié a Luis Martinez Ferrer y se encuentra en el capitulo v, con el
titulo: “Otras recepciones de Trento en América (1585-1628)”. Para una visiéon amplia de éste véase en
Josep-Ignasi Saranyana et al. (dirs.), op. cit., pp. 181-219.

1% Josep-Ignasi Saranyana, Teologia profética americana, p. 90.
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Pontifice, las bulas pontificias, la doctrina de las indulgencias, etcétera; posterior-
mente se explica el decalogo y, finalmente, el tema de los sacramentos.

Como los concilios anteriores, éste también se propone aplicar la doctrina de Trento
a Nueva Espafia. Aprob¢ la elaboracion de un catecismo tnico y universal, pero no
se publicé; y lo mismo acontecié con un Directorio para confesores y un Ritual para la
administracion de los sacramentos.

A continuacion se presentaran solamente algunos elementos doctrinales decretados
por este concilio como fundamentos de la fe cristiana. La fe es el cimiento donde se
construye el edificio de la vida cristiana; por ello, se pide a todos los asistentes que
realicen su profesion de fe y de obediencia a la Iglesia romana. Se decreta que la in-
terpretacion de la Sagrada Escritura debe ser de acuerdo con el sentido dado por la
Iglesia, depositaria de ésta (S. E.) y de la fe.

La cartilla que debia ensefarse a los indios contenia algunas oraciones, el credo, los ar-
ticulos de la fe, los mandamientos de la Iglesia, los sacramentos y los pecados capitales.

Respecto al bautismo prescribia:

Los adultos no podian ser admitidos al bautismo si desconocian, en su lengua,
el paterndster, credo, decalogo. No se debia admitir al matrimonio a ningun
espailol, indio o esclavo que ignorase las principales oraciones, el credo, decalo-
go, mandamientos de la Iglesia, los sacramentos y los siete vicios capitales. Los
nifios debian ser bautizados antes de los nueve dias.”

En relacion con el orden sacerdotal el concilio aprueba la posibilidad de ordenar
sacerdotes indios, negros o mestizos. Tratindose del matrimonio se hace mencién
expresa del divorcio y de los impedimentos y del parentesco espiritual.

Este concilio tuvo que ocuparse del grave problema de la guerra de los chichimecas
discutiéndose el tema de su legitimidad. En un primer momento se inclina a favor de
la licitud de la guerra, siempre y cuando se cumpla con las dos condiciones siguientes,
a saber: 1. Que se indague el agravio de los indios y 22. Que se levanten poblaciones
y presidios en los que habiten gentes cristianas y pias. Al final de toda esta discusion,
su determinacién fue contundente: por ningtin motivo se puede justificar o legitimar
la guerra en contra del pueblo chichimeca.

» Luis Martinez Ferrer, “Otras recepciones de Trento en América (1585-1628)”, en Josep-Ignasi Saranyana
et al. (dirs.), Teologia en América Latina. Desde los origenes a la Guerra de Sucesion, vol. 1, p. 184.
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A manera de conclusion

Con esta breve exposicion se deline6 en qué consistieron las “Juntas mexicanas” y
como se atendieron los problemas practico-religiosos que surgieron en el proceso de
la evangelizacion de los pueblos indigenas. Temas sobresalientes abordados fueron la
practica del bautismo, los problemas del matrimonio y la capacidad de los indios para
recibir la fe cristiana. Asimismo se ocuparon de la practica de la idolatria y de los sa-
crificios rituales, contrarios a la fe cristiana. Ademas, se les exhortaba a la practica de
la penitencia y de la Eucaristia. A diferencia de las “Juntas mexicanas”, los Concilios
Provinciales constituyeron la fuente teoldgica para la evangelizacion de los indigenas,
esto con el fin de difundir las verdades fundamentales, como lo es la del Dios creador
y la de Cristo redentor, entre otras, logrando con ello evitar la dispersion doctrinal.

Se concluye que las “Juntas mexicanas” fueron el antecedente de los Concilios Provin-
ciales, que si bien, en sus practicas fueron diferentes (problemas practicos y problemas
doctrinales), hubo grandes coincidencias. En ambos el tema central lo constituyeron
los sacramentos, sus disposiciones, practicas y problemas. Fruto de ellos fueron los ca-
tecismos orientados a la difusion y conservacion de la doctrina cristiana. Y, en el fondo,
tanto de las “Juntas” como de los concilios, el Concilio de Trento se convirtié en un
referente doctrinal obligatorio para la difusion de la fe en el Nuevo Mundo.

Se podria finalizar este trabajo sefialando que en el proceso de evangelizacion llevado a
cabo, principalmente, por las distintas drdenes religiosas, el motivo central lo ocupé la
administracion de los sacramentos con una finalidad préctica: por una parte, procurar
la salvacion de los indigenas, conviccion de la fe cristiana; aspecto que fue ampliamente
discutido y defendido en las “Juntas mexicanas” encabezadas por los franciscanos y,
por otra parte, la vigilancia de la doctrina o del dogma, tal y como se ratificé en el Con-
cilio de Trento. Tema que ocupé un puesto fundamental en los Concilios Provinciales,
representados principalmente por dominicos y jesuitas. Las diferencias y semejanzas
tenian un fin comun: la difusion del cristianismo en estas tierras de Nueva Espana.
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Introduccion

Los estudios sobre el papel de las mujeres en Nueva Espafa cobran cada dia mayor
interés para la fenomenologia y la hermenéutica de la mistica junto a la historiografia
novohispana. En su ensayo sobre sor Juana Inés de la Cruz, Octavio Paz sefial6 que
el periodo novohispano ha sido uno de los mas complicados en la historia de México
debido a sus constantes reescrituras.! Marcado como un momento de invisibilizacién
y negacion del quehacer femenino, el periodo cobra un nuevo sentido tras descubrir
el protagonismo que mostraron las mujeres de aquella época. La revision historiogra-
fica de tres siglos (xvI-xviiI) de la escritura femenina en la espiritualidad novohispana
demuestra el inicio de una actitud o modo de estar en el mundo, donde la mujer, a
través de la pluma, adquiere paulatinamente subjetividad politica y logra superar el
trabajo de censura de los confesores.

El objetivo de este trabajo es demostrar la influencia de la devotio moderna en los
ideales educativos y espirituales de las beatas espaiiolas y las misticas heterodoxas
femeninas en Nueva Espaia del siglo xv1. Los miembros de la devotio moderna eran
conocidos como las Hermanas y Hermanos de la Vida Comun y basaban su espiri-
tualidad en las ensefianzas de los misticos alemanes: el maestro Eckhart* y Tomas de
Kempis,’ entre otros. La demostracion de como la mistica alemana medieval influyé
primero en las misticas espafolas y como éstas llegaron a Nueva Espana a través de
los misioneros franciscanos, en particular con Pedro de Gante en 1523, se encuentra
en un trabajo previo titulado “La devotio moderna en los misioneros franciscanos en
la Nueva Espafia” en Pensamiento Novohispano 19, partimos de la misma hipdtesis
acerca del legado devocional en las Indias, pero ahora nos centramos en el espiritu
educativo cristiano de las primeras beatas espafolas que viajaron a Nueva Espafia en
el mismo barco que Calixto de Sd en 1531.

! Cfr. Octavio Paz, Las trampas de la fe, p. 23.
% Cfr. Eckhart, El fruto de la nada, pp. 115-118
* Cfr. Albert Hyma, The christian renaissance. A history of the ‘devotio moderna’, pp. 582-589.
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La tesis de este trabajo es que las primeras beatas que arribaron a Nueva Espaia,
maestras de nifas indigenas, estuvieron vinculadas con los reformadores y sus idea-
les de la baja Edad Media —las escuelas de las Hermanas y Hermanos de la Vida Co-
mun—.* Ellas, las Hermanas y Hermanos de la Vida Comun, influyeron en monjes,
misticos y humanistas del norte de Europa del siglo xv1, miembros del movimiento
intelectual critico de esa geopolitica, del cual destacan tanto Tomds de Kempis, Mar-
tin Lutero, Erasmo de Rotterdam, Tomds Moro y los frailes de Flandes, como el fran-
ciscano Pedro de Gante.

A través del revisionismo critico, se encontraron analogias con algunas propuestas
misticas heterodoxas de las beatas en Nueva Espafia del periodo, algunas de ellas fue-
ron perseguidas primero por la Real Audiencia antes de la instauracion del Tribunal
de la Inquisicion® como fue el caso de Catalina Hernandez y su grupo de educadoras,
y el resto de las beatas y misticas novohispanas de finales del xv1 hasta el siglo xv1i1 lo
fueron por este Tribunal. En particular, las beatas espafiolas que viajaron a las Indias
en compaiiia de Calixto de S4, un intimo amigo de Ignacio de Loyola, fueron acusadas
de alumbradismo por la Real Audiencia, el mismo Loyola fue acusado de serlo.

La reforma espiritual de la devotio moderna, los tedlogos
conversos y su legado en Espaia

La devotio moderna fue el inico movimiento espiritual que goz6 de gran apoyo en
Espana, segun han mencionado Ciaramitaro y Rodriguez en su investigacion.® Quen-
tin Skinner” considerd a sus integrantes precursores del luteranismo y otras reformas
espirituales, como la de los tedlogos judios conversos, probado mediante las lecturas
que Martin Lutero hacia de ellos.® La devotio fue tolerada y estimulada incluso por altas

* Cfr. John Van Engen, Sisters and brothers of the common life. The devotio moderna and the world of the
later middle ages, p. 309-311. Véase Albert Hyma, The christian renaissance. A history of the “devotio
moderna’”, pp. 582-589; las escuelas de las Hermanas y Hermanos de la Vida Comun fueron espacios en
donde los reformadores europeos se formaron intelectualmente.

* En Nueva Espaiia fueron promovidas las lecturas misticas de Tomas de Kempis por Nuiiez de Miranda
—confesor de Sor Juana Inés de la Cruz—, confesor y director de conciencias en 1693 en el Convento
de la Encarnacién. El introduce la lectura de los Ejercicios espirituales, de Ignacio de Loyola en casi 100
monjas pertenecientes a dicho convento. Asimismo, no recomendaba solamente a las monjas la “Imita-
cién de Cristo” de Kempis, sino la regla, los votos y las constituciones: “las aconsejaba leer la regla muy
despacio por lo menos una vez por mes y durante los ejercicios anuales” Cfr. Manuel Ramos Medina,
Vida conventual femenina siglos xvI-XIx, p. 132.

¢ Cfr. Fernando Ciaramitaro y Adriana Rodriguez Delgado, “Alumbradas e ilusas en la Nueva Espana’,
pp. 109-130.

7 Cfr. Quentin Skinner, Los fundamentos del pensamiento politico moderno. La reforma, pp. 27-57.

8 Cfr. Stefania Pastore, Una herejia espafiola. Conversos, alumbrados e Inquisicion (1449-1559), p. 43. La
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jerarquias eclesiasticas e inquisitoriales, influencié a toda Europa occidental, parti-
cularmente a Italia, y basaba sus ideales en un apostolado laico: femenino primero y
masculino después, preocupado por los problemas educativos. Las beatas obrarian
de manera similar,” como Catalina Hernandez. Ellas buscaban una reforma espiritual
a través de la educacion evangelizadora en el monasterio de nifias indias en Nueva
Espana, para lograr el ideal de transformacion de la vida religiosa de manera radical.
Su fundamento ético de conducta fue la imitacion de Cristo, como via principal para
alcanzar la intimidad con Dios y la unién perfecta con su alma.

Las evidencias sobre su influencia en Espana las encontramos en Jiménez de Cisneros,
asiduo lector de Tomas de Kempis, segun distingue Ciaramitaro: “La devotio repre-
sent6 una fuerte corriente renovadora que ayudo a la Reforma catolica, inspirando a
[...] Erasmo de Rotterdam, fray Luis de Granada, Tomas Moro e Ignacio de Loyola”."
Loyola fue acusado de alumbradismo por sus Ejercicios espirituales,' los cuales incor-
poraban el método de visualizacion representativa de imagenes de la pasion de Cristo,
como en el teatro de la conciencia. De igual manera fueron inquietados, aunque no
procesados misticos como Luis de Granada, santa Teresa y san Juan de la Cruz."

A partir de la muerte de Cisneros y del triunfo expansionista del luteranismo en
Europa, se suscito una fuerte oposicion antihumanista que provoco una persecucion
sobre cualquier tipo de ascetismo sospechoso. Su impacto fue dirigido contra las
misticas de corte erasmista y las de “fondo interior” vinculadas también con las del
cristianismo converso. Pastore demostré como la corriente del iluminismo tuvo su
genealogia en los te6logos rabinicos conversos en la espiritualidad espafiola del siglo

autora refiere a la historia del converso Salomén ha-Levi (padre de Alonso de Cartagena, converso de
Castilla) rabino en Burgos hasta 1390 donde se convierte al cristianismo causando una gran conmo-
cion tanto en la comunidad cristiana como en la hebrea, y obligé a toda su familia a bautizarse cuando
Alonso de Cartagena tenia cinco afios. Alonso de Cartagena escribe el tratado de santa Maria que fue
empleado largamente por Martin Lutero; véase Pastore, op.cit, nota 9 al pie de pagina de la p. 43.

° Segun la investigacion Peter Boyd Bowman, “La emigracién peninsular a América: 1520 a 15397 la
emigracion peninsular a Nueva Espaia desde 1523 fue extraordinaria. Nueva Espana recibi6 tres veces
mas colonizadores blancos que el resto de Ameérica, y se acrecentd a partir de 1535 al elevarse a un vi-
rreinato; del total, 35% provenia de Andalucia, principalmente de Sevilla y Badajoz —donde proliferd la
corriente mas sistemdtica de alumbrados espafioles— antes de 1540, de entre los 914 habitantes blancos
emigrados a la capital, casi 33% eran andaluces, 19% castellanos de edad avanzada, 13% extremenos, 11%
castellanos nuevos, 10% leoneses y 5% vascos (Boyd-Bowman, “La emigracion peninsular a América:
1520 a 1539%, p. 32).

1 Cfr. Ciaramitaro, op. cit., p. 111

! Cfr. Enrique Garcia Hernan, “El ambiente alumbrado y sus consecuencias en la Compaiiia de Jests
segtin Jerénimo Nadal’, p. 193.

12 Cfr. Antonio Dominguez Ortiz, Autos de la Inquisicién de Sevilla, siglo xvir, p. 27.
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xv'3 —la cual es una exposicion contraria a las tesis de Bataillon,'* de Menéndez y
Pelayo y de su seguidor Julio Jiménez Rueda—." El resultado de esta influencia ilu-
minista fue la persecucion y el riguroso escrutinio de laicos y beatas.'®

Las Hermanas y Hermanos de la Vida Comun sostuvieron 48 proposiciones de reforma
antes de la Reforma. Su influencia en la mistica espafiola es notoria tras la persecucion
en contra de los alumbrados en el edicto inquisitorial en Toledo en 1525. Sus integran-
tes fueron procesados, torturados y algunos sometidos a la hoguera en autos de fe, lo
cual constituyd también el inicio de la prohibicién de las lecturas de Erasmo que asocia-
ron con el contagio luterano. Las Hermanas y Hermanos de la Vida Comun fueron una
comunidad de fieles centrados en Cristo y en su doctrina salvifica, que tomaron como
modelo de perfeccion a las primeras comunidades del cristianismo primitivo. Estuvie-
ron motivados por el amor al préjimo y la caridad, renunciaron a las riquezas y se ale-
jaron de la ambicién en la que la institucion de la Iglesia catdlica habia caido mediante
actos de corrupcion, actos que provocaron las reformas espirituales de los devotos me-
dievales, mejor conocidos como la devotio moderna. Martin Lutero tuvo un estrecho
contacto con esta agrupacion durante su adolescencia en Magdeburgo y su vida adulta
como reformista, prueba de ello es el prefacio que escribiria entre 1520 y 1521 en donde
adulaba los fragmentos teoldgicos de John Pupper. Esta publicacion hace notar que las
casas educativas de las Hermanas y Hermanos de la Vida Comun poseia derechos pu-
blicos, entendidos como el derecho de ofrecer sacramentos bajo ciertas circunstancias
y el derecho a reformar (educar) a los jévenes a través de la imitacion de Cristo.

En 1534 los devotos se quejaron con Lutero de que la ciudad de Magdeburgo se negaba
a aceptar su derecho de vivir en cristiana libertad sin tomar votos, como hacian los
monjes conventuales, lo cual provocé su defensa por parte de Lutero, quien reconocia
su forma de vida, la cual no debia ser negada por los “hipdcritas” que querian poner
mas cargas sobre ellos, ni interferir en su plan de servir como maestros de escuela. Al
punto de afirmar que de haber conocido los ideales espirituales de las Hermanas y Her-
manos de la Vida Comun le habrian ahorrado su propuesta de reforma, pues ya estaban
en los escritos de estos misticos noérdicos.

Desde 1370 en adelante, la forma de vida de la devotio moderna y sus proyectos edu-
cativos de reforma de los jovenes para imitar a Cristo, tuvieron una decisiva influencia
en Groote, Wyclif, Catalina de Siena, el cisma papal, las teorias conciliaristas, los poe-

13 Cfr. Pastore, op. cit., pp. 35-37

' Cfr. Pastore, op cit, “Prologo’, p. 12, “Introduccién’, p. 25. Véase Marcel Bataillon, “Iluminismo y Eras-
mismo. El Enquiridién” en Erasmo y Espafia, p. 167.

' Cfr. Julio Jiménez Rueda, Herejias y supersticiones en la Nueva Espafia, pp. 139-140.

' Cfr. Antonio Rubial Garcia, “Las dnimas del locutorio. Alianzas y conflictos entre las monjas y su entorno
en la manipulacién de lo sagrado”, p. 113.
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tas vernaculos como Langland y Chaucer, en Julian el Visionario, y en la fundacién
de universidades en Europa. Con estos espirituales se educaron también humanistas
como Erasmo de Rotterdam, y flamencos como Pedro de Gante, quien llegaria a las
Indias en 1523. Sus escuelas fueron fundadas en el siglo x1v por Gerardo Groote, un
burgués acaudalado de Bruselas que doné una de sus propiedades para que las mujeres
ensefaran a los jovenes desamparados a leer y escribir. Se aceptaban tanto religiosos
como laicos, y la tinica condicién era seguir las normas de vida que se impartian. Ellos
practicaban una rigurosa disciplina sobre el cuerpo como forma de vida. Vivian de su
actividad de amanuenses, de la venta de manuscritos copiados y no de la mendicidad
a diferencia de los franciscanos; no estaban de acuerdo con una vida dedicada a la
contemplacion. Una de sus practicas mas destacadas era el suenio interrumpido como
via de disciplina sobre el cuerpo. Vieron en el cristianismo primitivo el modelo de vida
practica que debian seguir, la cual era reflejada con su ascetismo, el voto de pobreza y la
vida en comunidad sin propiedad privada, ademas del control de las pasiones."”

En sus escuelas estudiarian a Erasmo, Kempis e Ignacio de Loyola —fundador de
la orden de los jesuitas—. Para estos hermanos la abnegacion del yo constituyé una
virtud para crear el vacio del alma y el nihilismo absoluto era necesario para recibir
a Cristo, a la manera de una morada sin impurezas. Practicar el suefio interrumpido
fortalecia el alma en contra de los placeres del cuerpo. Se consideraban misticos y
no monjes, pues estos ultimos opinaban que habian relajado y desviado sus reglas
devocionales del objetivo cristiano al depender de la vida contemplativa de la oraciéon
(devotio antigua), de la escoldstica y la erudicion. Los devotos podian otorgar sacra-
mentos a la comunidad en caso de necesidad.’® Lutero los defiende en 1534 contra las
presiones de la Iglesia por meterlos en clausura en los conventos, obligarlos a hacer
voto de obediencia y seguir una regla monastica:

Las hermanas y hermanos tenian iniciativas mas puras y mas auténticas porque
concebian y seguian un cristianismo libre, se consideraban que actuaban por
deseo y no por obligaciéon. Las autoridades eclesiasticas en el Norte de Europa
tenian el poder de crear obligaciones, una sociedad con respeto por la ley, don-
de los individuos adquirian deberes mediante tres vias: 1. Nacimiento o ciuda-
dania; 2. Voto o 3. Bautismo. La asociacién libre era considerada una sociedad
privada sin poder obligatorio como tal [...]. Al formar comunidades y vidas de
espiritualidad libre derivadas de la “libre voluntad” en lugar de la obediencia
obligatoria, la devotio moderna ponia a la facultad de la voluntad como predo-
minante y por encima de la potencia racional.”

17 Cfr. Francisco Martin Hernandez, “Alcance cultural de la Reforma: imprenta, escuela, universidad, len-

gua’, p. 88.

'8 Cfr. Van Engen, op. cit., p. 306.

19 Ibidem, p. 311.
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Las practicas espirituales de estos devotos fueron heterodoxas como podemos evi-
denciar en la cita, se oponen a la escolastica cuando priorizan la asociacion libre y la
voluntad, mientras que sus contrarios defendian a la facultad racional por encima de
la voluntad. La escolastica era fiel a la teologia de Tomas de Aquino y se le denominé
devotio antigua, en ella la obediencia de la voluntad y su sometimiento a la razén
era crucial. La defensa de los devotos por la asociacion libre sin voto de obediencia
jerarquica se relaciona con la rebelion de las beatas en contra del voto de obediencia,
que fray Juan de Zumarraga exigia al entrar en clausura conventual. Estas educadoras
medievales no contarian con un defensor en las Indias como Lutero, quien lucharia
con su pluma en pro de los devotos en Europa.

Si profundizamos en los legados devocionales en Espafia nos encontramos con nuevas
investigaciones historiograficas, como la de Stefania Pastore en Una herejia espafiola.
Conversos, alumbrados e Inquisicion (1449-1559), quien difiere de la interpretacion
de Menéndez y Pelayo y Jiménez Rueda, y reduce la importancia de la influencia
erasmista en las misticas espaiolas en oposicion a las interpretaciones de la escuela
francesa encabezada por Marcel Bataillon. La investigadora italiana sefiala que las
misticas espafiolas no sélo tuvieron una fuerte influencia de la devotio moderna del
norte de Europa, sino que también influyeron en las teologias de los rabinos conver-
sos en la baja Edad Media, alrededor del siglo xv, quienes veian al cristianismo como
el destino del pueblo elegido judio. Sefiala Ricardo Garcia y Adriano Prosperi en su
prologo a la investigacion de Pastore:

Stephania Pastore establece un continuum con la espiritualidad de los siglos xv
y xvI [...] en un ejercicio de sutil neocastrismo, identifica con valores como el
cristianismo interior y radical, el concepto de fe como iluminacidn, el rechazo
al legalismo convencional, la reivindicacion de la religion del amor y la caridad,
la critica a la Inquisicidn, el paulinismo y senequismo, el mesianismo y profe-
tismo, diferenciacion de la vieja ley y la nueva ley, doctrina de la impecabilidad,
optimismo soterioldgico, disimulo nicodemista.?

Pastore no es la unica en confrontar las fuentes historiograficas mencionadas, del
mismo modo Valentin Vazquez de Prada afirma que Marcel Bataillon exagera la in-
fluencia de Erasmo en las renovaciones espirituales de la mistica espafola, puesto
que la existencia de fuentes previas basadas en las reglas franciscanas y totalmente
ajenas al corte erasmista fue un hecho anticipado. Concluimos este debate historio-
grafico con que las fuentes devocionales espaiolas y su renovacién fueron de corte
muy heterogéneo en una sociedad plural donde convivian bajo un mismo techo his-

» Cfr. Ricardo Garcia y Adriano Prosperi, “Prélogo’, en Pastore, op. cit., p. 16.
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torico tanto musulmanes, como judios y cristianos. Asimismo, se deben destacar cin-
co influencias: 1) la devotio moderna con Eckhart y Kempis como sus misticos mas
influyentes en vinculacién con los ideales educativos de las Hermanas y Hermanos
de la Vida Comun; 2) la judia conversa medieval del siglo xv; 3) la franciscana; 4) la
erasmista y 5) la luterana.

La devotio moderna en Nueva Espaiia:*' ;como llegan las ‘recogidas’
y la ‘mistica de fondo’?

Los recogimientos o monasterios® se fundaron en la Ciudad de México entre 1531 y
1536. Estos sumaban alrededor de 10 casas-monasterios para la evangelizacion indi-
gena femenina,” existieron durante 12 afos y albergaron por edificacién un total de
300 o 400 ninas hijas de principales y caciques naturales, con un total 4,000 nifas. El
objetivo era evangelizar y procurar matrimonios cristianos en las Indias. Se penso,
segun Sahagun, que algunas podrian ser monjas.** Sin embargo, las mujeres educa-
doras eran beatas. Estos monasterios fueron precedidos por el de Texcoco en 1528 y
Huejotzingo fundados por el fraile Pedro de Gante.

Las casas de recogimiento ya existian antes de la llegada de las educadoras espafiolas
en 1531, segun refiere Pilar Gonzalbo,” el obispo Zumarraga y Hernando Cortés
solicitaron el envio de maestras espafiolas que se encargasen de la direccién de los
internados. Este conquistador obtuvo la autorizacién para que tres beatas viajaran a
Nueva Espaiia con el propdsito de que fuesen maestras de las nifas indias internas en
los colegios. Estas beatas eran franciscanas y agustinas, pero sin estar sujetas a nin-
guna regla, como era comun entre los religiosos y religiosas de las diferentes drdenes,
eso les dio cierta libertad de accion a las beatas en sus modelos educativos y devocio-
nales, pero ocasionaria serios problemas al obispo Zumarraga por quererles imponer
su autoridad, lo mismo que a sus oidores a quienes ellas opusieron resistencia.

*! Nueva Espaila, como virreinato, se crea en 1535. Los recogimientos son anteriores a esa fundacién
oficial, y era ampliamente referida como las Indias.

2 Los monasterios de recogidas a inicios del xv1 en la Nueva Espana eran distintos a los “recogimientos”
del siglo x11. Estos ultimos consistian en casas de recogimiento de mujeres viudas, por ejemplo, o de-
votas que requerian de proteccion; mientras que en los monasterios de recogidas se hospedaban nifias
indigenas de noble alcurnia que serian evangelizadas con orientacion a la vida monastica.

 El establecimiento de estas casas se ubic6 en Texcoco, Huejotzingo, Cholula, Tlaxcala, Chalco, Cuau-
titlan, Xochimilco, Tehuacén, Tlalmanalco, Otumba, Tepepulco, Coyoacan y Ciudad de México. Véase
Diana Barreto Avila, “Beatas medievales educando princesas nahuas: el Monasterio de la Madre de
Dios”, en Ramos Medina, op. cit.

2 Cfr. Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de la Nueva Espaia, t. 1, libro sexto, p. 437.
» Cfr. Pilar Gonzalbo Aizpuro, Las mujeres en la Nueva Esparia. Educacion y vida cotidiana. pp. 76-79.
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El monasterio beaterio en la Ciudad de México estaba situado a espaldas de la casa
del Mérquez, ubicada hoy en la calle Moneda. Para 1532 ya eran 30 mujeres beatas y
maestras espafiolas encargadas de la educacion. La estructura religiosa de las beatas
era medieval, no trafan la reforma de Jiménez de Cisneros, cuyo seguidor fue fray
Juan de Zumarraga y con el que tuvieron serios enfrentamientos a su llegada, lo cual
implicé a posteriori su sistematica persecucion: “En 1531, por ejemplo, la Real Au-
diencia levantd un proceso contra la beata Catalina Hernandez por ‘alumbrismo. La
audiencia comenzaba explicando que Hernandez proveniente de Salamanca, habia
sido amiga y vecina de la beata Francisca Hernandez, beata que se encontraba presa
en la Inquisicién por alumbrismo, la cual habia tenido un circulo espiritual y se con-
siderd que estaba iluminada”.*®

El conflicto inici6 cuando al compaiero de viaje de Catalina Hernandez y de las
beatas, Calixto de S4,% se le prohibi6 reunirse con ellas. Sa era un ifiigo, es decir, se-
guidor de Ignacio de Loyola, su amigo intimo. Se temia que se suscitara una situacion
analoga a la relacién entre Francisca Hernandez y uno de sus grandes admiradores
y miembros de su circulo, fray Francisco Ortiz, quien habia sido procesado por opo-
nerse a su detencion. Calixto de Sa y las beatas desoyen la orden de la Real Audien-
cia, por lo que seria apresado posteriormente. Al enterarse de su detencion, Catalina
Hernandez escribe una carta de denuncia:

En su misiva, la beata denunciaba que la Real Audiencia no tenia independen-
cia y hacia todo lo que decian los frailes, por lo que tildaba a sus miembros de
“ombrecillos”: [sic] “no sabiamos que cosa era justicia, y que no debiamos igno-
rar quienes son los frailes, ni darles el crédito que les damos, y que con razén
publicaban ellos lo que abiamos de fazer y lo quellos quisiesen, a quen hora

mala abiamos acd venido, si tal camino llevavamos”?®

Catalina sali6 en defensa de su amigo y advirtié que si a Calixto lo desterraban, tanto
ella como sus companeras, regresarian a Espafa. El resultado fue que Catalina tam-
bién fuera apresada y llevada a la Real Audiencia para explicar las cartas enviadas y
ahondar de donde sacaba su espiritualidad, pues tenian sospecha de ser “alumbrada’.

% Cfr. Diana Barreto, “Beatas medievales educando princesas nahuas: el Monasterio de la Madre de
Dios’, p. 33.

% Para colmar la inquietud de las autoridades vigilantes, las maestras llegaron acompanadas de un joven
llamado Calixto, de 24 afios, apuesto —“bien dispuesto”— solicito servidor de las beatas y particular-
mente afecto a una de ellas, la joven Catalina Herndndez. La situacién se agravaba por el hecho de que
en Salamanca, Catalina hubiese sido amiga y vecina de otra beata, muy reverenciada por su espiritua-
lidad, pero procesada y encarcelada por el tribunal del Santo Oficio, como sospechosa de iluminismo.
Gonzalbo, op. cit., pp. 76-77.

8 Cfr. Barreto, op. cit., p. 41.
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Esta ultima imputacion era debido a que en una de las misivas relataba que ella sabia
con anticipacioén de su venida a Nueva Espafa antes de que fueran a buscarla a Sala-
manca. Pero ademas acusaron a todas las beatas que le tenian devocion, de manera
analoga a como en Espaia, fray Francisco Ortiz le tuvo devocion a Francesca Her-
nandez. Esto fue considerado una prueba de alumbrismo, segtin los oidores. Ademas
de ello, otra imputacién en su contra fue la de haber juzgado a Zumarraga. Es intere-
sante como una acusacion por desacato y disciplina se transforma en una acusacion de
herejia, prueba del ardid politico por controlarlas, al final la reina las protege y envia
una real cédula que las libera de clausura y de obedecer a los frailes franciscanos,
“ya que no eran monjas profesas, sino seglares sujetas a la jerarquia ordinaria como
cualquier cristiano”?

Todas estas supuestas pruebas pueden ser entendidas como un ardid politico en contra
de las beatas que no cedieron a las intenciones de poder de los frailes franciscanos, en-
cabezados por Zumarraga. Ellas actuaron con cierta autonomia e independencia, al no
estar dominadas por un confesor que revisara y censurara sus escritos. Es por medio
de la escritura como estas mujeres construyen su postura politica en Nueva Espaia. La
Real Audiencia inform¢ al rey que investigarian muy de cerca a las beatas y de encon-
trar en ellas “bellaqueria” (malicia o picardia) las llevarian a la Inquisicion. El proceso
se detuvo cuando los oidores determinaron que no habia delito en 1531. Sin embargo,
los enfrentamientos continuaron, pues Juan de Zumadrraga queria meterlas en clausura
como hizo Cisneros con las beatas en Espaia después de su Reforma. Otro conflicto
con Zumarraga, en donde éste amenazd con excomulgarlas fue que las beatas pidieron
a sus vecinos remuneracion por sus servicios médicos y de enfermeria, pues el dinero
que el fraile les daba no era suficiente para su manutencion. Fue Juana Velazquez, beata
de este monasterio de recogidas, quien decidié viajar a Espafa y exponer ante el rey el
trato que los franciscanos, encabezados por Zumarraga, buscaban imponer:

Estos enfrentamientos reflejan la estructura de las comunidades religiosas medie-
vales anteriores a la reforma de Cisneros, que respondian directamente al papa
y a la corona y mantenian una organizacion con reglas auténomas, en comu-
nidades y empoderamientos individuales y colectivos. Las primeras beatas que
llegaron a América eran mujeres seglares que habian aspirado a la santidad en
Castilla, haciendo un pacto directo con Dios por medio de su confesor, como se
estilaba en ese momento en Espafia. Zumarraga temia un proyecto diferente para
las beatas a las cuales quiso meter en clausura en 1537: “Senial6 que las beatas no
tenian la conducta adecuada como no fuesen obligadas a clausura ni obediencia,

salen y andan fuera y disponen de si a su voluntad”*

¥ Cfr. Gonzalbo, op. cit., p. 79.
0 Cfr. Barreto, op. cit., p. 43.
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La Corona nunca acepto la propuesta del ahora obispo. En una de sus visitas a la Cor-
te, Zumarraga decidio reclutar a siete mujeres seglares para educar a nifias indigenas
y no depender de las beatas que sospechaba eran alumbradas. Conté con gran éxito
en su empresa tras obtener el reconocimiento de la reina; no obstante, en 1540 la Co-
rona dejaria de apoyar las casas-monasterio y los recogimientos de indigenas, como
maniobra politica para sesgar y eliminar el sefiorio indigena. Educar de manera dife-
renciada a la clase gobernante indigena se volvia irrelevante. Seguin Juan de Zumarraga,
los hombres indigenas comenzaron a quejarse de la independencia que las mujeres
adquirian a través de la educacion, argumentando que gracias a ello las mujeres y
nifias dejaban de ser sumisas y se negaban a servirlos como era su costumbre.’!

Con respecto de la persecucion de Catalina Hernandez es interesante el trabajo de
Pilar Gonzalbo Aizpuru.* La investigadora sefiala que Catalina fue de las primeras
tres beatas en llegar a Nueva Espafia para hacerse cargo de la ensefianza de las nifias
indias. Barreto coincide con la tesis de Gonzalbo, sin embargo, sugiere que Hernan-
dez sostuvo una relacion ilicita con Calixto de Sa, una relaciéon que Adriana Rodri-
guez también distingue en su investigacion,* luego de leer el trabajo de Gonzalbo. No
obstante, se trata de una sobreinterpretacion puesto que so6lo se habla de “consolacién
espiritual” entre ambas personalidades, y nunca es mencionada una relacion carnal.
Ello derivo en las consabidas acusaciones, ademads de ser amiga de otra beata proce-
sada en Salamanca, Francisca Hernandez, sospechosa de iluminismo. Diana Barreto
coincide con Gonzalbo al asociar su persecucion con esta ultima filiacién. Luego de
confrontar estas dos fuentes historiograficas, resulta dificil sostener que la persecu-
cién de Catalina se debid a su amorio con Calixto, sino mas bien por ser oponente
politico de Zumarraga, al no aceptar la imposicion de ser encerradas en clausura y
sujetarse a una regla mondstica como era costumbre entre las drdenes novohispanas.
Lo anterior otorga a estas beatas educadoras espafiolas un poder politico interesante,
pues no estaban, como ya dije, obligadas por el voto de obediencia ni del control de
la vida cotidiana por un confesor; tampoco eran limitadas a vigilancia, castigo fisico,
intelectual o espiritual, ni sujetas a gobernabilidad de la vida. En estos afios 1531-
1536 atin no habia surgido el movimiento iluminista en Nueva Espaia, ni se habia
fundado el Tribunal del Santo Oficio, sino hasta 1571.

32 Pilar Gonzalbo Aizpuro, op. cit., pp. 76-79.

% Adriana Rodriguez Delgado, Santos o embusteros. Los alumbrados novohispanos del siglo xvi1.

% La instauracion de la Inquisicion se da en tres periodos bien delimitados, una etapa mondstica de 1522 a
1532, la de los frailes evangelizadores principalmente franciscanos; una etapa episcopal de 1535 a 1571, son
los obispos encargados de la justicia episcopal, encabezados por fray Juan de Zumarraga y Alonso de Mon-
tafar, y por ultimo el Tribunal del Santo Oficio de 1571 a 1821, con don Pedro Moya de Contreras, quien
llega a la Ciudad de México el 12 de septiembre de 1571 y hace su primer acto publico el 2 de noviembre de
ese afio en la catedral de la Ciudad de México. Rodriguez Delgado, op. cit., pp. 49 y 50.

88



INFLUENCIAS DEVOCIONALES EN LAS MISTICAS HETERODOXAS

En este sentido, resulta l6gica la inquietud de los frailes oidores de la Corona en la Nue-
va Espana, ya que la practica de la contemplacién mistica fue una via individualista de
lograr la unién espiritual sin necesidad de depender de las jerarquias o instituciones re-
ligiosas. Me parece que es por ello y por saber leer y escribir, que las beatas, visionarias
y misticas, no profesas ni monjas, fueron el objetivo perfecto de fiscalizacion de frailes
que querian obligar a las espirituales a convertirse en monjas y obedecer a una orden
religiosa para controlarlas. Con respecto a los significados espirituales de la vida reli-
giosa, Asuncion Lavrin proporciona una clara muestra de lo que significaban los votos
de una religiosa, en particular el “voto de obediencia’, anota:

[...] significaba la renuncia de la propia voluntad y la subordinacién incondi-
cional a la autoridad de los prelados y la abadesa del convento. La obediencia,
de acuerdo con el jesuita Antonio Nufiez, se concibe como un proceso de vo-
luntad, ejecucion y entendimiento. La voluntad o decisién de acatar una orden
y su cumplimiento efectivo son actos inseparables que constituyen el funda-
mento del voto.”

Esto explica la razén de que estas beatas evangelizadoras y educadoras en Nueva Es-
pafa se opusieran a ser encerradas en clausura, asimismo, pone de relieve su iniciati-
va por escribir cartas extensas de denuncia a la Corona, arriesgandose a ser procesa-
dasy encarceladas —destino que se presentaria como inevitable—. ;Eran alumbradas
estas beatas? No lo sabemos a ciencia cierta, todo parece indicar que se traté de un
ardid politico por parte de los franciscanos encabezados por Zumarraga, quienes
se opusieron a la libertad de las mujeres, las cuales se vuelven en sujetos politicos
gracias a su valiente defensa a través de la escritura y su activismo como comunidad
solidaria. Lo que si podemos aventurar es que tenian una mision similar a las Herma-
nas y Hermanos de la Vida Comun llamadas la devotio modernay que dichas beatas,
como Catalina Hernandez, quien era visionaria y llevaba a cabo la “mistica de fondo”,
practicaban los devotos de la baja Edad Media.

La obediencia, de acuerdo con el jesuita Antonio Nufez, se concebia como “un pro-
ceso de voluntad, ejecucién y entendimiento. La voluntad o decisién de acatar una
orden y su cumplimiento efectivo son actos inseparables que constituyen el funda-

mento del voto”.3¢

Esto explica la razén de que estas beatas evangelizadoras y educadoras en Nueva Es-
pafa se opusieran a ser encerradas en clausura y tuvieron el valor de escribir extensas
cartas de denuncia a la Corona, arriesgdndose a ser castigadas por la Real Audiencia.

% Asuncion Lavrin, Las esposas de Cristo. La vida conventual en la Nueva Espafia, p. 119.
3 Idem.
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Segtn el historiador Julio Jiménez Rueda, los alumbrados fueron contagiados por el
luteranismo al afirmar: “La influencia del protestantismo que predicaba la inutilidad
de las obras, ya que la fe era la inica capaz de salvar el alma, la de los misticos alema-
nes [...] que predicaban el panteismo y el quietismo, fueron propicias al nacimiento
de la secta [los alumbrados] que conmovi6 a la sociedad espafiola del segundo tercio
del siglo xv1”*” Refiere al contagio del misticismo aleman y tiene razon, se esta alu-
diendo a Eckhart, quien fue leido por Juan Valdés: “Amalgamando sus doctrinas y las
de Melanchon” Ese fue Juan Valdés, el mas notable de los iluminados en sus “Consi-
deraciones divinas”, pero dice que no sélo el quietismo, sino la doctrina molinosista:

La Inquisicién comienza a echar mano de todos estos “alumbrados” atajando
asi, un principio de corrupcidén que amenazaba més que la propaganda del pro-
testantismo o la persistencia del judaismo en la vida espaiiola, ya que atacaba
al pueblo mismo, corrompiéndolo y derivando a la prostitucién espiritus senci-
llos, presa facil de la supersticion y del engafio.”

A Juan de Valdés (franciscano alumbrado), lo llama predicador de una doctrina co-
rrupta, la misma calificacion le da a la beata de Piedrahita que creifa tener coloquios
con Cristo. Los alumbrados de Toledo, segin Meléndez, eran una secreta congrega-
cién formada por clérigos: “casi todos idiotas y sin letras. Su doctrina era una mezcla
de luteranismo y de iluminismo fanatico. No crefan en el misterio de la transubs-
tanciacion y rechazaban la veneracion de las imagenes y negaban el infierno”*’ Esta
beata, que se refiere el historiador, es sor Maria de Santo Domingo (1480/86-1524),
mistica y religiosa dominica nacida en Avila, Espafia; famosa por sus experiencias
misticas, sostenia que Cristo estaba con ella, ella era Cristo y novia de EL Estas afir-
maciones resultan anélogas a las de santa Teresa de Avila, quien tuvo una gran in-
fluencia en la monarquia hispanica y llamé la atencion de la corte. A la primera la
acusan de alumbrada y vivié varios procesos inquisitoriales, mientras que a la segun-
da, también perseguida, la terminarian santificando en 1616.

La influencia de Teresa de Avila en Nueva Espafia, quien practicaba un “misticismo de
fondo” igual que san Juan de la Cruz, queda testimoniada por la alusién que hace de ella
sor Agustina de Santa Clara, religiosa dominica del convento de santa Catalina de Sie-
na, en Puebla de los Angeles. De ella se tiene la primera mencién, ya que Teresa atin no
habia sido canonizada. Se trata de una importante referencia porque sus experiencias
se consideraban heterodoxas debido a lo ocurrido con la beata de Piedrahita, y de los

¥ Jiménez, op. cit, p. 141.

% Menéndez y Pelayo, en Jiménez, op. cit., p. 141.
* Idem.

0 Idem.

90



INFLUENCIAS DEVOCIONALES EN LAS MISTICAS HETERODOXAS

alumbrados en Toledo con Francisca Hernandez y su circulo espiritual. Lo anterior
es prueba de la existencia de una época en donde las monjas visionarias y misticas
eran fiscalizadas por los confesores para evitar el contagio luterano y de otras espiri-
tualidades heterodoxas, fuera del dogma de la Iglesia: “Era usual que en estos casos
se ordenara a la penitente una confesion general por escrito en la que se detallara su
vida material y espiritual”*

Elsiglo xv1y xviI fue una época en donde las misticas y visionarias podian ser santi-
ficadas por su vida ejemplar de virtudes, representadas en una experiencia mistica a
través de la literatura o bien condenadas por la Inquisicion, cuando sus experiencias
y testimonios escritos se salian del “dogma” o canon de la Iglesia. Las consideraciones
de la ortodoxia eclesidstica hacia estas experiencias unitivas eran radicales y consis-
tieron en la condena o santificacion, el Infierno o el Paraiso, tanto en Europa como
en América. Este es el caso de sor Agustina de Santa Clara® a finales del siglo xvr:

[...] afirmo haber tenido una visidn de Teresa de Jesus: “siendo arrebatada en
éxtasis se habia hallado en un prado muy verde y deleitoso donde habia gran
cantidad de garzas, entre las cuales habia visto a la madre Teresa de Jests” No
sabemos como lleg6 la noticia de la existencia de Teresa de Jesus a esta religiosa
dominica. Quizas a través de un texto impreso o manuscrito, o por medio de
referencias orales, tal vez por algiin contacto con los frailes carmelitas, quienes
desde 1596 ya estaban presentes en la ciudad de los Angeles. Incluso podriamos
suponer que lo conocid a través de su confesor Juan Plata, quien llegé al virrei-
nato en 1585 desde Toledo, Espana.”

Las visiones de las monjas de clausura en Nueva Espafia eran comunes. Se trataban de
construcciones de una imagen a través del “ojo del alma”, de una visualizacion a tra-
vés de la ceguera, de lo invisible, de una mirada de punto ciego de la visualidad como
aquello que condiciona el ver, ejecutada por lo regular mediante una via inconsciente
—aunque la mayor parte de las veces se estuviera sumamente consciente—. El méto-
do para alcanzar el éxtasis mistico y reflejarlo en visiones era a través de la ascética, es
decir, un método de vida de eliminacién del goce de los apetitos externos, un rechazo
! Santiago Cortés Hernandez, “Las visiones de las monjas novohispanas y su relacion con el arte sacro
de los siglos xvI1 y xvir’, p. 190.

2 La meten a las carceles del Santo Oficio el 27 de septiembre de 1597 (Meléndez, pp. 152 y 153) gracias a
la traicion de su confesor Juan de Valdés acusado junto con ella de alumbradismo y de unién carnal con
la visionaria. Véase AGN, Inquisicion, vol. 180, exp. 2, f. 213v. Nos dice Doris Bieiko en “Madre y escri-
tora: santa Teresa en las visiones de las monjas novohispanas (siglo xvi1)” que el caso ha sido estudiado
por José Abraham Villeda en “Redencion en cuerpo y alma. Proceso inquisitorial contra sor Agustina
de Santa Clara, 1598-1601".

# Bienko de Peralta, op. cit., p. 48.
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de las cosas del mundo y un dirigirse hacia el alma interior (hombre interior), hacia
el fondo del alma para encontrar la chispa, la centella o la morada de Dios trino en el
fondo del ser. Ello requeria un método de quietismo o reduccion de las potencias del
alma, es decir, del entendimiento, la razén e incluso de la imaginacion, la ascética y la
“reduccion” como condicion de posibilidad de la mirada sobrenatural.

Un método o ritualismo cristiano, como lo fue el “misticismo de fondo” que practicaron
los misticos espafioles san Juan de la Cruz y santa Teresa de Avila, se pueden estudiar
desde el ambito estético en el sentido de la produccién de un goce; sin embargo, empo-
brece la radicalidad de esta experiencia vital, pues en la unién mistica, es decir, en la
unioén primordial con el Uno o el Todo se suprime la individualidad. Otra cosa sera la
busqueda de una comunicabilidad de la experiencia ontoldgica a través de la fenome-
nologia, es decir, del aparecer en una representacion sensual y material a través de su
expresion iconografica y poética o literaria, sensuales al final, para tratar de expresar lo
“inefable” aquello que como la divinidad; pero no eslo mismo la experiencia unificativa
y su expresion. Yo quiero centrarme en lo primero, pero para ello requiero de su ex-
presion estética en la poesia mistica, escritura autobiografica de los diarios femeninos
y la iconografia del barroco novohispano, aunque solo como un medio para abordar el
fenémeno y probar desde ahi su relacién con la mistica alemana de Eckhart.

Segun Menéndez y Pelayo, los frailes venian a Nueva Espafia huyendo del rigor con-
ventual que Jiménez de Cisneros habia instituido a raiz del relajamiento en las 6rdenes
mondsticas en la Edad Media y que dieron lugar a la Reforma. Huyeron de ese rigor y se
refugiaron en Nueva Espafia para escapar: “Lejos de Espana, viajeros de vastos territo-
rios recién conquistadas, sentianse [...] interdependientes y libres de toda coaccion”**
Para quien, los errores de los “iluminados” o “alumbradas” eran los siguientes:

1. La oracién mental como precepto divino es suficiente, sin requerir otros
preceptos.

2. Los siervos de Dios no han de ejercitarse en trabajos corporales

3. No se ha de obedecer al prelado padre ni superior si manda otra cosa que
obstaculice a la contemplacion.

4. La prueba y evidencia del estar en la gracia y tener al Espiritu Santo se
manifiesta en ardores, temblores y desmayos que padecen. Los “perfectos” no
tienen necesidad de hacer “obras virtuosas”

5. El punto méaximo de perfeccion se alcanza cuando es posible ver en esta
vida la esencia divina y misterios de la Santisima Trinidad y cuando el Espi-

* Jiménez Rueda, op. cit., p. 159.
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ritu Santo gobierna a sus elegidos interiormente.

6. Al alcanzar a este punto de perfeccion se deben evitar contemplar image-
nes ni oir sermones, ni obliga el oir misa al estar en ese estado.

7. Que la persona que comulgue con mayor forma es mas perfecta.

8. En el estado de perfeccion y de gracias se anegan las potencias para dejar al
alma en su quietismo, ni atras ni adelante.

9. La intercesion de los santos es intil.

10. Solamente se ha de entender lo que Dios entiende, que es a si mismo y en
si mismo y en las cosas de si mismo.

11. La imagen de Dios, una vez comunicada al alma en esta vida, se queda ahi
perpetuamente a voluntad de quien la tuvo.

12. El rapto es un estado del alma intermedia entre la fe y la gloria, por eso en
el éxtasis no hay fe porque se ve a Dios claramente.

Estas son las 12 reglas que se les aducen a los y las “alumbradas’, las cuales ocasiona su
condena por la inquisicion el 9 de marzo de 1623. Fue Sevilla donde tuvieron mayor
éxito estas reglas devocionales, principalmente entre mujeres nobles y ricas. De manera
que no es la ignorancia el suelo fértil de estas doctrinas como afirman estos dos histo-
riadores. ;Por qué los siguen? Crea cierta sospecha que sepamos de estas doctrinas por
la pluma de sus censores y no por los testimonios escritos de sus practicantes.

Las investigaciones historiograficas mds recientes sobre el misticismo femenino
en Nueva Espafia entre 1598 y 1803 fueron realizadas por Fernando Ciaramitaro y
Adriana Rodriguez,* de igual manera que Rodriguez en su libro Santos o embusteros.*
Los historiadores elaboran una genealogia histérica de los origenes del alumbradismo
en Espaia, dividiéndolos por regiones y su acontecimiento en Nueva Espafia, también
a través de los edictos inquisitoriales de 1574, ademas de los procesos y edictos de
1582 y 1650 como metodologia de andlisis. El capitulo mas relevante sobre este
movimiento mistico es el de la doctrina alumbradista con cuatro caracteristicas
principales, como son: 1) Nadie puede salvarse sin oraciéon mental 2) Desprecio a
las obras exteriores, 3) Rechazo de la intermediacion de la Iglesia y 4) Impecabilidad
(deshonestidades carnales).

A partir del cruce de todas estas fuentes historiograficas, podemos afirmar que las
restricciones para formar parte de los estudios formales teoldgicos y escolasticos, re-
servados a los hombres, llevé a formas alternativas de espiritualidad practicadas por
las beatas, mas libres al no estar sujetas a reglas de clausura ni votos de obediencia,
por ejemplo, pero figuras importantes en la educacion de las nifias como ya vimos,

* Cfr. Ciaramitaro, op. cit. pp. 109-130
%6 Cfr. Rodriguez Delgado, op. cit.
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ello explica las practicas misticas, consideradas un método o forma de vida mas que
la de una experiencia radical, la comunicacion directa con Dios sin las mediaciones
hierofanicas y religiosas, se trata de una via de acceso al conocimiento de Dios por via
negativa, en la practica de lo que se conoce como un “cristianismo de fondo” como la
practicé san Juan de la Cruz y Teresa de Avila, lo mismo que otras fuentes misticas y
ascéticas heterodoxas en Nueva Espana.

Tenemos algunas conjeturas de que tal vez las primeras beatas espafiolas en las Indias
(1531-1536) si fueron alumbradas a partir de los hechos ya descritos: 1) ;como un
hombre tan devoto como Calixto de Sa encontré consolacion espiritual con Catalina
Hernandez? Esto puede ser una sefial de lo atractivo de su método devocional y su pro-
bable circulo espiritual con el resto de las 29 beatas a su cargo; 2) el haber sido intima
amiga de Francisca Hernandez; 3) el haber aceptado venir a las Indias por peticion de
Cortés, tal vez para evitar las persecuciones contra beatas devotas en Espana o bien
por su espiritu misionero, o ambas y 4) la prediccion visionaria de Catalina Hernandez
sobre su viaje a Nueva Espafa antes de que fueran a buscarla a Sevilla, lugar donde
partiria el barco. Sea por conviccion misionera o por temor a la clausura, estas devo-
tas aceptaron arriesgarse en la empresa de venir a las Indias, sin saber bien a qué se
enfrentarian, incluso cuando su misién educadora y evangélica se veria fuertemente
contrariada. La sospecha de alumbradismo no suprime el mévil politico de los francis-
canos encabezados por Zumarraga, tras no lograr controlarlas su poder politico ante
la Corona se veia debilitado. Esto es logico, si se piensa en como las devotas podian
adquirir cierto control sobre la conducta y las conciencias de las nifas nahuas mediante
su modelo educativo de corte medieval, a la sazén de las Hermanas de la Vida Comun
y de una relacién directa con Dios a través de la mistica, sin intermediacion de un con-
fesor. Despojadas de este elemento controlador, de la vigilancia constante y el ejercicio
de poder sobre sus conciencias y las conductas, las beatas no s6lo sustraen el poder
jerarquico e institucional de los franciscanos como representantes de la Iglesia ibérica
y novohispana, sino también siembran el temor a los de la dispersion del luteranismo,
ya triunfante en todo el norte de Europa para 1527 y de otros movimientos espirituales
como el iluminismo o alumbradismo en distintas regiones de Espaiia.

Todo esto representd una lucha politica notable del periodo novohispano. Si estas mujeres
y hombres podian tener contacto directo con Dios en el plano mistico, convirtiéndose en
intermediarios alternativos de los sacerdotes de la Iglesia catolica ortodoxa, ;qué implica-
ciones sociales pudiera haber ocasionado la falta de gobernabilidad de la vida de los fieles
en el plano del espacio publico gubernamental? No cabe duda que se trata de un prece-
dente en los movimientos politicos e intelectuales de las mujeres, como fue el caso de los
movimientos intelectuales independentistas posteriores durante el siglo x1x, reflejado
en el ideario politico de Servando Teresa de Mier.
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Segun los estudios de Fernando Ciaramitaro y Adriana Rodriguez no existe una fuente
histérica o historiografica que detalle como fue el paso de la doctrina alumbradista a
Nueva Espana. Sélo se sabe del primer caso por el proceso inquisitorial en Puebla de los
Angeles contra sor Agustina de Santa Clara en 1598, sin embargo, es posible inferir la
llegada de inmigrantes provenientes de Extremadura, Espafia. Como ya se ha sugerido,
sus origenes pudieron ser el grupo de beatas espafolas del circulo de Catalina
Hernandez (1531-1536), pues nada nos limita a tomarlas como un antecedente de
estos movimientos politicos.

A manera de conclusion

Consideramos a estas espiritualidades como formas de liberacion de las restricciones
de las reglas de clausura y una alternativa a la exclusién de los estudios formales teo-
logicos y escolasticos reservados tinicamente para los hombres. Es asi como las
beatas, a las que nos hemos referido aqui, no estan sometidas a votos de obediencia.
Ademas, ellas figuraron de manera importante en la educacién de las nifias. Todo
esto explica la practica de la mistica mas como un método o forma de vida que como
una experiencia radical. Se trata mas bien de una forma directa de comunicacién con
la divinidad sin las mediaciones hierofanicas y religiosas; de una ruta de acceso al
conocimiento de Dios por la via negativa. Queda claro que estas practicas en la vida
espiritual de las mujeres en Nueva Espana en el siglo xv1 eran sumamente dificiles.
Desde los tiempos de Teresa de Avila, la tradicién establecia que los confesores pi-
dieran periédicamente relaciones escritas sobre como las monjas seguian el camino
a Dios, o de como vivian a sus experiencias visionarias. No asi las practicas devo-
cionales y visionarias de las beatas como un camino de liberacién por la via mistica,
aunque no de corte meramente individualista, pues hacian obras piadosas, como lo
prueba su gran mision educativa y evangelizadora en Nueva Espana al liberar de la
ignorancia y el control familiar a las nifas indias.

Las primeras beatas educadoras novohispanas del primer tercio del siglo xvi1 logra-
ron convertirse en sujetos politicos a través de la escritura, en verdaderos manifiestos
politicos en contra de los oidores y el clero regular. Ello ocurriria con gran éxito, pues
la Corona ordenaria que las que dejaran tranquilas sus perseguidores. La prueba de
la influencia de la devotio moderna en estas primeras beatas en Nueva Espafia son
su modelo educativo de corte medieval, sus vinculos con los circulos espirituales de
Castilla y su gran labor misionaria y educadora, tal como acostumbraban hacer las
Hermanas y Hermanos de la Vida Comun, en el espiritu del ideal cristiano primitivo
de crear una comunidad de fe e imitacion de Cristo y su autonomia, no seguian reglas
como las monjas y se mantenian con el cobro de sus servicios a enfermos, similar a
los devotos medievales.
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En todas las provincias y reinos de esta
América Septentrional se ha mostrado
la gran Madre de Dios y Sefiora Nuestra,
propicia y liberal en sus favores. Porque al
paso que la religion verdadera se ha ido di-
latando en ellas, han ido creciendo las mi-
sericordias de esta Soberana Reina, en que
muestra cuanto le agrada el ver extendida
la fe de su Hijo en este Nuevo Mundo. De
lo cual seran prueba manifiesta los muchos
santuarios milagrosos que en él tiene, que
son como patentes oficinas de su piedad.
Zodiaco mariano

Introduccion

Maria es una figura fundamental en la historia de redencién de la humanidad y de
la cristiandad en América. Es la madre del Salvador, de Dios y de los hombres. Es la
representacion de la bondad, la obediencia, la pureza y la virtud. Discipula ferviente,
entregada por completo a la voluntad del Padre. Maria esta profundamente arraigada
en la fe cristiana y en Nueva Espafa gozé de una profunda devocion, la que distintas
congregaciones religiosas dispersaban por medio de oraciones o cantos que se recita-
ban para exaltar y recordar a la Madre:

Bajo tu manto sagrado

mi madre aqui me dejo,
Sefiora Tu eres mi Madre|...].
no me abandones [...]no.

No me abandones [...] no.

Estos versos marianos eran y siguen siendo entonados en diversas festividades de co-
legios jesuitas; por ejemplo, el 8 de septiembre (dia de la Natividad de Maria), donde
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por medio de este himno se recuerda el encuentro con la Virgen. Este fervorin es
una conmemoracioén del momento en que el devoto se coloca bajo la proteccion de
la verdadera Madre.

“Mi madre aqui me dejé” parece, a primera vista, una contradiccién que se explica en
“Sefiora Ta eres mi madre’, ya que aqui se muestra a la Virgen como la que ha con-
cebido; es la bienhechora e intercesora eterna y a la que se le pide que no abandone a
sus hijos. La madre terrena desaparece ante la figura de la Virgen Maria, quien es la
auténtica Madre, simbolo de la continuidad de la vida, de la proteccién y mediacién
con el Padre.

Arribo a Nueva Espaiia de Maria, Reina y Madre

La veneracion a Maria lleg6 a Nueva Espafia desde la Peninsula Ibérica, lugar en el
que tuvo una gran relevancia y fue determinante tanto en las tareas cotidianas de sus
pobladores como en la conformacion de su historia y cultura. Esta religiosidad ibérica
se conformo por diversas tradiciones autdctonas, ya que los primeros colonizado-
res y conquistadores trajeron consigo medallas, lienzos, estandartes, imagenes de la
Virgen, asi como figuras de santos y crucifijos. “A cada lugar descubierto o fundado
le ponian el nombre Dios, Jesucristo, Maria o de los misterios de la fe cristiana [...]
A innumerables lugares e iglesias se les dio el nombre de Maria: Encarnacién, Con-

» ]

cepcion, Madre de Dios, Asuncion, Rosario, Mercedes, Socorro, Guadalupe, Pilar”.

Sin duda, el primer devoto mariano que llegdé a América fue Cristobal Coldn. La Vir-
gen fue la capitana del almirante: “Maria, primera ‘Cristofora’ o portadora de Cristo,
con el nombre y significacién histdrica [...] de Cristobal ‘Cristoforo, portador de
Cristo y de su Evangelio a las tierras recién salidas del misterioso océano”? Se vio
venir este fervor al Nuevo Mundo desde el Puerto de Palos, cuando se lanzaron a los
mares tres carabelas “en una y en otras el grito que se escapa de los labios es: jPaso a
Santa Marial!®

El navegante descubre un nuevo mundo: lo lee y significa a partir de sus conoci-
mientos previos y su criterio de realidad. En su diario del primer viaje, martes 18
de diciembre de 1492, escribe: “En este dia se resgat6 diz que poco oro; pero supo el
Almirante de un hombre viejo que avia muchas islas comarcanas a cien leguas y mas

! Richard Nebel, Santa Maria Tonantzin Virgen de Guadalupe, pp. 105 y 106.

% Constantino Bayle, Santa Maria en Indias. La devocién a Nuestra Sefiora y los descubridores, conquista-
dores y pobladores de América, p. 21.

* Cfr. Ibidem, p. 39.

100



NOTAS BREVES SOBRE EL FERVOR MARIANO

segin pudo entender, en las cuales nace mucho oro, hasta dezirle que avia isla que
era toda de oro”* El jueves 21 de febrero de 1493 apunta: “dize el Almirante que bien
dijeron los sacros thedlogos y los sabios phildsophos que el Paraiso terrenal estd en el
fin de Oriente, porque es lugar temperadisimo. Asi que aquellas tierras que agora él

avia descubierto, es —dize él— el fin del Oriente”’

Colon, sin lugar a dudas, conocia bien la obra de Godofredo de Vitervo, monje, histo-
riador y cronista italiano del siglo x11, quien cuenta una leyenda en su obra Pantheo,
cronica universal desde Addn hasta 1186 en donde relata que cerca del Cabo de Finis-
terre en Bretafia habia un monasterio bajo la advocacion de san Mateo. Sus monjes y
otros navegantes, por curiosidad o con deseo de evangelizar al estilo de san Brandan,®
se metian al mar adentro por largo tiempo, una veces hasta que los relampagos del
norte obstruian el paso de sus barcas y otras con rumbo al sur hasta que la falta de
provisiones los obligada a volver. En uno de esos viajes, los vientos arrastraron a los
navios mas de lo previsto y hacia ya tres afios que estaban flotando sobre las olas.
Ante tanta pena los tripulantes decidieron regresar a su Monasterio; pero cuando
trataron de virar vieron (en un pefiasco) una estatua, una doncella que con el brazo
extendido les senalaba el camino. Obedeciendo continuaron el viaje y mas tarde apa-
recio otra figura como la anterior mostrandoles nuevamente el camino. Enseguida se
toparon con una isla de oro, paraiso de encantos.”

Esta fabula se puede conectar muy bien con lo que el almirante escribe en su diario.
Colén cree en el dogma cristiano y es hermeneuta de lo que le rodea desde una visién
subjetiva, la cual es determinada por su contexto y su relaciéon con el mundo, de alli
sus supuestos de lo que ve o cree ver. El navegante fue un personaje influido por una
ideologia medieval plagada de leyendas fantasticas, conflictos dialécticos entre fe y
razon, pero sobre todo por un pensamiento determinado por la fe.

Rapidamente el recién descubierto paisaje americano se plagé de cristiandad y la
figura que tenia el papel fundamental, en esta conquista religiosa, fue la de la Vir-
gen Maria. Desde el siglo xv1 arribaron a los nuevos territorios muchas tradiciones
provenientes de la Edad Media y el Renacimiento: cultos y devociones a diversas y
abundantes advocaciones marianas.

* Cristobal Colon, Textos y documentos completos, p. 87.

5 Ibidem, p. 133.

¢ San Brandan fue un monje evangelizador irlandés del siglo v1. Famoso por su viaje en un barco de vela
con unos 18 monjes durante siete ailos en busca del Paraiso y por ser el protagonista de un libro fantds-
tico de viajes de la Edad Media: Los viajes de san Branddn o La travesia del abad san Branddn.

7 Cfr. Bayle, op. cit., pp.17-19. Para aquellos interesados en el relato completo, véase Fernando Carmona
Gonzalez y Antonia Martinez Pérez, Libros de viaje. Actas de las jornadas sobre los libros de viaje en el
mundo romdntico, p. 157.
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Ya en tierras del Anahuac, los descubridores y conquistadores fueron sembrando la
fe y el amor a la Virgen: abogada y protectora de todos los fieles, y salvadora de los
infieles. “La Virgen se hizo presente de la mano de los conquistadores a través de la
palabra oral y escrita, sobre todo a través de la imagen visual contenida en lienzos,
esculturas, medallas, grabados o estandartes. De hecho, la penetracion del cristia-
nismo en el espacio americano estuvo indisolublemente ligada a la introduccion de
imagenes sagradas”?

Los frutos de esta profusa religiosidad mariana pronto se hicieron visibles y se co-
menzaron a construir santuarios. Las numerosas apariciones milagrosas de la Madre
Santisima no se hicieron esperar para enraizar el culto y mostrar que estas nuevas
tierras eran las elegidas para que la maxima intercesora con Dios volcara sobre ellas
bendiciones y fertilidad. Apunta el padre Florencia al respecto: “Cuan tesoro de vir-
tudes tuvo la Nueva Espana [...] porque es mas rica y opulenta que por los millones
de oro y plata que cada afio dan sus minas™’

Asi como abundaron imagenes portentosas, de igual manera surgieron santos o
beatos (aquellos martires, anacoretas, obispos, monjes, monjas que eran figuras ar-
quetipicas de vida cristiana). Esta prodigalidad espiritual, enmarcada en la devocién
mariana, era una manera de dotar a Nueva Espafia de un nuevo rostro religioso. Los
sacrificios y la idolatria eran desbancados por las nuevas imagenes milagrosas que,
para su difusion y veneracion, se harian palabra a través de la crénica religiosa.

Escritura hierofanica, la creaciéon de portentos

La literatura hierofanica o aparicionista surge en Nueva Espaiia, herencia de una tra-
dicién medieval espafiola, por la urgencia de dar difusion y acrecentar la fe cristiana
y el fervor a la Virgen, milagreros y santos. Ademas, busca hacer patente esa superio-
ridad religiosa sobre Espafa, porque “no era sélo una literatura de propaganda para
promover la devocién de los fieles; para ellos, las imagenes eran una muestra de los
favores divinos concedidos a Nueva Espana, una manifestacion de la unidad de la fe
que existia en América y de su caracter de pueblo elegido™"

Esta literatura, que nace en Nueva Espafia durante el siglo xv1y que en el xvi1 coha-
bita con el Barroco, da unidad a un incipiente pueblo y define nuevos cddigos de la

8 Sara Sanchez de Olmo, “Imagen mariana y construccion de la identidad socio-religiosa en el Michoa-
can colonial”

° Antonio Rubial Garcia, “La crénica religiosa: historia sagrada y conciencia colectiva’, p. 341.

' Antonio Rubial Garcia, “La literatura aparicionista. Ilustracién, milagros e identidad en el siglo xvIir”.
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cultura novohispana, expresados en un leguaje religioso, no sélo porque el espacio
cultural era religioso, sino también porque muchos de los autores eran clérigos."

La narracidn hierofanica,'? escritura que se mueve entre la historia sagrada y la lite-
ratura, da cuenta, con alusiones portentosas, de la vida de los santos, beatos, de los
milagros de la Virgen y de apariciones milagrosas. Su propdsito era mover la piedad
y “despertar el fervor y la devocidon hacia santos, imagenes, reliquias u 6rdenes reli-
giosas; pero detras de la historia existia también otro cimulo de intenciones entre las
que destacaban aquellas dirigidas a la apologia o al vituperio para conseguir favores
o desacreditar a los enemigos, o bien a la emulacién para despertar el fervor patrio”"

Las relaciones hagiograficas novohispanas se fraguaban a partir de una aparicién o
manifestacion: llamese crucifijo, imagen o efigie milagrosa que generaba un santua-
rio y un culto devocional popular, el cual era promovido primero por el clero local
y mas tarde por el regional. En dicho santuario, para divulgar la devocion, se daban
sermones, se hacian retablos, pinturas, novenas, se adoraban reliquias y se organi-
zaban fiestas y peregrinaciones. Con el fin de expandir estos fervores, se comienzan
a fijar en papel las historias o leyendas surgidas alrededor del elemento sagrado. En
primer término, se narraban los hechos sobrenaturales que rodeaban la aparicion de
la imagen prodigiosa, la cual provenia de la divinidad en la mayoria de los casos y
tenia a un indigena como receptor del milagro. Después venia la descripcion del ob-
jeto, del lugar donde se hall¢ el prodigio, sus milagros, entre otras particularidades.'*

La devocion mariana, un amor por la Madre

El culto mariano es el homenaje rendido por los hombres a Maria, Reina y Madre.
Este fervor proviene desde épocas remotas. En el mundo egeo, la Madre es el poder
de la vida carnal. Entre los griegos, el objeto de culto es la diosa Tierra. La Galia
(nombre romano dado a una region de Europa Occidental) tenia también sus deida-
des femeninas. En el Antiguo Testamento se cuenta la manera en que los profetas lu-
chaban en el pueblo elegido contra la invasion de los cultos a la diosa de la fecundidad.

! Cfr. Rubial, “La crénica religiosa: historia sagrada y conciencia colectiva’, p. 328.

12 “Las narraciones hierofanicas novohispanas proceden de modelos literarios nacidos en la Edad Media,
sobre todo en el siglo x111 (los milagros de Gonzalo de Berceo y Alfonso X), enriquecidos por una larga
tradicién europea renacentista y barroca y pintados con un rico folclore local. Su informacion procede
de textos manuscritos, solicitados a menudo por los autores a los sacristanes de los santuarios, de los
exvotos, en los que se pintan y se narran brevemente numerosos prodigios y, sobre todo, de la tradicion
oral”. Ibidem, p. 333.

13 Ibidem, p. 328.

" Cfr. Ibidem, p. 332.
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La mitologia primitiva esta llena de imagenes de madres y virgenes que forman parte
del pantedn de diversas religiones como divinidades cardinales.'

Maria es la intercesora y mediadora entre su Hijo y la humanidad. Por una inexpli-
cable “comunicacion con la Realeza de Dios y de su Paternidad, Maria es la Reina en
el Reino de Dios y la Madre de la Casa y la Familia de Dios. Como tal, Ella dispone
con una autoridad soberana y material de los bienes del Rey y de la Casa de Dios™'¢
La Virgen Maria fue una figura muy importante para el incipiente cristianismo. Su
culto y devocién fue acrecentandose con los afios y los santuarios dedicados a ella se
multiplicaron por toda Europa.

Sin embargo, fue hasta el siglo x11 cuando la veneracién mariana recibié un impulso que
lallevé a convertirse en un culto central cristiano. Varios acontecimientos contribu-
yeron en el suceso: el surgimiento de las doctrinas sobre la Virgen de la Misericordia
(madre de todos los hombres a quienes cubre bajo su manto protector); el contacto
con la religiosidad bizantina, la cual fomentaba el culto mariano por medio de sus
fiestas e imagenes; la insistencia de la teologia, desde san Anselmo, en el dogma de
la encarnacion y en resaltar la humanidad de Cristo; las peregrinaciones y cruzadas;
la espiritualidad franciscana con su humanismo y su empeifio de bajar lo divino a la
tierra; el cristianismo popular.”

El gran momento que determina el dogma sobre Maria y su ferviente devocion fue
cuando se proclama su maternidad divina en el Concilio de Efeso (431, considerado
por la Iglesia catodlica, ortodoxa, anglicana y copta como el III Concilio Ecuménico).
Dos siglos mas tarde, Mauricio, el emperador bizantino, prescribia (para todo el im-
perio) la celebracion de la Asuncién de Maria el 15 de agosto. En lo sucesivo, el culto
mariano se va a expandir y a cobrar mayor importancia con el paso de los siglos. Asi
las fiestas en honor a Maria se multiplican y se solemnizan: Natividad, Presentacion,
Anunciacion. Sus celebraciones (Maria presente en cuerpo y alma en el cielo) empie-
zan a cobrar mayor importancia, asi como los dogmas de la Inmaculada Concepcion
y la Asunci6n.'

La piedad mariana en Espafia se remonta a los primeros tiempos. Santiago apostol
y San Pablo, durante el siglo 1, fueron productivos predicadores del dogma y logra-
ron rapidamente la conversion de los habitantes de las provincias romanas en aquel

' Cfr. Jeanne Danemaire, Historia del culto de la Santisima Virgen y de sus apariciones, pp. 7-9.
16 Ibidem, p. 7.

17 Cfr. Francisco de Florencia, “Introduccién” en Zodiaco mariano, p. 14.

'8 Cfr. Danemaire, op. cit., pp. 14y 15.
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tiempo.” Se cuentan mas de mil santuarios, cuyo origen es milagroso, histérico y
legendario. Durante la reconquista de la peninsula, en manos musulmanas, se rezaba
al pie de las estatuas de Maria y cada avance en Catalufia o en Asturias quedaba se-
fialado con santuarios marianos.”® Ya concluida la cruzada, Espafia comenzd con otra
movilizacion: la evangelizacion de las tierras americanas.

Ante la utopia del Nuevo Continente y con un pensamiento medieval y renacentista,
los conquistadores se dieron a la tarea de redisefiar ciudades, ganar hacienda, reor-
ganizar lo social y lo publico, ademas de erradicar la idolatria. Si bien la tarea evan-
gelizadora fue accion de las 6rdenes mendicantes, en Nueva Espaiia la devocién a la
Virgen Maria la estableci6 desde un inicio Hernan Cortés. Se lee en el capitulo cciv
de la crénica de Bernal Diaz:

Los vestidos que se ponia eran segtin el tiempo e usanza, e no se le daba nada de
traer muchas sedas ni damascos ni rasos, sino llanamente e muy polido; ni tam-
poco traia cadenas de oro grandes, salvo una cadenita de oro de prima hechura
con un joyel con la imagen de Nuestra Sefiora la Virgen Santa Maria con su Hijo
precioso en los brazos, [...] rezaba por las mafanas e ofa misa con devocién. Te-
nia por su muy abogada a la Virgen Maria, nuestra sefiora, la cual todos los fieles
cristianos la debemos tener por nuestra intercesora e abogada.”

Bernal hace alusidn, en muchos capitulos de su extensa crénica, a que todos los sol-
dados del ejército cortesiano eran fieles creyentes de la misericordia divina y de la
proteccion de la Madre de Dios. También hace hincapié en la religiosidad del con-
quistador (mas alla de la cita anterior) Cortés, guiado por la autoridad de los libros
santos, se sentia con el deber cristiano de destruir templos y derribar idolos, colocan-
do en su lugar imagenes de la Virgen o crucifijos. Cuando en 1524 llegaron los pri-
meros 12 frailes franciscanos para la cruzada evangélica, ya habia un camino iniciado
por el después marqués del Valle, quien no comprendia la religion azteca, porque
en su concepcidn cristiana de un solo Dios verdadero no se inscribe la presencia de
multiples dioses encargados de mantener el equilibrio y la vida.

Numerosas fueron las imagenes cristianas, sobre todo marianas, que circularon en
esta campaia religiosa. “Sélo en la ciudad de México se deben de haber venerado en
la época colonial por lo menos 44 imagenes milagrosas de la Virgen Maria”* Es co-
nocido lo que dice Bernal, en su capitulo xcI1, cuando Cortés subi6 al Templo Mayor,

19 Cfr. Francisco de Florencia, La milagrosa invencién de un tesoro escondido, p. 26.

» Cfr. Danemaire, op. cit., p. 42.

! Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia, p. 557.
2 Nebel, op. cit., p. 108.

105



Camacho Quiroz

desde donde contempl6 el esplendor de México-Tenochtitlan, y tuvo la intencion de
colocar una cruz o imagen mariana para abolir “las cosas malas que en México: se
llaman diablos”, a lo que Moctezuma se neg6, porque sus dioses le daban salud, agua,
siembras y victorias; pero basté poco tiempo para que el conquistador cumpliera su
cometido. En el capitulo cxxvi, el cronista soldado habla sobre la imagen de Nuestra
Sefiora la Virgen Santa Maria y la Cruz colocadas en la casa de Moctezuma, las cuales
causaron indignacion y una revuelta, lo que motivé a que algunos indios quisieran
quitarlas, pero no pudieron y lo tuvieron como gran milagro. Es incierta la infor-
macién que se maneja sobre la representacion que colocé Hernan Cortés en el cu
principal de la gran ciudad. Bernal no lo especifica, aunque algunos sugieren que fue
la imagen de la Sefiora de los Remedios y que después del ataque de los indios a los
espanoles, en aquella Noche Triste, no se supo de ella.

De lo que si se podria tener certeza, a partir de la cronica bernalesca, es que fue Maria
de los Remedios la que se puso en el templo que, después de haber ganado la ciudad
de Tenochtitlan, construyeron los espafioles en Tacuba en sustitucion del cu donde se
refugiaron durante la noche de su retirada ante el encolerizado ataque victorioso de
los mexicas: “En aquel cu y fortaleza nos albergamos y se curaron los heridos [...] y
en aquel cu y adoratorio, después de ganada la gran ciudad de México, hicimos una
iglesia que se dice Nuestra Sefiora de los Remedios, muy devota , y van ahora alli en
romeria y a tener novenas muchos vecinos y sefiores de México”* Esto también lo
sefiala el capitan extremefio en su 2° carta: “E quiso nuestro sefior, ya que la noche
sobrevenia, mostrarnos una torre y buen aposento en un cerro, donde asimismo nos

hicimos fuertes; e por aquella noche nos dejaron”*

Al parecer, en ese momento comienza la devocién a la Virgen Maria (en su advoca-
cion de los Remedios) en Nueva Espana, aunque la antigiiedad de su fervor en estas
tierras, quiza sea de tiempo mas pretérito: “la estatua de la Madre de Dios que Cortés
colocd en el primer cu yucateco que encontro fue la de los Remedios, advocacion
bajo la cual quedaron numerosos templos de la gentilidad ganados al cristianismo”*
A partir de la cita se deduce que antes de que el ejército cortesiano arribara a Méxi-
co-Tenochtitlan, ya se habia implantado la fe mariana.

El primer culto a la Madre y que funda la religiosidad mariana en Nueva Espana es, al
parecer, el de la Virgen de los Remedios. Segtn las crénicas de esta devocion la figura
es traida a América por un integrante del ejército de Cortés de nombre Juan Rodriguez
Villafuerte, quien, segtin algunos cronistas como el mercedario Luis de Cisneros, colocd

» Diaz del Castillo, op. cit., p. 257.
2 Hernan Cortés, Cartas de relacién, p. 125.
> Solange Alberro, “Remedios y Guadalupe: de la unién a la discordia’, p. 317.

106



NOTAS BREVES SOBRE EL FERVOR MARIANO

la pequena imagen en el Templo Mayor por érdenes del conquistador. Mas alla de si asi
fue, la primera ermita de fervor mariano, con la advocacion de los Remedios, se plantd
en Tlacopa (descompuesto del vocablo Tacuba), como lo narra Bernal, cuando cay6
México-Tenochtitlan en 1521; sin embargo, fue hasta 1540, nueve afios después de la
aparicion de la Virgen de Guadalupe, cuando un indio cacique Juan de Ceteutli (Juan
Tovar) encuentra la santa imagen debajo de un maguey* y el culto a la Virgen de los
Remedios cobra fuerza y se convierte en un fervor fundante junto al guadalupano.
Siguiendo un orden cronolégico, Maria de los Remedios antecederia a Guadalupe
como la primera imagen de la Virgen venerada en Nueva Espafia. Ambos cultos
surgen en el momento de la evangelizacidn y sus ermitas son lugares tempranos de fe
cristiana que sustituyen templos idolatricos.

Si bien el acontecimiento guadalupano trasforma la religiosidad mexicana y es sim-
bolo de la identidad criolla; no obstante, por mucho tiempo fue la Virgen de los
Remedios a quien, tanto espanoles como indios, le encomendaban favores, le so-
licitaban lluvias y buenos temporales, entre otras cosas. Era la benefactora de los
espanoles, pero también la defensora e intercesora de los indios. Era la conquistadora
y a la vez la protectora de los conquistados. Mas tarde la veneracion guadalupana se
constituyé como el fundamento de la historia espiritual de estas tierras llamadas a la
cristiandad en nombre de Maria con el rostro moreno de Guadalupe.

Antes de la aparicion guadalupana, ya existia un culto cristiano en el Tepeyac armado
para erradicar la adoracion a “Nuestra querida madre Sefiora Serpiente: Tonantzin
Cihuacoatl”* Probablemente la contemplacion era mariana, quiza la imagen que se
veneraba era la de Guadalupe de Extremadura, Espana y de quien fueran fieles devo-
tos Cortés y Colén.”

En 1531, 10 afios mas tarde de la caida del imperio mexica, se dieron lugar las apari-
ciones de la Virgen de Guadalupe a Juan Diego,” asi como la impresion de su imagen
en la tilma del indio. “Asi como el Hijo encarno y se hizo hombre, Maria, a semejanza
de Cristo, eligié para su encarnacion material ‘una manta que toda es criolla de esta
tierra, en la planta de su maguey, en sus hilos sencillos y en su tejido humilde”*
Aparece la Virgen Madre de Dios con rasgos indigenas. Se presenta en medio de un

% Para quienes estén interesados en la cronica de la Virgen de los Remedios pueden revisar Zodiaco ma-
riano o La milagrosa invencion de un tesoro escondido, ambos textos del jesuita Francisco de Florencia.
¥ Nebel, op. cit., p. 131.

# Cfr. Francisco Miranda Godinez, Dos cultos fundantes: Los Remedios y Guadalupe (1521-1649), p. 239.

% Para aquellos interesados en la cronica guadalupana revisar Zodiaco mariano del jesuita Francisco de
Florencia y La Virgen de Guadalupe. Imagen y tradicién de David A. Brading.

* David A. Brading, La Virgen de Guadalupe. Imagen y tradicién, p. 111.
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asedio espiritual en el que los usos y costumbres idolatricos no se han desvanecido
del todo, pero esta pintura que sustituye flores y es plasmada por manos divinas cam-
biaria por completo a la sociedad colonial, sobre todo, a la indigena que veria, en esta
estampa maternal de Maria, peculiaridades propias y, por lo tanto, el consuelo y la
esperanza que tanto les faltaba.

El santuario de los Remedios es instituido por Cortés y el de Guadalupe por los pri-
meros misioneros franciscanos. “Los Remedios tiene relacién con la Conquista y
honra la maternidad divina de Maria, mientras Guadalupe es la interpretacion in-
digena del misterio de la Inmaculada Concepcién”* De los Remedios y Guadalupe
fueron las figuras de la Madre protectora que cobija a sus hijos. En ambas devocio-
nes tanto espafioles como indigenas convergen sembrando la incipiente mexicanidad
asentada en una profunda religiosidad y devocién mariana.

A manera de conclusion

El espacio novohispano se edifico, desde su muy particular momento, en el que estaba
colapsado y en forzosa transformaciéon por una conquista militar, pero sobre todo
religiosa con la imposicién de un solo Dios omnipotente y omnipresente y bajo el
cobijo de su madre que es la verdadera Madre de todos. Virgen y Reina con diversos
rostros y nombres, pero todas en una sola. La noticia del Hombre de Dios les cambio
la fisionomia a estas tierras. La proteccion tan necesaria de una madre para el pueblo
indigena ya no vendria de Tonantzin, sino de Maria, la Virgen: “Madre de dioses y de

hombres, de astros y hormigas, del maiz y del maguey”*

Con la nueva doctrina comenzaron a surgir los testimonios de fe y las noticias de
misteriosos prodigios protagonizados por indigenas y la desconocida Madre. Qué
mejor manera de darle a estas tierras una nueva fisonomia que otorgandole una nue-
va figura maternal. Maria, la Virgen, les dio a los pobladores de Nueva Espafna am-
paro y esperanza. Era a quien recurrian en las faltas de lluvias o inundaciones, en las
epidemias, malas cosechas y muchas otras necesidades.

El fervor mariano fue piedra angular en la construcciéon de la conciencia y persona-
lidad criolla. Nueva Espana bajo la proteccion de la Virgen fue fértil en devociones y
santuarios. La Madre Mexicana acoge a sus hijos, es la Protectora, Patrona e Interce-
sora de este pueblo. Este fervor sigue caminando bajo una clara y perpetua ilumina-
cion maternal, ain en la pobreza espiritual que se vive en nuestro tiempo.

*! Miranda, op. cit., p. 21.
32 Octavio Paz, Prefacio “Entre orfandad y legitimidad’, p. 22.
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México se constituyd por un pueblo conquistado, pero al parecer protegido por un
halo divino. El rostro de la nacién mexicana se ha tejido con la devocién mariana y
creencias que por un momento hacen que todos se conviertan en uno por la fe y el
folclor que los unen y les permiten que la amargura y la necesidad se disfracen de
fiesta. Celebremos a la Madre: “madre natural y sobrenatural, hecha de tierra ameri-
cana y teologia europea”.”
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Introduccion

El presente trabajo tiene como objetivo explicar el uso de artefactos mnemotécnicos,
articulados por medio de la imagen, dentro de la predicacion cristiana en dos esce-
narios distintos, la Europa tardomedieval y Nueva Espafla. Aunque con contextos
diferenciados, estos espacios tienen un vinculo histérico y cultural a raiz del proceso
de conquista emprendido a partir de 1519 por la Monarquia hispanica y el posterior
establecimiento de Nueva Espana en el territorio donde se desarrollaron las culturas
mesoamericanas.

El trabajo se sustenta en algunas de las fuentes pictdricas que se utilizaron como
instrumentos mnemotécnicos para facilitar el adoctrinamiento de los cristianos en
Europa y de los indigenas en territorio novohispano. Entre las fuentes exploradas se
encuentran diagramas visuales, biblias mnemotécnicas y catecismos pictograficos. El
universo de las imdagenes y sus funciones en el desarrollo del cristianismo abarca un
amplio repertorio y una diversidad de contextos. No obstante, este trabajo se limita a
plantear uno de sus usos, vinculado con la mnemotecnia como instrumento didacti-
co para la predicacion cristiana.

La problematica abordada se centra en el uso de la memoria “artificial” y la imagen
como mecanismos eficaces dentro de la labor de la Iglesia catélica para predicar e ins-
truir a los cristianos en Europa y se plantea que esta experiencia histdrica sirvié como
plataforma referencial en la labor doctrinal de misioneros y clérigos, encargados de
adoctrinar a grupos étnicos como los nahuas y otomies en la época novohispana.

El tema de la memoria ha sido ampliamente trabajado por autores como Frances
Yates y Mary Carruthers, para el caso de su desarrollo en Europa, ademas de Lin-
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da Bdez y René Taylor dentro del contexto novohispano.! No obstante, el presente
trabajo aporta a la cuestion otros datos basados en la comparacion de los artefactos
mnemotécnicos europeos y novohispanos, ademas de ampliar el marco histérico de
este proceso, al explorar otras fuentes pictéricas como los catecismos pictograficos,
difundidos incluso hasta la ultima centuria de la época novohispana.

La mnemotecnia vinculada a la predicacion cristiana

La mnemotecnia desarrollada en el medievo sent6 sus bases sobre el arte de la memo-
ria cultivado en la antigiiedad clésica, por autores como Platon, Aristdteles, Cicerdn y
Quintiliano. Esta practica consistio en almacenar el conocimiento dentro de la mente
por medio de diferentes reglas, para poder memorizar y transmitir nuevamente una
gran cantidad de informacién en un momento en que el orador lo requiriera, “la forma
comun de depositar este saber era la topografia memorativa, recurriendo a la imagen
de lugares, o locus”* La utilidad de este procedimiento, como apunta Frances Yates,
era que capacitaba “para aprehender palabras y cosas con una comprension rapida
y firme”?

El método memorativo se fundamento en la creacion e impresion mental de una
serie de loci et imagines “lugares e imagenes”. En su obra Institutio oratoria, Quinti-
liano expuso de manera clara el procedimiento a seguir, que consistié basicamente
en la creacion de lugares, como un edificio, el lector iba a recorrer en su imaginacion,
mientras depositaba objetos en partes especificas. De manera que cada una de las
imagenes correspondia a un tema que el orador debia tocar en su discurso.*

La practica mnemotécnica del medievo siguié este mismo principio, uno de sus prin-
cipales usos se trasladé del contexto de una oratoria secular al campo de la retdrica
religiosa cristiana, con san Agustin de Hipona como precursor de esta actividad. Ade-
mas, hubo otros personajes que promovieron el uso del arte de la memoria, como san
Alberto Magno y santo Tomds de Aquino, y “al caer en manos de los escolasticos en la
Edad Media, el ars memorativa adquirié un matiz acusadamente moral y didactico”’

! Frances Yates, El arte de la memoria; Mary Carruthers, The book of memory. A study of memory in
medieval culture; Linda Baez Rubi, Mnemosine novohispdnica: retérica e imdgenes en el siglo xv1; René
Taylor, “El arte de la memoria en el nuevo mundo”

% Maria del Consuelo Garcia, El suave yugo. Diego Valadés: la retdrica como constructo, p. 440.

* Frances Yates, op. cit., p. 72.

* René Taylor, op. cit., pp. 48 y 49.

* Ibidem, pp. 72y 73.
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La jerarquia que se otorgd al arte de la memoria como instrumento eficaz para el
despliegue de la retorica cristiana se extendié hasta la baja edad media y la tempra-
na era moderna, donde la literatura mnemonica, en relacion con la devocion tardo-
medieval, tuvo un auge, particularmente en los siglos xv y xv1 “cuando la practica
mnemotécnica florecié principalmente en las universidades y en el contexto de la
predicacién junto con (e influyendo mutuamente) el redescubrimiento y la reelabo-
racion del arte de la memoria”®

De manera puntual, el escenario de la predicacion es el que interesa a este trabajo, por-
que fue aqui donde algunos circulos de religiosos alentaron la fabricacién y uso de
artefactos mnemotécnicos como medio didactico. Y para que esta estrategia resultara
eficaz, los artifices configuraron composiciones visuales basadas en imagenes, a través
de las cuales hicieron visibles conceptos teoldgicos, temas doctrinales y misterios de la
religion catolica, que sirvieron como instrumentos para la instruccién y la meditacion.

La predileccion por la elaboracion de artefactos pictdricos como medio de ensefianza
se fundamento en el arraigo que la instruccion visual tuvo dentro de la cultura cristia-
na, particularmente en el medievo, y aunque “la Edad Media relegé la importancia de
la vista a un tercer lugar entre los sentidos, después del tacto’’ esta via de aprendizaje
continu6 siendo eficaz para la gran masa de poblacién considerada por la jerarquia
eclesidstica como ignorante y analfabeta. De esta manera, el despliegue de la imagen
cristiana reafirmo un estatus similar al que siglos atras le habia otorgado san Gregorio
Magno al expresar que: “Lo que los doctos pueden leer con su inteligencia en los libros,
lo ven los ignorantes con sus ojos en los cuadros. Lo que todos tienen que imitar y rea-
lizar, unos los ven pintado en las paredes y otros lo leen escrito en los libros”®

Ver, meditar y predicar. La configuracion de diagramas visuales

Uno de los instrumentos donde se plasmaron cuestiones doctrinales referentes a te-
mas como el de las postrimerias’® fueron los stemmata, que eran diagramas visuales
dentro de los cuales “la materia de estudio se dividia en partes que establecian cate-

¢ Lucie DoleZalova, “The Biblia picta Velislai and latin biblical mnemonics in 14th and 15th c. Bohemia’, p.
328. When practical mnemonics flourished primarily at universities and in the context of preaching along-
side (and in mutual influence with) the re-discovered and re-shaped art of memory. (La traduccién es mia).
7 Mercedes Lopez-Baralt, “La iconografia politica del nuevo mundo: el mito fundacional en las imagenes
catolica, protestante y nativa’, p. 56.

# Juan Carmona Muela, Iconografia cristiana: guia bdsica para estudiantes, p. 19.

° Las postrimerias corresponden a las cuatro ultimas etapas por las que debe pasar el ser humano:
muerte, juicio, infierno o gloria.
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gorias dentro de sus componentes”.'® Este tipo de creaciones graficas fueron incluidas
en manuscritos y sirvieron como medios para la meditacion y la retdrica sagrada
desplegada en los sermones.

Entre los siglos xv y xvI, religiosos agustinos, benedictinos, cartujos y cistercienses
hicieron uso de este tipo de artefactos visuales. Los ejemplares conocidos conjugan
imagen y memoria, su disposicién conserva la estructura de loci et imagines, meca-
nismo que se deriva de una estrategia explicada en el arte de la memoria denominado
Memoria fecunda."!

Una de las obras donde se dispuso un mecanismo de este tipo es la designada bajo el
titulo de Nota hanc figuram composuerunt doctores.'” El ejemplar contiene un ciclo
de doce imagenes y los temas tratados en esta composicion aluden a la historia de la
salvacion, las circunstancias de la vida terrenal (como los vicios y las virtudes), asi
como imagenes referentes a las postrimerias. La funcion de la composicion se rige
por la imagen, como puntualiza Farkas Gabor Kiss, “cada imagen, aunque tiene una
nocion central en medio del cuadro, contiene cuatro nociones subsidiarias mas en
sus esquinas, y éstas nociones estan estrechamente relacionadas con el tema de la
imagen central”?

La utilidad de las imagenes mnemotécnicas contenidas en tratados como el Nota
hanc figuram y el Ars vitae contemplativae, tratado publicado en Nuremberg (Alema-
nia) en 1473, donde también se configur6é una composicion similar, se puede com-
pendiar en seis aspectos fundamentales, como lo sugiere una nota que se escribié en
el interior del Nota hanc figuram y que da pie a plantear que esta utilidad se extendi6
al resto de ejemplares conocidos: con su ayuda se pueden recordar temas teoldgicos,
se puede jugar un juego con la Santa Escritura, podria servir para llevar a cabo una
predicacién improvisada, en la preparacion de temas para la contemplacion, en la
superacion de las tentaciones y para la meditacion de las cosas venideras.'*

10 Linda Bdez Rubi, op. cit., p. 34.

! Farkas Gabor Kiss, “Performing from memory and experiencing the senses in late medieval medita-
tive practice: the treatises Mmeoria Fecunda, Nota Hanc Figuram, and Alphabetum Trinitatis”, p. 419.
12 La obra es anonima, la copia mas antigua que se conoce data de 1425 y procede de Bolonia (Italia).

' Farkas Gabor Kiss, “Memory, meditation and preaching. A fifteenth-century memory machine in cen-
tral Europe (The text Nota Hanc Figuram composuerunt doctores.../Pro aliquali intelligentia...)”, p. 52.
Each image, while having a central notion in the middle of the field, has four more subsidiary notions
in its corners, and the subsidiary notions are generally closely related to the subject of the central image.
La traduccion es mia.

Para ilustrar el funcionamiento de la composicién, podemos ejemplificar con la representacion de la Di-
vinidad (Deitas), que esta simbolizada por el Sol y en las esquinas del cuadro tiene escritas palabras que
aluden a sus atributos: potentia (poder), perfectio (perfeccion), bonitas (bondad) y sapientia (sabiduria).
" Ibidem, pp. 51-52.
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Figura 1. Composicién mnemotécni-
co-figurativa. Fuente: Nota hanc figuram

composuerunt doctores'

La difusién de estos dispositivos
pictoricos no fue exclusiva de los
textos manuscritos e impresos,
sino que se extendid a la pintu-
ra mural. El prototipo del Nota
hanc figuram “fue pintado, por
lo menos en una ocasion, sobre
una pared, como un mural, en el
claustro de santa Dorotea (Viena), y se copid en tablillas de madera en dos monasterios
en Brno (Republica Checa) y en sus alrededores para propositos meditativos”'¢ Este uso
recuerda a las composiciones pictdricas que se ejecutaron en las celdas y otros lugares de los
monasterios novohispanos que sirvieron a los frailes para la contemplaciéon y meditacion.

La existencia de este tipo de dispositivos demuestra la configuracion de espacios mne-
motécnicos donde se plasmé el mensaje espiritual, bajo el principio de la memoriza-
cién basada en métodos artificiales. Linda Baez Rubi y Elena Estrada sugieren, en sus
respectivos trabajos, un planteamiento similar para el caso de los recintos conventuales
novohispanos y las pinturas modeladas en sus muros, pues apuntan que funcionaron
como un conjunto retérico y mnemotécnico.

Esta funcién analoga tuvo como plataforma referencial la experiencia europea en el
terreno de la predicacion y la cura de almas. La utilidad de la imagen y la mnemotecnia
sirvio a los evangelizadores como antecedente para encarar los obstaculos comunica-
tivos en territorio mesoamericano, de manera que esta dupla fue una de las primeras
armas usadas como medio didactico para hacer visible ante la mirada de los nativos un
corpus doctrinal fundamentado en los principales preceptos y temas desplegados con
anterioridad en la didactica religiosa medieval.

Desde las primeras décadas de la conquista, franciscanos, agustinos, dominicos, y
posteriormente los jesuitas, promovieron el uso de imagenes cristianas con fines di-

'* Nota hanc figuram composuerunt doctores, Prague, National Library, fol. 17v-18r.

!¢ Farkas Gabor Kiss, “Performing from memory and experiencing the senses in late medieval medita-
tive practice: the treatises Mmeoria Fecunda, Nota Hanc Figuram, and Alphabetum Trinitatis”, p. 430.
Nota hanc Figuram was at least on one occasion painted on a wall as a mural in the cloister of St Dorothy
in Vienna and copied onto wooden tablets in two monasteries in and around Brno for meditational
purposes. (La traduccién es mia).
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dacticos en el orbe novohispano.”” Las 6rdenes religiosas desplegaron notables pro-
gramas iconograficos en sus recintos conventuales, de manera que “los indios descu-
bren la imagen pintada y esculpida en las paredes y las bovedas de las iglesias, en el
interior de las capillas abiertas, a lo largo de los corredores y de las escaleras, en las
salas, los refectorios de los conventos y, mas rara vez, por una puerta entronada, en

las paredes de las celdas de los religiosos™'®

Una de las diversas composiciones que tienen parangén en su funcionamiento con
los diagramas europeos antes descritos son los diagramas visuales que fueron difun-
didos en el centro de Nueva Espaia, primero a través de los grabados contenidos en
los libros impresos y posteriormente sirvieron como modelos para ejecutar las repre-
sentaciones pictoricas en los murales conventuales. En los ciclos pictéricos pintados
en conventos franciscanos y agustinos destaca la proyeccion del arbol figurativo, re-
presentacion que “se vincula con los procesos mnemotécnicos que propagan valores
evangélicos de adoctrinamiento”."

Ejemplos de este tipo de artefactos figurativos se encuentran en la porteria del convento
agustino de Meztitlan (Hidalgo) y en la capilla de San Francisco Mazapa (Estado de
Meéxico), en los dos recintos se proyect6 el arbol figurativo, con la imagen de Jesucristo
crucificado en el centro, circundado por siete 6valos dentro de los cuales se represen-
taron cada uno de los sacramentos de la Iglesia. Es notable la ventaja de este tipo de
instrumentos basados en la didactica de la imagen para la predicacion en el siglo xvi,
ya que “para el ultimo tercio del siglo, la ensefianza de la doctrina se efectuaba después

de la misa dominical, en los cementerios, las capillas y las porterias conventuales”

Otra variante de los diagramas visuales difundidos durante el siglo xv1, se encuentra
en la obra del agustino fray Juan de la Cruz publicada en 1571 vy titulada Doctrina
christiana en lengua guasteca con la lengua castellana. La obra contiene una serie de
grabados que representan manos con la palma abierta, en cada dedo se insert6 una
frase o sentencia correspondiente a los preceptos de la Doctrina,* ademas a cada

'7En el tenor del Arte de la memoria vinculado a la memoria, cabe destacar la labor de fray Diego Vala-
dés, quien dedicé una parte de su Rethdrica Cristiana, publicada en 1579 en Italia, al tema del Arte de la
memoria y su aplicacion en el terreno del adoctrinamiento indigena.

18 Serge Gruzinski, La guerra de las imdgenes: de Cristobal Colén a Blade Runner (1492-2019), p. 83.

1 Linda Bdez Rubi, op. cit., p. 315.

» Elena Estrada, Muros, sargas y papeles. Imagen de lo sagrado y lo profano en el arte novohispano del
siglo xv1, p. 257.

! Los diagramas de las manos representadas en la obra de fray Juan de la Cruz contienen los 14 articulos
dela fe, los 10 mandamientos, los cinco mandamientos de la Iglesia, los siete sacramentos, el pecado ve-
nial, los siete pecados mortales, las obras de misericordia, las virtudes teologales y cardinales, y los siete
dones del Espiritu Santo. Cada diagrama se repite dos veces, uno para las sentencias escritas en lengua
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sentencia se le anadié un nimero para recordar la secuencia de memorizacion. Este
tipo de artefacto tuvo su precedente en Europa, en diversos tratados sobre el arte de
la memoria y se conoce como “mano guidoniana”* Incluso, en el contexto de las
misiones en California en la segunda mitad del siglo xvi11, esta clase de diagramas
continud funcionando en espacios como la Iglesia de san Antonio de Padua y sirvi6 a
religiosos franciscanos para ensefiar a los indigenas las escalas musicales, de manera
similar al uso que tuvo en Europa.”

Imagen, memoria y palabra. La configuracioén de catecismos
pictograficos y biblias mnemotécnicas

Ademas de las imagenes mnemotécnicas plasmadas en los murales de los conventos,
en las sargas didacticas y en los grabados de los libros, se generaron en el centro
de Nueva Espafa estrategias para adaptar el contenido del catecismo a una version
pictorica.** El grupo de ejemplares que atn se conservan ha sido denominado como
codices testerianos o catecismos pictogrdficos.” Se conoce la génesis de las doctrinas en
imagenes durante los primeros afos de la evangelizacion, gracias a cronistas religio-
sos que tuvieron noticia o que fueron testigos de su uso, como fray Bartolomé de las
Casas, fray Toribio de Benavente Motolinia, fray Geronimo de Mendieta, fray Juan de
Torquemada y el jesuita José de Acosta.”

Las doctrinas en imagenes fueron una maniobra para hacer mas inteligible y didacti-
co el corpus basico de la Doctrina cristiana, a través de un mecanismo comunicativo
que tuvo la intencion de asemejarse a una practica difundida en Mesoamérica antes
y después de la conquista, como fue la manufactura de codices basada en la configu-
racion de un lenguaje pictografico.

castellana y el otro se destind para su version en lengua huasteca.

2 Se denomina de esta manera porque se atribuye su invencién a Guido de Arezzo, autor de tratados
acerca del aprendizaje del canto por técnicas memorativas.

» Dorothy Krell (ed.), The California missions: a pictorial history, p. 111.

2 El proceso de creacion de este tipo de instrumentos requirid la participacion de religiosos y de nativos,
se asume que estos ultimos tuvieron un proceso previo de cristianizacion que les permitié manufacturar
herramientas didéacticas como los catecismos, dentro de una labor catequética como auxiliares e inter-
mediarios entre evangelizadores e indigenas.

> Se les denominé como festerianos porque se propuso que su creacion habia sido obra de fray Jacobo de
Testera, pero no existen fuentes histéricas que demuestren tal aseveracion. También han sido llamados
catecismos indigenas o catecismos indocristianos.

% Estos frailes relatan la manera en que algunos indios llevaban pintados sus pecados en la confesion y
la maniobra para adaptar las oraciones del catecismo, como el Padre Nuestro, a una version pictografica,
basada en el acercamiento fonético de la pronunciacién de las imagenes representadas con el sentido de
las palabras o frases de la oracién que memorizaban y recitaban.
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Como puntualiza Serge Gruzinski, un esfuerzo de esta naturaleza “s6lo se explica en
sociedades donde la expresion pictografica seguia siendo preponderante y ordenaba
«hacer pasar» un acervo esencial en una forma, a pesar de todo tradicional’?” De
manera que los evangelizadores trataron de asimilar una tradicion cultural indigena
dentro del cristianismo y “su recreaciéon como cddices cristianos es un ejemplo fun-

damental de los intercambios culturales, sustituciones materiales y préstamos icono-

graficos practicados por ambos grupos: indigenas y espaioles”*

El uso de doctrinas pictograficas trascendio el siglo xvI y se mantuvo vigente en dis-
tintos momentos de la época novohispana, incluso durante el siglo xvi11 y principios
del x1x. Precisamente los dos catecismos utilizados en este trabajo, denominados como
076 y 078,% son de manufactura tardia, confeccionados entre las ultimas décadas del si-
glo xviryla primera mitad del xvi11.** Los dos ejemplares presentan similitudes forma-
les, estilisticas y de contenido, por ello han sido incluidos dentro del “Grupo Sahagun”?!

La estructura de los dos ejemplares conserva el mismo modelo que la mayoria de ca-
tecismos testerianos: tienen el formato de un cuadernillo, los folios fueron divididos
en bandas horizontales, las pictografias fueron dibujadas en el interior de las franjas,
su lectura es de izquierda a derecha y de arriba hacia abajo. El Catecismo 076 tiene

%7 Serge Gruzinski, La colonizacién de lo imaginario: sociedades indigenas y occidentalizacion en el México
espariol, siglos XvI-Xv1II, p. 43.

 Michael Schuessler, Artes de fundacion: teatro evangelizador y pintura mural en la Nueva Espaia, p. 105.
¥ Estos dos catecismos se encuentran resguardados en la Biblioteca Nacional de Francia (BnF) y se
encuentran digitalizados para su consulta gracias al proyecto Amoxcalli, amoxcalli.org.mx (Fecha de
consulta: 05 de agosto de 2018). La autoria de estos ejemplares es desconocida, aunque su confeccién
debié requerir un trabajo conjunto entre religiosos y nativos, y los investigadores que los han abordado
tampoco han podido definir con exactitud su procedencia cronolégica.

% Asi lo sugieren las filigranas del papel que sirvi6 de soporte para la elaboracién de estos dos catecis-
mos. Estas filigranas son del tipo “Escudo de Génova” y de acuerdo al planteamiento de Batalla Rosado,
estos catecismos pueden datarse a finales del siglo xv11 y principios del xv11L. Juan José Batalla, “Proble-
matica sobre la datacién de los catecismos en pictogramas o codices testerianos’, p. 54.

Sobre los acercamientos a estos documentos véase Anne Normann, Testerian cddices: hieroglypic cate-
chisms for native conersion in New Spain; Jesus Bonilla, Tlatlatlauhtiloni Amoxtli. El libro de oraciones;
Bérénice Gaillemin, L art ingénieux de peindre la parole et de parler aux yeux. Elaboration et usages des
catéchismes en images du Mexique (xvIe-xixe siécles); Ivin Romero Torres, Ver, leer y creer. Aproximacion
al estudio del Catecismo 076, resguardado en la Biblioteca Nacional de Francia. Bérénice Gaillemin ha
seflalado que ademas de un uso doctrinal, algunos catecismos pictogréficos, sirvieron a sus poseedores
nativos como instrumentos para legitimar su nobleza y privilegios.

1 Ann Norman, en su trabajo de doctorado propuso una clasificacion para el corpus de testerianos en
cinco grupos y los Catecismos 076 y 078, ademas de un ejemplar perteneciente a una coleccién priva-
da, fueron incluidos dentro del grupo “Sahagin’, denominado de esta manera porque el catecismo 078
contiene una firma que se asumi6 era de Sahagun, sin embargo ésta no corresponde a la firma original
del religioso franciscano.
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Figura 2. Primera parte de los Mandamientos

de laley de Dios. Catecismo 076, folio 076_03v*

una medida de 16 x 21 cmy el 078 mide 15 x 21 cm,” su
tamafio compacto pudo servir para facilitar su portabi-
lidad y su uso como herramientas de estudio. El disefio
de los catecismos 076 y 078 sugiere una variante de las
composiciones mnemotécnicas basadas en loci e imagi-
nes; los lugares corresponden a las bandas horizontales
destinadas a la colocacion de imagenes, cada imagen
denota una palabra, un concepto, una idea o una frase
en correspondencia con el texto del catecismo.

Figura 3. Primera parte del Credo.

Catecismo 078, folio 078_03v

El conjunto de imagenes disefiadas en los folios de los
documentos 076 y 078 se configur6 como un mecanis-
mo para que los usuarios de los manuscritos pudieran
utilizarlos como instrumentos para instruir y transmi-
tir los principales rudimentos de la fe a los receptores
nativos, que debian fijar en la memoria las oraciones
del catecismo.* Lo anterior se enmarca en un proceso
mnemotécnico que requeria asimilar el significado de
las convenciones iconograficas, fijarlas en la memoria,
recordar la secuencia de “lectura” y llevar a cabo la repe-
ticién de las oraciones para garantizar la efectividad del método, en una accién que
implicé el vinculo de la visualidad y la oralidad. De forma analoga al contexto de uso
de los dispositivos mnemotécnicos europeos, donde “los elementos visuales y auditi-
vos formaron una parte integral de la creacion del significado del texto”*

32 John Glass, A Census of Middle American Testerian Manuscripts, p. 289.

3 Catecismo 076, folio 076_03v.

* Ademds de la version pictogréfica, el Catecismo 076 contiene una version de las oraciones escrita en
otomi, lo que sugiere que las glosas en este idioma pudieron haber servido a los usuarios como apoyo
y complemento de la adaptacion pictogréfica en la labor de ensefianza y aprendizaje de los principales
rudimentos de la fe.

% Farkas Gabor Kiss, “Performing from memory and experiencing the senses in late medieval medita-
tive practice: the treatises Mmeoria Fecunda, Nota Hanc Figuram, and Alphabetum Trinitatis”, p. 445.
The visual and the auditory elements form an integral part of the creation of the meaning of the text. La
traduccion es mia.
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Sumado a lo anterior, en este proceso creativo destaca la habilidad de los autores de
los manuscritos 076 y 078 ya que la labor de adaptar un texto como el catecismo, con
conceptos, dogmas y misterios abstractos, fue una tarea ardua que requirié de un
conocimiento profundo en diferentes campos como el teoldgico, el iconografico, el
gramatical y, sumado a ello, conocimientos de las convenciones pictdricas mesoame-
ricanas, porque una de las particularidades de este tipo de fuentes histdricas es que
contienen iconografia proveniente de la tradicion mesoamericana, aunque en menor
medida que la iconografia de origen cristiano.*

Las caracteristicas antes descritas han permitido a los estudiosos establecer la par-
ticularidad de los catecismos en imagenes en el contexto de los métodos didacticos
doctrinales desplegados por la Iglesia catolica. Sin embargo, cabe plantear la interro-
gante sobre si la composicién y funciéon de estas herramientas tiene un fundamento
basado sdlo en la tradicién pictografica mesoamericana® o acaso pueden hallarse
en el contexto de la predicacion cristiana europea, estrategias afines, mas alla de los
libros iluminados europeos o de obras como la Biblia Pauperum.

En este trabajo se propone virar la mirada hacia las biblias mnemotécnicas generadas
en Europa a fines del siglo xv y principios del xv1, ya que fue en esta época donde
distintas versiones de textos como el Rosarium bibliae, Roseum memoriale y Memoriale
bibliae metricum incluyeron adaptaciones mnemotécnico-figurativas de secciones de la
Biblia y contenidos derivados de ella, como el texto de Las Sentencias de Pierre Lom-

bard,”® que tuvo como intencidn “ejercitar la memoria con lecciones morales cortas”*

Las Biblias mnemotécnicas sirvieron como manuales portatiles usados por los clérigos
para la preparacion de sermones y la predicacién, de manera que estas herramientas
permitieron a sus poseedores recordar mas facilmente los contenidos doctrinales. Ade-
mads, su disefio es compacto, ya que al servir como instrumentos de trabajo para los
predicadores, estos manuales debian ser transportados a diferentes lugares y mane-
jados de una manera sencilla, por ejemplo, las obras que atin se conservan en reposi-
torios de Munich e Innsbruck tienen el formato de una postal, las medidas del ancho
varian entre 5.5 y 7 cm, mientras que su altura es de 9.5 cm.%

% Algunos ejemplos de elementos pictdricos de tradicién mesoamericana incluidos en el Catecismo 076
son los numerales, el xilot] o maiz tierno (folio 01r) y el nahui ollin (folio 12v).

%7 Cfr. Jesus Bonilla, “Tlatlatlauhtiloni Amoxtli. El libro de oraciones”; Joaquin Galarza y Aurore Mo-
nod-Becquelin, Cédices testerianos. Catecismos indz'genas. El Pater Noster.

% Las Sentencias de Pierre Lombard fueron ampliamente difundidas en la cristiandad europea y poste-
riormente en circulos académicos de Nueva Espana.

% Maria del Consuelo Garcia, El suave yugo. Diego Valadés: la retérica como constructo, p. 480.

%0 Susane Rischpler, “Le coeur voyant. Mémoriser les Sentences de Pierre Lombard”, p. 11.
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Figura 4. Ldmina que contiene Figura 5. Memoriale metricum

parte de Las Sentencias de Pierre Lombard* bibliae, fol. 86*

El diseio mnemotécnico de las paginas de las biblias utiliza una composicion de diez en-
cuadres o compartimentos memorizables que funcionan como loci (lugares), cada encua-
dre esta divido en dos segmentos, uno de mayor tamao destinado a la representacion de
las imagines (imagenes) y una franja superior de menor tamario, que en algunos ejempla-
res se utilizé como espacio para insertar palabras clave para apoyar la memorizacion del
contenido de la pagina y en otros prototipos este espacio solo se us6 para insertar nime-
ros que indicaban la secuencia de memorizacion®. La relacion imagen, texto y memoria
es aun mas palpable en algunas de estas biblias donde se incluyeron notas marginales que
sirvieron a los predicadores para resumir el tema central de la distincion o para comple-
mentar el discurso con cuestiones relevantes para su desarrollo.

No obstante que no se conoce la identidad de los autores de las adaptaciones mnemo-
técnicas de este tipo de manuales para la predicacion, Susanne Rischpler plantea, con
base en datos provenientes de inscripciones incluidas en los manuscritos, que entre
los usuarios, y posiblemente autores, de estas herramientas estuvieron predicadores
dominicos, ya que al menos uno de los propietarios fue Henrich Herdan, un religioso
del convento dominico de Jena, lugar que formaba parte de la provincia de Sajonia.*

41 Primus liber sententiarum de Pierre Lombard, Tiroler Landesmuseum Ferdinandeum, FB 129, fol. 81.

42 Petri de Rosenheim memoriale bibliae metricum, Clm 697, fol. 86.

# La segunda parte del trabajo de Rischpler, antes citado, estd dedicada a explicar con gran profundidad
el funcionamiento de este tipo de artefactos, a través de un pasaje representativo de Las Sentencias de
Pierre Lombard en su versién mnemotécnica-figurativa.

* Susane Rischpler, “Le coeur voyant. Mémoriser les Sentences de Pierre Lombard”, p. 12.
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Por ultimo, con base en un cotejo de ejemplares de los dos corpus documentales, los
catecismos del “Grupo Sahagun” y las biblias mnemotécnicas, se pueden plantear
una serie de similitudes referentes al uso de un lenguaje pictografico como principal
medio mnemotécnico en el contexto de la predicacién cristiana y su funcién como
arma para la activacion de la memoria, ademas de la semejanza de convenciones ico-
nograficas para figurar personajes, gestos, atributos cristianos y otros objetos.

Tabla 1. Ejemplos de convenciones iconogréficas del Memoriale bibliae metricum y los catecismos 076 y 078

Cat. 078 Cat. 076 Cat. 078

También existen diferencias notables relacionadas con la estructura, el estilo y el fun-
cionamiento del mecanismo mnemotécnico de estos dos corpus doctrinales. Una de
las principales es que el sistema bajo el que se estructuraron las versiones figurativas
de las biblias sirvi6 para recordar bloques textuales sobre pasajes biblicos o sentencias
doctrinales, pero no fue un intento de trasladar de forma integra el discurso textual a
una version pictografica. A diferencia de la 16gica visual de los catecismos 076 y 078,
donde el corpus de imagenes creadas para conformar las oraciones de la Doctrina
fue mas amplio, porque el objetivo era llevar a cabo una traduccién o adaptaciéon que
permitiera memorizar y recitar cada una de las oraciones de principio a fin.

A manera de conclusion
La difusién y pervivencia de dispositivos memoristicos como los expuestos en este
trabajo exhiben la eficacia didactica de la dupla imagen-memoria en el terreno de la

instruccion doctrinal. Su derrotero tuvo como primer punto la Europa cristiana y
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posteriormente, con el proceso de conquista, se despleg6 hacia el escenario del adoc-
trinamiento indigena novohispano. En este proceso de transmision de los preceptos
cristianos, el estatus que la pictografia tuvo como forma de lenguaje en las culturas
mesoamericanas sirvié como antecedente y complemento para los métodos pictdri-
cos que religiosos e indigenas confeccionaron.

Asimismo, los vinculos existentes entre los artefactos didacticos utilizados en el
viejo y el nuevo mundo permiten vislumbrar la presencia de elementos que forma-
ron parte de una misma plataforma iconografica y simbdlica que forjo una cultura
visual cristiana extensa, al ampliar sus horizontes de Europa al orbe novohispa-
no, afianzada por la respuesta favorable del Concilio de Trento hacia el uso de la
imagen como medio doctrinal. Incluso, la vigencia de estos artefactos, utilizados
por los doctrineros, trascendi6 las primeras décadas de la evangelizacion y se vis-
lumbré hasta el siglo xvii y principios del x1x como lo demuestra la existencia de
catecismos pictograficos manufacturados en esta época.

Por ultimo, este breve acercamiento da pie a plantear otras interrogantes que ame-
ritan ser exploradas, sobre todo en lo que se refiere a la posibilidad de que algunos
miembros del clero regular o secular pudieron haber tenido conocimiento del funcio-
namiento de estrategias como las biblias mnemotécnicas europeas, nociéon que pudo
servir como fundamento para aplicar métodos analogos en su experiencia doctrinal.
Este planteamiento invita a hurgar en la cultura escrita y lectora de los religiosos que
desplegaron, junto con indigenas previamente cristianizados, herramientas didacti-
cas basadas en la imagen y la mnemotecnia en el trayecto de la época novohispana.
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CONFLICTO POR LA POSESION DE TIERRAS ENTRE
LOS DE SAN MIGUEL MIMIAPAN Y ALONSO DE
VILLANUEVA CERVANTES, SIGLO XVI

Florencio Barrera Gutiérrez
Universidad Nacional Auténoma de México
f barrera2@hotmail.com

Introduccion

Como parte del proceso de otorgamiento de mercedes de tierras, compras, cesiones
y usurpaciones de tierras por espanoles, la estructura agraria de los pueblos cambié
radicalmente. Por lo general, estas concesiones tenfan un epicentro: un pueblo de indios
Y, en algunos casos, los derechos de dominio se extendian en las inmediaciones de
otros pueblos. Los de Otzolotepec, Jilotzingo, Mimiapan, Xonacatlan, Huitzizilapan,
Xochicuautla, Atarasquillo y Ameyalco, ubicados en las faldas de la Sierra de las Cru-
ces en el Valle de Toluca, no estuvieron exentos a estos efectos. En estos territorios
se formaron grandes propiedades de espafioles. Es logico que la superficie de tierras
adquiridas por espaiioles fuera notable no sdlo por ser el principal recurso natural
de medio de produccién o por su connotacién econoémica, sino también por su con-
notacion de poder para crear con ella un control y en el lugar donde se localizaban,
asi como por prestigio y una forma de contar con un bien que permitiera adquirir
créditos e hipotecas.

Por lo tanto, la tierra, mas que un medio de produccién, fue motivo de constan-
tes litigios. Los conflictos por tierras durante la época colonial fueron numerosos y
complejos, al constituir una acumulacion de reivindicaciones con su propia historia,
sus diversos actores, sus propios intereses, sus peculiares dimensiones, su desarrollo
propio y sus singulares maneras de resolucion. Los motivos varian de un caso a otro,
pero pueden comprender la proteccion de los diferentes recursos: tierras, pastos,
montes y agua, y los argumentos también lo fueron, la mas obvia y reiteradas veces
sefialada por los representantes de los pueblos, para reestablecer sus derechos, fue la
de justificar la posesion sobre un usufructo previo e inmemorial. Otro mecanismo
importante en la proteccion de los recursos fue llegar a la mesa con documentos que
atestiguaban una propiedad legal. Las estrechas relaciones con autoridades, compli-
cidades, influencias y favores también se reflejaron frecuentemente en el éxito de los
diferendos juridicos en los que se veian envueltos, principalmente los espafioles.
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Aungque los indios protestaron y procuraron hacer valer sus derechos ante la Real
Audiencia de Nueva Espana, no fue un asunto facil probar, en muchos casos, que
su testimonio oral tenia mayor veracidad o peso que los derechos obtenidos, via la
concesion real o la adquisicion, mediante programas de regulacion de los espafioles.
Ante este dificil escenario los pueblos de indios vivian particularmente una compleja
situacion con el poder colonial. Sin embargo, en la mayoria de los litigios, encabeza-
dos por los propios dirigentes de los pueblos, manifestaron un prolongado proceso de
tenacidad en contra de las fuerzas externas que intentaban apropiarse de sus tierras.
Ademas, buscaron el reconocimiento de las mismas, por parte de las autoridades vi-
rreinales, para garantizar su legitimidad, pues en muchos casos la falta de sefiales en
sus términos perimetrales o demarcacion y titulacion de sus territorios los colocé en
una situacion de vulnerabilidad respecto a sus vecinos espaiioles.

Es interesante observar cémo los pueblos intentaron acomodarse a las nuevas cir-
cunstancias coloniales. No fue facil debido a la carencia de recursos, de los cuales se
podia echar mano durante esa turbulenta etapa; sin embargo, mostraron estrategias
y compromiso para aprender las nuevas reglas. Asi se defendieron contra quienes
atentaban en contra de sus derechos de tierras. Este articulo nos lleva directamente
a un conflicto agrario colonial entre los representantes del pueblo de San Miguel
Mimiapan y Alonso de Villanueva Cervantes en la segunda mitad del siglo xv1 en el
Valle de Toluca, derivado de la ocupacién y usufructo de determinadas tierras indias
(de caracter tributario al encomendero) por Alonso de Villanueva Cervantes.

La reconfiguracion agraria de los pueblos por
colonos espaiioles en el Valle de Toluca

Desde un punto de vista econdmico e incluso estratégico, el Valle de Toluca captd la
atencion de los espafioles porque ofrecia potencialidad de minerales preciosos, po-
blaciones disponibles para el servicio y por las tierras altamente productivas, por ello,
hicieron lo posible para adquirirlas. De esta manera comenzé un lento pero progresivo
crecimiento de la propiedad de los colonos espafioles ya en terrenos realengos, o bien
de aquellas tierras que tenian en uso los pueblos. Las tierras de los pueblos asentados
en las faldas de la inmensa franja verde de bosque exuberante de la Sierra de las Cruces
fueron del interés de un gran numero de colonos espaiioles de esa época porque cons-
tituyd un espacio privilegiado de oportunidad, debido a que contaba con un medio
geografico —tierras, pastizales cercanos a la red hidrolégica del rio Chignahuapan, el
agua de los rios, ciénegas, lagunas y otras fuentes de agua— para emplear sus beneficios
invirtiendo en los sectores econémicos emergentes: la agricultura y la ganaderia. Pero
también se debid al poder desmesurado que poseian varias familias del siglo xv1 y mas
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tarde. Asi, pudieron adquirir las fértiles tierras en la misma region donde se encontra-
ban sus encomiendas y en dreas adyacentes a través de las mercedes de tierras.

En Huitzizilapan, Xochicuautla y Atarasquillo la reestructuracién agraria estuvo en
un principio en manos de los encomenderos y sus descendientes a través del siste-
ma de mercedes de tierras, posteriormente, de 1595 hasta la primera mitad del siglo
xviL, por los hacendados espanoles, principalmente por la familia Goiii de Peralta,
mediante la compra-venta de tierras y, finalmente, de la segunda mitad del siglo xv11
hasta 1838, por los Carmelitas Descalzos. Este fendmeno de restructuracion se ve cla-
ramente para otros pueblos del Valle de Toluca. Margarita Loera,' por ejemplo, refiere
que el proceso de reestructuracion de la propiedad agraria en los pueblos de Calima-
yay Tepemajalco se produjo, en primer momento, cuando los encomenderos quienes
a titulo diferente al de la encomienda recibieron tierras; el segundo, para la segunda
mitad del siglo xvi1I con los rancheros y hacendados espaioles y, el tercer momento,
con el surgimiento de los comerciantes espafioles a raiz de las Reformas Borboénicas.
En tanto, Gerardo Gonzalez,” para el caso de los pueblos de Xalatlaco, Ocuilan y Ma-
linalco, senala que el proceso de transformacion de la propiedad agraria durante el
siglo xv1 al Xv1II se gener6 en tres momentos: el primero, de 1521 a 1550, dominado
por la presencia de encomenderos en la zona. El segundo, de la segunda mitad del
siglo xvT hasta la segunda década del siglo xvi1, en el que la propiedad espafola, a
través de las mercedes de tierras, hizo acto de presencia en la zona y, finalmente, la
tercera fase, de 1620 a 1750, el de consolidacion, cuando los jesuitas administraron
algunas de las empresas econdmicas en esa zona.

En el caso de Otzolotepec, Jilotzingo y Mimiapan, la riqueza que el espacio de los pue-
blos brindaba por sus condiciones naturales propicias para la agricultura, la cria de ga-
nado y su cercania con los mercados de Toluca permitio a la familia Villanueva adquirir
una extensa propiedad durante tres siglos. Dos etapas fueron determinantes para la
evolucion de la estructura agraria de los pueblos sefialados. El primero, de 1540 a 1600,
esta relacionado por la presencia de los encomenderos: Alonso de Villanueva Tordesi-
llas, Agustin y Alonso de Villanueva Cervantes, a través de la adquisicion de mercedes
de tierras concedidas por los virreyes novohispanos en turno. El segundo, de 1600 hasta
1839, cuando la familia Villanueva hizo acto de presencia en la zona a través de la ins-
titucion del Mayorazgo.® El proceso de concentracion de la tierra productiva y rentable

! Margarita Loera Chavez, Tenencia y transmision hereditaria de la tierra en dos comunidades indigenas
coloniales: el caso de Calimaya y Tepemajalco, p. 122.

? Gerardo Gonzalez Reyes, Tierra y sociedad en la sierra oriental del Valle de Toluca, siglos xv-xviir. Del
sefiorio otomiano a los pueblos coloniales, p. 221.

* Florencio Barrera Gutiérrez, “La propiedad territorial de la familia Villanueva en la ribera oriental
del rio Chignahuapan, siglo xv1’, pp. 13-41; y Familia, sucesién y administracion. El mayorazgo de los
Villanueva, siglos XVII-XVIIL.
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en los territorios de Otzolotepec, Jilotzingo y Mimiapan, a diferencia de Huitzizilapan,
Xochicuautla y Atarasquillo, asi como de Calimaya y Tepemajalco o Xalatlaco, Ocuilan
y Malinalco, no estuvo en una multitud de colonos espafoles o de alguna orden religio-
sa, ni fue efimero, sino todo lo contrario, estuvo en manos de una familia de compor-
tamientos sefioriales que consolid6 un latifundio en una region especifica y localizada.
En este sentido observamos la importancia de los derechos de propiedad que se fueron
transmitiendo en el siglo xv1y, de generacién en generacion, desde la primera década
del siglo xv11 y buena parte del siglo x1x a través de la institucién del Mayorazgo.

De tal forma, las concesiones rea-
les, sin duda, marcaron un hito im-
portante en la adquisicion y en los
avances hacia las grandes planicies
y montes del Valle de Toluca, por
que daban el derecho de dominio
absoluto de la tierra a quien la so-
licitase. De este modo, las merce-
des consagraron la propiedad de
muchas familias que figurarian y
destacarian en su transité por el

Mapa 1. Ubicacion de los pueblos de Otzolotepec, SiglO XVI1y mas tarde en el Valle de
Jilotzingo y Mimiapan Fuente: Rubén Nieto Hernandez, Toluca. Un buen ejemplo son las
Excavaciones en el Valle de Toluca. Propuesta sobre su familias: De la Cruz en Huitzizi-
secuencia cultural. lapan; Suarez de Peralta en Xochi-

cuautla y Atarasquillo; Cervantes
en Atlapulco y Jalatlaco; Altamirano en Calimaya, Tepemajalco y Metepec; Samano en
Zinacantepec y Villanueva en Otzolotepec, Jilotzingo y Mimiapan, quienes formaron
grandes propiedades en lugares bien definidos alrededor de Toluca. La presencia estra-
tégica de estas familias alrededor de Toluca los coloco en una situacién de privilegio.
Un denominador comun de estas familias no sélo se reflejo en relaciones de amistad,
sociales o de negocios, sino también en lazos familiares a través de las uniones matri-
moniales, que fueron de gran importancia ante cualquier eventualidad.

Es de resaltar que la presencia de Alonso de Villanueva Tordesillas, en Otzolotepec,
Jilotzingo y Mimiapan, no se limit6 al beneficio del tributo y servicios personales por
parte de la poblacion encomendada, sino también en adquirir tierras para la produc-
cién agricola y ganadera, a través de mercedes en “términos” de los pueblos sefala-
dos. La totalidad de la tierra le fue concedida bajo el gobierno del primer virrey: An-
tonio de Mendoza. Asi inici6 la conformacién de su propiedad territorial conforme a
los espacios disponibles, es decir, la ocupacion de tierras realengas, y de tierras de los
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pueblos. Este conquistador-encomendero, en 1542, recibié por merced seis sitios de
estancia de ganado menor, aproximadamente 4,681.62 hectareas.* Dos sitios se en-
contraban en “términos” del pueblo de Mimiapan, el primero en un sitio o quebrada
entre unas cuestas llamada Zacualpa y el segundo ubicado en un cerro denominado
Ostotitlan. Cabe sefialar que junto a estas estancias se localizaban tierras indias desti-
nadas a cubrir el tributo del encomendero, ademas fueron causa de conflicto entre los
de Mimiapan y Alonso de Villanueva Cervantes en la década de 1570, que es objeto
de nuestro estudio. Otro sitio ubicado en el Valle de “Matalcingo’, en la ribera del rio
Chignahuapan; uno mads en “términos” de Jilotzingo, en un sitio llamado Tepetzingo;
otro en la ribera del rio Chignahuapan, en “términos” de Otzolotepec, y finalmente
uno ubicado en la falda de un cerro que se encontraba entre Jilotzingo y Otzolotepec.®
Es importante mencionar que los seis sitios de estancia de ganado menor no fueron
medidos en ese afio sino hasta 1568 y 1572. En 1542, también obtuvo otra merced
de una y media caballerias de tierra, equivalente a 64.18 hectdreas, en “términos” de
Mimiapan, con lo que conformé una propiedad mas notable.5

Tan importante como las tierras y el ganado fue el control del agua, un recurso abun-
dante y esencial para introducir nuevos cultivos como el trigo, asegurar las cosechas y

* En 1568 fueron medidos los sitios de estancia de ganado menor denominados Zacualpa, Ostotitlan y
Tepetzingo por Juan de San Vicente, alcalde mayor del Valle de Matalcingo. Archivo General Agrario
(en adelante AGa), Jilotzingo, México, exp. 23/2214, leg. 4, f. 83. Hemos convertido en todos los casos
que nos fueron posibles las medidas coloniales a hectdreas, con la intencién de dar una idea de la ex-
tension adquirida. Sin embargo, todas las cifras que aqui se presentan deben ser consideradas como
calculos aproximados. Para conversion de las cifras tomamos los datos de los textos de René Garcia
Castro, Cédice Xiquipilco-Temoaya y titulos de tierras otomies. Asentamientos, documentos y derechos
indigenas en conflictos, siglos xvi-xviii, p. 11 y Mariano Galvan Rivera, Ordenanzas de tierras y aguas,
pp. 157-180. En ellos se determina que una estancia de ganado menor equivale a 780.27 hectéreas, una
de ganado mayor equivale a 1,755.61 hectareas, y la caballeria de tierra es igual a 42.79 hectareas. Si bien,
sabemos que durante el siglo xvI se impulsaron varias ordenanzas tendientes a definir la extensién y
uso de la tierra mercedada. Entre los principales decretos destacan los de 1536 y 1567 que establecian
las medidas de la estancia de ganado menor y mayor. El primer decreto establecia que el sitio de ganado
mayor debia medir un cuadrado de 5,000 varas, y la de ganado menor un cuadrado de 3,333 y un tercio.
La segunda disposicion sefialé que las estancias de ganado mayor debian medir 3,000 pasos y la estan-
cia de ganado menor 2,000 pasos. Estas dos ultimas medidas fueron ratificadas en 1574, 1580 y 1582.
Mientras una caballerfa tenia la forma rectangular, su extension abarcaba 1,104 varas de largo por 552
de ancho, la extension total era de 609,408 varas cuadradas, es decir, unas 42.79 hectareas. Un herido de
molino equivalente a un cuadrado de 50 varas por lado. Guadalupe Yolanda Zamudio Espinosa, Tierra
y sociedad en el Valle de Toluca, pp. 49 y 52. Ahora bien, desconocemos si en realidad las mercedes de
tierras obtenidas durante el siglo xv1 por los encomenderos fueron medidas bajo los decretos anteriores.
Lo mas probable es que la mayoria de las tierras no fueron medidos al momento de otorgarse, lo cual
explicarfa los primeros litigios por la posesion o propiedad de la tierra entre los pueblos y la familia
Villanueva durante la segunda mitad del siglo xv1.

* Cfr. AGA, Jilotzingo, México, exp. 23/2214, leg. 1, fs. 12-15.

¢ Cfr. AGA, Capulhuac, México, exp. 276.1/935, leg. 1, fs. 63-65.
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mitigar la sed de los rebafios. El aprovechamiento de los recursos hidraulicos descansé
en el control de las corrientes acuiferas y ojos de agua, mas o menos importantes to-
davia hoy —alimentadas por los continuos escurrimientos de agua y por las corrientes
provocadas por la precipitacion pluvial, que en su trayecto regaban a través de una red
de canales primarios y secundarios—, facilitaron la humidificacién de la tierra y las
labores de cultivo. Sin embargo, también requirié una fuerte inversién de capital de
mano de obra para construir los canales. Para evaluar la importancia del vital liquido
tomemos como ejemplo la merced de 1543, donde le fueron entregados dos sitios de
estancia de ganado menor, alrededor de 1,560.54 hectdreas. El primer sitio se ubicaba
en “términos” de Zacoyuca, junto a un manantial de agua denominado Tlil oztococ, y
el segundo en Jilotzingo, cerca de una fuente de agua llamada Atlexoyan. Para terminar
de detallar la linea de propiedades que fue cerniéndose en los pueblos encomendados,
en 1544, siendo regidor de la Ciudad de México y antes de viajar a Espafia con motivo
de las Leyes Nuevas, se le concedié otro sitio de ganado menor, unas 780.27 hectéreas,
en Zacoyuca, en un monte ubicado entre Jilotzingo y Mimiapan.”

Pocas son las mercedes de tierra que fueron otorgadas a Villanueva Tordesillas antes
de 1550. Sin embargo, el entorno agrario que logré adquirir, en forma dispersa y
contigua, a otras propiedades fue de nueve sitios de estancia de ganado menor y una
y media caballerias de tierra, una superficie aproximada de 7,086.61 hectdreas de tie-
rra. Estas concesiones cambiaron de manera determinante la naturaleza del territorio
de cada uno de los pueblos y la naturaleza del dominio sobre las tierras, porque las
tierras de los pueblos del centro de México, que no estaban efectivamente ocupados,
pasaban a dominio del soberano espafiol, dandole la legitimidad de decidir otorgar-
las a un espanol o a los mismos naturales si asi le parecia conveniente.® Villanueva
Tordesillas, como en el caso de otros espafioles, es un claro ejemplo de adquisicion de
tierras acorde a su interés y a los beneficios que les podian ofrecer los recursos de la
tierra y las fuentes de agua, asi como la mano de obra indigena que, sin duda, result6
fundamental para cultivar el trigo y maiz; estos productos se colocaron como los
cultivos mas importantes en las nuevas propiedades.

Durante la segunda mitad del siglo xv1 las tierras adquiridas por Villanueva Tordesi-
llas fueron la base para la formacion de la hacienda denominada como Magdalena y
de las futuras empresas emprendidas por sus respectivos herederos: Agustin y Alonso
de Villanueva Cervantes, quienes se preocuparon de la administracion, el cuidado e
incremento de sus respectivos bienes y fortunas. Los integrantes del nuevo grupo familiar,
en ascenso, no solo entretejieron redes politicas, econdmicas y sociales para fortalecer su

7 Cfr. AGA, Capulhuac, México, exp. 276.1/935, leg. 1, fs. 60-63.
8 Florencio Barrera Gutiérrez, “Las propiedades de la familia Villanueva en la ribera oriental del rio
Chignahuapan, siglo xv1’, pp. 75-92.
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posicion en el seno de las familias acaudaladas, sino también las hicieron a través de
enlaces externos que favorecieron posiciones, influencias y negocios. Los hermanos
Villanueva Cervantes también se vieron ampliamente favorecidos con mercedes de
tierras en los pueblos encomendados para una explotacion ganadera a gran escala,
aunque también habilitaron los dominios sobre la tierra a través de la donacién y la
compra que supieron explotar adecuadamente.

Otro factor que contribuyo a la concentracion y aumento de la extension de tierras
por parte de Alonso de Villanueva Cervantes fue a través del expolio aprovechando
que los indigenas no tuvieron los medios para protegerlos a través de los cultivos,
debido a los drasticos procesos de despoblamiento indigena, por un lado. Y por el
otro, la calidad de los suelos determin la capacidad productiva de la tierra, pero la
produccion también dependia mucho de la fuerza de trabajo, pues aunque un pueblo
tuviese tierras en abundancia, no significaba que las pudieran explotar. Como bien
sefiala Margarita Menegus’ la extension de la tierra es un factor que incide de una
manera variable en la produccion de los pueblos, pues ésta depende del nimero de
brazos existentes para trabajarla, de la calidad de los suelos, de la disponibilidad de
agua, asi como de su cercania o lejania con los mercados. En la segunda mitad del
siglo xv1, Alonso de Villanueva Cervantes dio un matiz distinto a algunas extensio-
nes de tierras del pueblo de Mimiapan al tratar de ganar derechos a través del control
efectivo sobre extensiones de tierra muy variables, sobre todo desarticular aquellas
tierras que beneficiaba los bolsillos del encomendero que se localizaban en los luga-
res denominados Tecoac, Teiztaca, Icegualocolco y Ostotitlan. Ante tal desestruc-
turacion los de Mimiapan entraron en conflicto contra quien manifestaba un claro
interés por la posesion y usufructo de aquellas tierras en 1572.

Las autoridades de Mimiapan los motivo a denunciar recurrentemente los recursos
naturales no s6lo con la familia Villanueva, que trataba de adquirir las tierras de las
sierras, quebradas, planicie, pasturas y cursos de agua ubicados a la margen derecha
del rio Chignahuapan del Valle de Toluca para desarrollar actividades agricolas, ga-
naderas o gozar del aprovechamiento de los variados recursos lacustres y de bosque,
sino también con los pueblos vecinos ya que pretendian ejercer derechos sobre un
mismo espacio fisico. Al mismo tiempo, iniciaron tramites para reconocer y titular
aquellas tierras que consideraban les pertenecian y que estaban siendo usurpadas
por personas ajenas al pueblo, tal como se puede apreciar en varios expedientes lo-
calizados en el Archivo General Agrario de la Cuidad de México. Las quejas de las
autoridades ante la Audiencia nos dan idea de lo avanzado que estaban estos procesos
a lo largo del periodo colonial.

° Margarita Menegus, “Apuntes sobre la economia indigena en la época colonial’, p. 32.

133



Barrera Gutiérrez

Las tierras en litigio entre Mimiapan y Alonso de Villanueva Cervantes

En la segunda mitad del siglo xv1, Gonzalo Diaz de Vargas, alguacil mayor y regidor de
la ciudad de Puebla de los Angeles, fue nombrado visitador general con el propdésito de
informar a la Corona sobre todas las cosas de Nueva Espafia.’’ Desde su designacion
Diaz de Vargas mostré gran lealtad al monarca y en mayo de 1556 le escribia, donde
le recomendaba por una serie de razones, girara drdenes para que efectuaran las tasa-
ciones tributarias a todos los sefiores indios como a sus encomenderos de toda Nueva
Espafia.!’ La mds importante de esas razones era la disminucién de la poblacién por
causa de la epidemia de cocoliztle de 1545 a 1548. Esto evitaria que el comtn de natu-
rales contribuyera igual o mas en los tributos y servicios. Sin embargo, no es sino hasta
1560, con las visitas que realizaron Valderrama y Vasco de Puga, cuando se revisan las
tasas y se restructura el sistema tributario. Diaz de Vargas destacaba que cada pueblo
debia tener una sementera destinada para sembrar trigo y maiz para la satisfaccion del
tributo a fin de evitar un aumento y empeoramiento de los conflictos entre los pueblos
de indios. Con base en lo anterior, Gonzalo de Vargas trataba de eliminar aquellas se-
menteras que eran trabajadas de manera conjunta por dos o mas corporaciones indige-
nas para la produccién del tributo.

En 1555, Diaz de Vargas, antes de su visita al Valle de Toluca, estuvo en los pueblos de
Chiautla, Papalotla, Olinald y Teutlalco, asi como en las regiones de Tlapa, la Mixteca, la
zona Zapoteca, los pueblos del “Mar del Sur” y Guamuchtitlan.’> Desafortunadamente
desconocemos en qué fecha llegd al Valle de Toluca con la citada comision, pero se sabe
que para el 8 de septiembre de 1558 ya habia visitado y ejecutado la tasacion al pueblo
de Zinacantepec, y para el 22 de febrero de 1559 la tasacion al pueblo de Xiquipilco."” Es
probable que a finales de febrero o principios de marzo de 1559, cuando el visitador y el
escribano habrian de realizar otra de sus comisiones en los pueblos de Otzolotepec, Mi-
miapan y Jilotzingo y fueran recibidos por los caciques de cada uno de los pueblos y por
el encomendero Agustin de Villanueva Cervantes, a quienes informaba de su comision.
Durante ese encuentro los sefiores naturales aportaron informes acerca de los tributos
que los macehuales les habian entregado hasta ahora. Desafortunadamente, no se tiene
noticia de los testimonios entregados para este fin por los pueblos de Otzolotepec, Mi-
miapan y Jilotzingo, ni mucho menos por el encomendero Villanueva Cervantes, que
sirvieron de base a Diaz de Vargas para realizar la nueva tasacion.

' Justina Sarabia Viejo, Don Luis de Velasco virrey de la Nueva Espafia, 1550-1564, p. 394.

" Epistolario de la Nueva Espafia, vii1, pp. 99-114.

12 France Vinton Scholes, Documentos para la historia del México colonial, pp. 9-11; Diego Bermudez de
Castillo, Theatro angelopolitano, pp. 137 y 138 y René Garcia Castro, op. cit., p. 22.

" René Garcia Castro, op. cit., pp. 21 y 22.
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En ese encuentro se dieron a conocer dos aspectos relevantes. El primero de ellos, pre-
tendia poner fin a un conflicto que confrontaba entre si a los pueblos y Agustin de
Villanueva que, en aquel entonces, era encomendero de Otzolotepec, Mimiapan y Jilot-
zingo. El segundo, cambiaba las relaciones entre los tres pueblos sobre todo en la forma
de producir los tributos. Durante la época colonial los pueblos tenian algunas tierras
que servian para satisfacer diferentes necesidades, por ejemplo, para producir el tributo
en especie y cubrir gastos del comuin o para el abastecimiento de uno o varios indios
principales. El nimero de sementeras y su extension dependia de las necesidades de
cada corporacion. Los pueblos de Calimaya y Tepemajalco, por ejemplo, poseian al-
gunas tierras de comunidad, de 400 por 400 brazas, que entre 1550 y 1556 servian para
el pago en dinero y especie al encomendero. Para 1579 se trabajaban para pagar los sa-
larios de los oficiales de republica y el excedente se destinaba a las cajas de comunidad.”
En el area de estudio hemos identificado aquellas tierras que eran destinadas exclusi-
vamente para satisfacer el tributo a los encomenderos Villanueva Cervantes. La tierra
que labraban en conjunto los pueblos de Otzolotepec, Mimiapan y Jilotzingo estaba
ubicada junto a dos sitios de estancia de ganado menor llamadas Zacualpa y Ostotitlan,
pertenecientes al encomendero.

Sin embargo, con la presencia del visitador Diego Diaz de Vargas se modificé esta or-
ganizacion al establecer un sistema descentralizado para la produccién del tributo co-
lectivo y sefialar a cada uno de los pueblos una sementera. Esta accion representaba la
desarticulacion de las tierras indias para cubrir el tributo y las relaciones tributarias de
manera conjunta, las cuales habian sido por mucho tiempo el medio para asegurar la
produccion de excedentes necesarios para la satisfaccion de las cargas impuestas a los
pueblos de Otzolotepec, Mimiapan y Jilotzingo en su conjunto, y dar pie a que cada
pueblo tuviera que producir el tributo en sus propias tierras. Ademas, esta orden es
un claro ejemplo de una nueva politica que trataba de cancelar la forma de producir el
tributo y fomentar el interés individual para que se produjera, ya no en las sementeras
colectivas, sino en las tierras de comun repartimiento, es decir, las tierras de caracter
comunal, pero adscritas individualmente a cada una de las familias que integraban el
poblado, por lo que el tributo pasé de ser una carga colectiva a ser una carga personal.'s

Asi, Diaz de Vargas destiné exclusivamente a cada pueblo las tierras que debian trabajar
de manera independiente. La sementera antiguamente labrada para el encomendero
de manera conjunta por los tres pueblos que permitia pagar el tributo, pasé a manos

!4 Margarita Menegus, Del sefiorio indigena a la repiiblica de indios. El caso de Toluca, (1500-1600).

!5 Margarita Loera Chavez sefiala que las medidas de estas tierras coinciden con las medidas de las
tierras llamadas tlatocalli antes de la conquista espafiola y rentada para el sostenimiento del tlatoani.
Margarita, Loera Chavez, op. cit., p. 49.

!¢ Margarita Menegus, op. cit., p. 191.
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de los indios de Mimiapan. Los representantes de Mimiapan al referirse a este hecho,
en 1572 expresaron con toda claridad dicha situacién: “el visitador Gonzalo Diaz de
Vargas habia mandado que los de Jilotzingo y Otzolotepec hiciesen sus sementeras en
otra parte y no en las dichas tierras y que se las dejasen a los de Mimiapan libremente”"”
En consecuencia, las tierras que entre 1530 y 1559 servian para el pago del tributo al
encomendero, pasaron a Mimiapan, aunque no queda del todo claro por qué quedaron
en manos de este pueblo, y los de Otzolotepec y Jilotzingo destinaron para este efecto
nuevas tierras de acuerdo con el niimero de tributarios y el rendimiento de la tierra, lo

que significo necesariamente una redistribucion de la tierra.

Las tierras a la que acudian los pueblos de manera conjunta, y que pas6é a Mimiapan
de manera definitiva, realmente constaba de cuatro fracciones: la primera denomina-
da Tecoac, de mas de cuatrocientas brazas de ancho y largo; la segunda Teiztaca, de
mas de mil brazas; la tercera Icegualocolco, de cuatrocientas brazas de ancho y largo,
y finalmente la de Ostotitlan, que se encontraba junto a un rio. Es importante resaltar
que estas fracciones de tierras fueron motivo de litigio en 1572 entre los representan-
tes de Mimiapan y Alonso de Villanueva Cervantes, administrador de la encomienda
de los tres pueblos.’® Aunque el litigio sera tratado mas adelante, cabe sefialar que,
ante la apropiacion de tierras por parte de Villanueva Cervantes, los de Mimiapan
iniciaron litigios para recuperar las tierras que les habian sido usurpadas.

Por otro lado, desconocemos si estas tierras, destinadas para el pago de tributos al
encomendero, tengan alguna relacion directa con la satisfaccion de los tributos a la
nobleza indigena antes de la conquista espafiola, dado que la conquista alterd la es-
tructura de aprovechamiento de la tierra. En 1573, los indios principales y naturales
de Mimiapan sefialaban que las tierras “eran labradas por sus partes, antes que el di-
cho Alonso de Villanueva [Tordesillas], padre de Alonso de Villanueva [Cervantes],
litigante tuviese aprovechamiento de la sementera que en ellas se hacia y después la
habian hecho por via de tributo y que después de muerto [Alonso de Villanueva Tor-
desillas], habian proseguido sus partes y los de Jilotzingo y Otzolotepec, que todos
eran de la encomienda”!’® Desafortunadamente, como en un buen numero de casos
como el anterior, no se ha encontrado algun dato que sefale lo sucedido con el pue-
blo de Otzolotepec y Jilotzingo, y si la accién ejercida por el visitador Gonzalo Diaz
de Vargas provocd, como es de esperarse, protestas por parte de los indios y sefiores
naturales de Otzolotepec y Jilotzingo. Tampoco sabemos cdémo quedaron las tasacio-
nes entre los maceguales y los sefiores naturales, asi como con el encomendero.

17 AGA, Jilotzingo, México, exp. 23/2214, leg. 1, fs. 35-36.
'8 AGA, Jilotzingo, México, exp. 276.1/935, leg. 1, . 2.
1 AGA, Jilotzingo, México, exp. 23/2214, leg. 4, f. 36.
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Argumentos de los indios de Mimiapan y de Alonso de
Villanueva en el conflicto por la posesion y usufructo de la tierra

Alonso Villanueva Cervantes realiz6 varios intentos de avanzar poco a poco sobre las
tierras colindantes: las fracciones de Tecoac, Teiztaca, Icegualcolco y Ostotitlan, porque
aprovecho que afo con afo, los de Mimiapan trabajaban y sembraban una parte. Como
bien sabemos, las técnicas de cultivo utilizadas por los indigenas implicaban dejar “des-
cansar” para cultivar la tierra durante algiin tiempo después, de tal forma que el ciclo de
rotaciéon permitiera el uso de una y el descanso de otras después de haber sido sembra-
das. Las tierras en descanso fueron aprovechadas por Alonso de Villanueva Cervantes.

Ante esta desfavorable situacion, en 1572, las autoridades de Mimiapan tomaron
una actitud litigante y dindmica al acudir ante la Audiencia. El reconocimiento de
derechos colectivos sobre la tierra, liderado por Francisco de Escobar, asesor legal,
reivindicd los derechos de posesion y usufructo de aquellas tierras que Alonso de
Villanueva Cervantes, como administrador de la encomienda, se habia apropiado en
algunas fracciones de tierras, que poseian de tiempo inmemorial. Ademas, hicieron
hincapié en las consecuencias negativas que tenia la ocupacién de las tierras de la-
branza destinadas a la produccion del tributo. Estas tierras como ya mencionamos le
fueron entregadas al pueblo de Mimiapan en 1559, y asi lo hicieron notar. El reclamé
no sélo buscaba la recuperacion de las tierras usurpadas, sino también el reconoci-
miento, demarcacion y titulacion de las tierras y de hacer patente o dejar en claro al
encomendero Agustin de Villanueva Cervantes y a su hermano Alonso de Villanueva
Cervantes pues no dejarian que se apropiara de sus tierras.”

La reivindicacion del acceso a la tierra también se manifestd en Alonso de Villanueva,
sobre la demanda, éste respondi6 a través de Francisco de Victoria, su abogado, que po-
sefa en forma quieta y pacifica dos sitios de ganado menor en “términos” del pueblo de
Mimiapan, un sitio se llamaba Zacualpa y el otro Ostotitlan. Asimismo fundamentaba
su derecho en que dichas tierras habian pertenecido a su padre —Alonso de Villanueva
Tordesillas, conquistador y regidor de la Ciudad de México—, el cual tuvo posesion de
ellas durante mas de diez afios, tiempo en que las cultivo. Al mismo tiempo sostuvo cla-
ramente dos puntos importantes: a) no hay un documento que sefiale que los habitan-
tes de Mimiapan eran obligados a sembrar las tierras en litigio, y b) si alguna sementera
les hubiera mandado hacer por via de tributacion no serian tierras ubicadas junto a las
puertas de sus estancias o en sus estancias, sino en tierras del pueblo.

% Para las fuentes documentales de este litigio, véase AGa, Capulhuac, México, exp. 276.1/935, leg. 1, fs.
1-56;y ]ilotzingo, Meéxico, exp. 23/2214, leg. 2, fs. 1-54. Florencio Barrera Gutiérrez, Tierra, asentamien-
tos y derechos indigenas. Andlisis de conflictos en la vertiente occidental de la Sierra de las Cruces, siglos
XVI-XVIII.
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En este sentido, con el fin de tomar la mejor decision, la Audiencia convocd, a ambas
partes, para presentar documentos o pruebas suficientes, asi como titulos de tierras,
entendiéndose como aquellos documentos que amparan la posesion, propiedad y
de los derechos de las tierras de una corporaciéon o de un particular, para deslindar
o amparar los derechos sobre el derecho al usufructo de la tierra para restituir en la
posesion al “dueno legitimo”.

La presentacion de pruebas

Durante la presentacion de pruebas Alonso de Villanueva Cervantes sustentd su de-
recho a la tierra ocupada tanto en una merced de tierras otorgada a su padre Alonso
de Villanueva Tordesillas en 1542, como en un mandamiento emitido en 1567 por
el virrey Gaston de Peralta, a peticion de Alonso de Villanueva Cervantes. En tanto,
los indigenas centraron su defensa y su derecho a la tierra, mediante el simple reco-
nocimiento de un dominio preexistente acreditado con el hecho indiscutible de la
ocupacion y la posesion ancestral, es decir, con base en la posesion inmemorial. Esta
argumentacion fue debido a que no tenian documentacién colonial. Fundamento
que, en este caso, no tuvo la menor consideracion para respaldar la peticion del pue-
blo frente a la documentacion presentada por Villanueva Cervantes.

La documentacion presentada por Alonso de Villanueva resulta por demas intere-
sante, debido a que en el expediente que corresponde se asienta que con estos testi-
monios solicitd a las autoridades realizar la delimitacién y demarcacion de los sitios
de estancia de ganado menor que se encontraban en el territorio de Mimiapan con el
fin de demostrar que efectivamente la tierra en litigio le pertenecia, asi como garan-
tizar el uso y goce efectivo, ademas de prevenir nuevos conflictos. Lo cual tuvo efecto
en la demarcacién de los linderos de las estancias, de ganado menor denominadas
Zacualpa, Ostotitlan y Tepetzingo. Sabemos también que la Corona insisti6 en que
al dotarse las tierras se hiciera una medicién precisa, para ello, establecia, en varias
ordenanzas, la manera en que debia hacerse. Sin embargo, en el procedimiento de
demarcacidn realizado en 1572 existieron las imprecisiones o errores de medicién
y distribucion. Por ello, uno de los argumentos que esgrimieron los de Mimiapan,
consistio en senalar la accion defectuosa del juez de comision Alonso de San Vicente,
alcalde mayor del Valle de Matalcingo. En consecuencia desacreditaron la validez
de las mensuras realizadas, asi como la mensura efectuada en 1568 y ejecutada por
Alonso de San Vicente, quien mantenia lazos de parentesco con Alonso de Villanue-
va Cervantes, pues era su primo hermano. Al parecer, la familiaridad, solidaridad
y los intereses se combinaron para favorecer a la familia Villanueva no sélo en este
juicio sino en otros de indole similar, y no a los reclamos de los representantes del
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pueblo. Podria decirse que una constelacion particular de factores contribuyd a que
las autoridades se inclinaran a proteger los intereses de Villanueva Cervantes. Esta
situacion puso en desventaja a los indigenas. Lo que muestra una desproporcion o
desigualdad con la que éstos llegaban a los juicios.

La resolucion del litigio

Tras la presentacion de pruebas y las mediciones, la Audiencia fallé a favor de Alonso
de Villanueva Cervantes en 1573. En la Audiencia figurd la postura de que el propie-
tario legal, o el poseedor en derecho de las tierras en cuestion, era el que contaba con
la documentacion. Después de esta sentencia, los representantes del pueblo apelarian
inmediatamente, al querer recuperar las tierras, que consideraban como parte inte-
grante de la geografia de su territorio, de produccion y de medios econémicos. Las
manifestaciones de descontento por parte del pueblo llevé a la Audiencia a emitir
una segunda sentencia para dar tiempo a la ratificacién de datos, testigos y en todo
caso nuevos elementos, quizas como una preocupacion para la correcta deliberacion
de justicia. Aunque al parecer ambas partes no presentaron nuevos elementos en
esta etapa del proceso, por ello, a principios de 1574, la Audiencia dicté una segunda
sentencia a favor de Alonso de Villanueva.

Ante la ausencia de demarcacion, reconocimiento juridico y titulacién que justificara
el derecho de posesion de la tierra y dieran fe de la existencia juridica de determina-
da extension de la tierra de Mimiapan, se desvanecieron los intentos por preservar
las tierras que poseia en la segunda mitad del siglo xv1, “porque la presentacion de
titulos ante los tribunales fue muy importante, ya que permitio a las autoridades de la
época deslindar tierras y territorios, que disputaban espafioles con pueblos o pueblos
contra pueblos”* Aunque las resoluciones no fueron a favor del pueblo, por un lado,
quedo definido y delimitado que tierras eran del pueblo y de Villanueva Cervantes, pese
a que algunas tierras del pueblo pasaron a manos de los Villanueva de forma ilegal, pero
también legitimaron bajo la normativa del derecho hispano la posesion de la tierra. Por
el otro, las nuevas autoridades y descendientes de Mimiapan estuvieron muy alertas en
la creacion de asentamientos en aquellos lugares donde se sentian invadidos o desplaza-
dos como una forma de hacer frente a la agresiva expansion de la propiedad espaiola.

También asimilaron que su dindmica orientada hacia la conservacién y defensa de
las tierras que consideraban les pertenecian los obligaba a presentar titulos de tierras
para sustentar o legitimar las tierras para que no existiera duda de que realmente

2! Florencio Barrera Gutiérrez, “Historia, territorio y legitimidad. El caso de los titulos de la tierra del
pueblo de Santa Maria de las Nieves Atzala Tlatzcantitla en el siglo xvIIr’, p. 309.
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les pertenecia. Aunque no se reflejé porque basaron sus alegatos sobre un discurso
y no sobre un conjunto de titulos que avalara o justificara su espacio vital, debido a
que no contaban con titulos de tierras, lo que trajo como consecuencia, resultados
desfavorables durante el siglo xv11 y xv1i1. Por ahora, sabemos que el pueblo de Mi-
miapan cuenta con dos documentos: el primero de ellos realizado en papel de amate
con glosas en ndhuatl en caracteres latinos y pictografias. Por sus caracteristicas el
manuscrito forma parte del corpus Techialoyan. El segundo, es un titulo de tierras
que corresponde al corpus “Ramirez de Arellano”*

Por el momento no se ha localizado informacién alguna que sefale si las autoridades o
representantes de Mimiapan utilizaron su manuscrito con el proposito de convertirlo
en un mecanismo de defensa ante los tribunales novohispanos o en el siglo x1x, por la
constante tension surgida entre el pueblo y la familia Villanueva. En tanto el titulo de
tierras fue utilizado como documento juridico o como pilar de legalidad juridica en el
proceso de reforma agraria. Pero por sus particulares caracteristicas no fue reconocido
y legitimado por las autoridades. Aqui proponemos que ambos documentos, elabora-
dos por iniciativa o demanda por los de Mimiapan, a finales del siglo xv11 y principios
del siglo xvi11, y a finales del siglo x1x y principios del siglo XX, sirvieron para suplir
o enfrentar la falta de documentos legales de aquellas tierras corporativas que tenian
y con el fin de proteger los intereses del grupo, cuando lo consideraron pertinente. En
este sentido resulta interesante como “los documentos —ya sea pictografico o alfabé-
tico— son fuentes privilegiadas para conocer la forma en que las autoridades de los
pueblos intentaron legitimar y negociar frente a instancias coloniales y del siglo x1x y

XX para proteger sus derechos de la tierra y el agua ocupadas™*

A manera de conclusion

Los primeros cambios en la estructura agraria del pueblo de Mimiapan por parte de
colonos espanoles se pueden percibir en la cuarta década del siglo xv1 y los litigios
por la posesion y usufructo de determinadas tierras en la séptima década del mismo
siglo. Groso modo, podemos decir que esta ultima nos ha permitido reconstruir una
historia de un conflicto agrario en particular, de los mecanismos mediante los cuales
Alonso de Villanueva Cervantes legitim6 su avance, en detrimento de ciertas tierras
del pueblo de indios, de la capacidad indigena de ejercer control y exigencia durante

22 Florencio Barrera Gutiérrez, “Un manuscrito del pueblo de San Miguel Mimiapan: el codice Techia-
loyan’, pp. 18-29; y Florencio Barrera Gutiérrez y Claudio Barrera Gutiérrez, “Falsificacion de titulos de
tierras a principios del siglo xx”, pp. 41-63.

» Florencio Barrera Gutiérrez, “Historia, territorio y legitimidad. El caso de los titulos de la tierra del
pueblo de Santa Maria de las Nieves Atzala Tlatzcantitla en el siglo xvir’, p. 310.
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el proceso, pero sobre todo, de una lucha por revertir el proceso de transformacion de
determinadas tierras; las destinadas a cubrir el tributo del encomendero.

Evidentemente, en el litigio el implemento de los discursos y formulismos por parte
de los protagonistas (los indios de Mimiapan y Alonso Villanueva Cervantes) fueron
muy distintos. Algunas estrategias nos dan una idea de la habilidad de cada una de
las partes, a partir de sus experiencias e interaccion con las instituciones de justicia.
En particular, Alonso de Villanueva para alegar e implementar, contundentemente,
los propios argumentos legales de la cultura juridica, presentd titulos de tierras para
obtener respuestas favorables. Ante la ausencia de documentos por parte de los de
Mimiapan fue dificil legitimar su derecho a la posesiéon y usufructo de las tierras.
En este litigio se observa que los titulos de propiedad raiz permitieron el amparo de
derechos a sus titulares, a través del dominio directo de ese recurso natural.

De tal manera, los de Mimiapan no alcanzaron sus objetivos, no obstante, el litigio
dejé sentado un precedente para futuros intentos por parte de la familia Villanueva
de apropiarse ilegalmente de las tierras en conflicto, pero también los colocé en un
estado de total indefension por la falta de titulos que ampararan su derecho a las tie-
rras. Sin duda, el pueblo adquirié nueva fisonomia porque era contrapartes y clientes
que mostraban hasta donde alcanzaban la ambicién de Villanueva Cervantes.
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Introduccion

Durante las primeras décadas del siglo xv1, la capital novohispana fue escenario de
la integracion de una sociedad compuesta por europeos e indios fundamentalmente,
pero el mestizaje no sélo se dio en el aspecto bioldgico, sino también en el cultural; se
intercambiaron modos de vida, costumbres y conocimientos, entre ellos el médico. En
ese periodo de adaptacion se fue evidenciando la necesidad de organizar la sociedad
que se estaba conformando, por lo que la poblaciéon peninsular contempl6 el aspecto
religioso, el juridico y el educativo. Este diviso la apertura de escuelas para indigenas,
de primeras letras y de ensefianza agricola y artesanal; colegios para los espafioles y sus
hijos, la introduccion de la imprenta en 1539 y la fundacién de una universidad, la ins-
titucién mas importante a interés del tema que trataremos en las paginas subsecuentes.

Con la firma del entonces principe Felipe (mas tarde Felipe II), a nombre de su padre
Carlos I de Espafiay V de Alemania, la real cédula del 21 de septiembre de 1551 auto-
riz6 la creacion de la institucién cultural mas importante que tendria Nueva Espaia:
la universidad.

Con la fundacidn de la Real Universidad de México, se crearon varias citedras, las
de Teologia, Derecho Canonico, Civil, Artes, Retorica y Gramatica que se inaugu-
raron en 1553. Pese a las necesidades médico-sanitaristas que se advirtieron desde
el encuentro de las dos culturas, en esos primeros afios de la Universidad sélo se
revalidaban titulos de los médicos espafioles que arribaban a Nueva Espaia, pero no
se impartia catedra alguna sobre Medicina. Pasaron muchos afios y dificultades para
que pudiera inaugurarse la primera catedra de esta indole, la de Prima de Medicina
que en este 2019 cumple 440 afios de su primera lectura. En ese contexto, nuestra in-
tencion consiste en narrar el hilo de propuestas, necesidades, cédulas y reformas que
culminaron en la catedra Prima de Medicina, que significa el comienzo institucional
de los estudios médicos en México.
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Una universidad donde se lean todas las facultades y ciencias

Pese a que en los primeros afios del virreinato se abrieron instituciones educativas
para diversos sectores de la poblacidon, como los establecimientos franciscanos para
la instruccion de naturales y colegios para los criollos o espafioles puros, se requeria
una institucion de educacion superior que pudiera emitir grados universitarios, ne-
cesarios para que los hijos de los espaioles tuvieran acceso a los puestos eclesiasticos
y civiles.!

Fray Juan de Zumarraga, nombrado obispo de la nueva sede de México en 1527, se
refiere a esta urgencia en las instrucciones que da a sus procuradores ante el Concilio
Universal, fray Juan de Osseguera y fray Cristobal de Almazan en febrero de 1537, en
cuyo articulo 7 describe:

[...] no hay Universidad de Letras a donde recurrir y las demas partes estan tan
distantes, que de ellas nos podamos informar, erramos en lo que habemos de
hacer; parece que no hay parte alguna de cristianos donde haya tanta necesidad
de una Universidad adonde se lean todas las facultades y ciencias y Sacra Teo-
logia [...]. Por lo tanto, suplica a S.M. el Obispo, mande en todo caso establecer
y fundar en esta gran Ciudad de México una Universidad en que se lean todas
las facultades que se suelen leer y ensefiar en las otras Universidad, y sobre todo
Artes y Teologia, pues de ello hay mas necesidad.”

Asimismo, el virrey Antonio de Mendoza propuso en su momento una fundacion
similar que sirviera para que los hijos de los espaiioles ya establecidos en la ciudad de
México “fueren industriados en las cosas de nuestra santa fe catolica y en las demas
facultades”?® El proceso necesario para que estos propositos se materializaran tuvo
lugar entre 1537 y 1551.

La orden definitiva llegé el 21 de septiembre de 1551 cuando la Corona espafola
mand¢ fundar la Universidad por medio de tres cédulas firmadas por el principe
Felipe en la ciudad de Toro, donde se establecia:

! Cfr. Martha Eugenia Rodriguez Pérez, “La Real y Pontificia Universidad y las catedras de medicina”
en Aguirre Beltran Gonzalo (coord.), Medicina novohispana. Siglo xv1, t. 11 de Historia general de la
Medicina en México, p. 261.

? “Instrucciones de don Fray de Zumarraga a sus procuradores ante el Concilio Universal’, en Mariano
Cuevas, Documentos inéditos del siglo XVI para la Historia de México, México, p. 65.

? Cristobal Bernardo de la Plaza y Jaén, Crénica de la Real y Pontificia Universidad de México: escrita en
el siglo xvir, p. 9.
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Por quanto, asi por parte de la Ciudad de Tenuxtitlan, México, de la Nueva
Espana; como de los prelados y religiosos del, y de don Antonio de Mendoza,
nuestro Visorrey que ha sido de la dicha Nueva Espaiia, ha sido suplicado fué-
semos servidos de tener por bien que en la dicha Ciudad de México se fundase
un Estudio e Universidad de todas ciencias, donde los naturales y los hijos de
espailoles fueren industriados en las cosas de Nuestra Santa Fe Catolica y en las
demas facultades, y les concediésemos los privilegios y franquezas y libertades
que asi tiene el Estudio e Universidad de la Ciudad de Salamanca, con las limi-
taciones que fuésemos servidos.*

La Corona espaiiola quedé como patrona de la Universidad, representada en Nueva
Espana por la figura del virrey, por lo que se le concedio el uso de las armas de Castilla
y Leon en su escudo.

La apertura de la universidad tuvo lugar el 25 de enero de 1553 mediante ceremonia
publica presidida por el sucesor de Antonio de Mendoza, el virrey Luis de Velasco. En
el acto se cantd misa solemne y el licenciado Francisco Cervantes Salazar pronuncié
una oracion latina. El primer rector fue el doctor Antonio Rodriguez de Quesada,
oidor de la Real Audiencia de México.”

Mas tarde, el 7 de octubre de 1595, la universidad fue declarada pontificia por el papa
Clemente VIII, con lo que se otorgd a la universidad mexicana el goce de los privile-
gios de las universidades de los dominios espafoles.®

La universidad se regia por un claustro, a la usanza de las universidades espaiolas,
integrado por un rector, el maestrescuela y los catedraticos. El rector se encargaba
de vigilar el correcto funcionamiento de la universidad y juzgar faltas o delitos. Se
suponia que el ocupante del cargo se elegiria anualmente de entre los integrantes del
claustro, alternandose entre un rector seglar y uno eclesiastico, aunque esta norma no
se sigui6 con puntualidad, de hecho, hubo ocasiones en las que se eligié como rector
a un oidor de la Real Audiencia, como fue el caso de Pedro Farfan.

El rector se auxiliaba de ocho conciliares o consejeros y dos diputados, quienes se
encargaban de vigilar la economia. Al igual que el rector, éstos ocupaban su cargo
durante un afo, lo que suponia un periodo muy breve para concretar los objetivos
establecidos en cada ciclo. A partir de la bula papal que concedia a la Universidad
el caracter de pontificia, el orden eclesiastico fue representado por el maestrescuela

* Ibidem, p. 357.
* Cfr. Jorge Ignacio Rubio Maié, El virreinato: Obras puiblicas y educacion universitaria, p. 240.
¢ Cfr. Martha Eugenia Rodriguez Pérez, op. cit., p. 262.
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o cancelario, quien se encargaba de vigilar la rectitud y moral de los estudiantes, asi
como de otorgar los grados académicos en la catedral.”

Las constituciones: herencia medieval salamantina

En la real cédula de 1551, se establecié que la Real Universidad se regiria por las or-
denanzas de la Universidad de Salamanca, incluyendo libertades, privilegios y fran-
quicias. En un primer momento, el virrey don Luis de Velasco, la Real Audiencia y
el primer claustro pusieron en practica la orden; sin embargo, las constituciones de
Salamanca probaron ser inadecuadas para abarcar las particularidades propias de las
nuevas tierras y en 1569, el rey Felipe II expidié una nueva cédula donde se ordenaba
poner remedio.?Al afio siguiente, el 16 de septiembre, se reunio el claustro en pleno y se
encomendd al doctor Pedro Farfan, perito en leyes y canones, estudiar y modificar las
constituciones. Después de analizarlas, el doctor Farfan presento el resultado el 18 de
agosto de 1580: simplificé las constituciones salmantinas, de 78 articulos, quedaron 23.°

Las normas del doctor Farfan fueron las primeras de lo que serian cuatro cuerpos
normativos universitarios utilizados a lo largo del periodo colonial. El 22 de mayo
de 1583, Felipe II pidi6 una nueva revision de los estatutos universitarios al visitador
general, el arzobispo don Pedro Moya de Contreras, quien los presenté al claustro el
28 de mayo de 1586," pero fueron abolidos por la Audiencia el 10 de julio de ese mis-
mo afo. Sin embargo, tuvieron cierta vigencia hasta 1626, cuando el virrey Rodrigo
Pacheco y Osorio, marqués de Cerralvo, ordend un nuevo proyecto de estatutos. En
suma, aunque ninguna de estas constituciones puso fin a los problemas en el gobier-
no de la Universidad, si se convirtieron en la base para la reforma del obispo Juan
de Palafox y Mendoza, quien redactd una serie de estatutos nuevos en 1645, que se
aplicarian durante todo el periodo virreinal."

Los inicios de la Facultad de Medicina

La Real Universidad de México organizé su enseflanza a través de facultades: Artes,
Teologia, Derecho, Cénones y Medicina, en las que las citedras contaban con una

7 Cfr. Ibidem, p. 263.

8 Julio Jiménez Rueda, Las constituciones de la antigua Universidad de México, p. 2.

°Cfr. Alberto Maria Carrefio, La Real y Pontificia Universidad de México 1536-1865, p. 80.

1 Cfr. Luis E. Rodriguez San Pedro Bezares y Juan Luis Polo Rodriguez, Fuentes, archivos y bibliotecas
para la historia de las universidades hispdnicas, p. 124.

! Jorge Ignacio Rubio Maiié, Introduccién al estudio de los virreyes de la Nueva Espafia 1535-1746, p. 262
(publicacién nim. 64).
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jerarquia propia. La mas importante era la catedra prima que se impartia a prime-
ra hora de la manana y después la de visperas, leida a primera hora de la tarde. El
puesto de catedratico en ambos casos gozaba de salarios mas altos y se podia otorgar
a modo de “propiedad”, es decir, de forma vitalicia, mientras que las “temporales” se
asignaban por un periodo de cuatro afos."

En el Viejo Continente era comun que las escuelas que impartian cursos estuvieran
diferenciadas del cuerpo colegiado que podia otorgar grados, por lo que la Facultad
de Medicina comenz6 a funcionar al mismo tiempo que la Universidad, en 1553,
pero mediante el proceso de “incorporacion’,” es decir, restringiendo sus actividades
al otorgamiento de grados, sin dedicarse a la docencia.

Los médicos llegados de Europa solicitaban su incorporacién presentando documentos
que probaran la validez de los titulos que hubieran obtenido en Espania, tras lo cual la
Universidad de México verificaba si las pruebas eran aceptables para proceder a incor-
porar al médico, otorgandole los grados correspondientes con los mismos derechos,
obligaciones y prerrogativas que tendria un egresado de ésta. El primer médico que
recibid la incorporacién de su titulo fue Juan de Alcazar en agosto de 1553. En total
fueron 12 médicos los que solicitaron su incorporacién antes de que se fundara la
primera catedra de Medicina.

Una de las razones por las que la Facultad de Medicina tardd varios afios en crear
su primera catedra podria ser la incertidumbre que existia sobre su capacidad para
garantizar un flujo suficiente de alumnos que al graduarse lograsen encontrar un
campo de trabajo idoneo. Otra razén podria ser que se pensara que con la incorpo-
racion de titulos se cubrian las necesidades médico-sanitaristas. El caso es que desde
los inicios del México virreinal hubo una fusion de la medicina europea y la indigena,
de lo que llegaba a resultar una actividad médica un tanto desorganizada.'* Ambas
medicinas observaban concepciones similares respecto al papel de lo frio y lo caliente
como factores causales en el proceso de enfermedad, asi como un “organicismo fisio-
légico”; es decir, la teoria de los humores para los europeos y la nocién indigena del
equilibro corporal.’®

12 Cfr. Maria del Pilar Martinez Lépez Cano, Rodolfo Aguirre Salvador et al., La universidad novohispana
en el Siglo de Oro: a cuatrocientos afios de el Quijote, pp. 39 y 40.

13 Gerardo Martinez Herndndez, “La comunidad de la Facultad de Medicina de la Real Universidad de
Meéxico en el siglo xvI y XvII a través de las fuentes de Archivo’, en Estudios de Historia Novohispana,
pp- 10y 11.

" Cfr. German Viveros Maldonado, Hipocratismo en México. Siglos xv1 al xvii1, pp. 64y 65.

1> Carlos Viesca Treviiio, Medicina virreinal, p. 40.
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De hecho, la tendencia de los primeros médicos que incorporaron sus titulos en Nueva
Espafa fue conocer y apropiarse de los recursos medicinales indigenas para asimi-
larlos a la alopatia galénica. Desde el encuentro de las dos culturas, se le dio un valor
propio a la medicina indigena, como se constata, por ejemplo, en el Colegio de la
Santa Cruz de Tlatelolco, inaugurado el 6 de enero de 1536. En ¢l se llegd a impartir
medicina, terapéutica y pequena cirugia. Estas materias se ensefiaron en el nuevo co-
legio conforme a las practicas y usos indigenas, por lo que los profesores debieron ser
médicos viejos y experimentados de Tlatelolco. Recuérdese que Tlatelolco conservd
un gobierno como ciudad independiente hasta 1580 y que el ejercicio de sus médicos
indigenas no sélo era tolerado, sino reconocido y apreciado por los espafioles.

La inauguracion de la Catedra Prima de Medicina

La primera consulta que se realiz6 para evaluar la conveniencia de establecer una cate-
dra de Medicina tuvo lugar el 9 de septiembre de 1575 cuando el rector Bernal Valdés
de Cancamo se reunio con el claustro. Por un lado, el doctor Juan de la Fuente apoyaba
la creacion de la catedra y por otro, los doctores Pedro Lopez y Bartolomé de Valpuesta
actuaron como opositores, argumentando que ain no era necesario y que habia asun-
tos mds apremiantes que atender, como la concesiéon de una nueva posicion para el
maestro Diego Frias, quien habia sido removido de la catedra de Retdrica.

La discusion tomo su tiempo; se retomo hasta el 12 de diciembre de 1576. En esa fecha se
reunio el claustro encabezado por el rector, el doctor Arteaga Mendiola y se determind
someter la decision sobre el estado de las catedras al parecer de la Corona.’ El rey Felipe
IT se intereso en el asunto y aprobo la peticion. El 11 de enero de 1578 se estableci6 cual
seria la finalidad de la fundacion de la catedra de Medicina en Nueva Espafia’” y el 13 de
mayo del mismo afio, la Real Audiencia mandé: “que en la dicha Universidad se crie y
ponga la dicha Catedra de Medicina, y para que de aqui en adelante se lea y halla curso de
ella, la sefialaban y sefialaron ciento y cincuenta pesos de oro de minas para que los halla
y lleve de salario la persona que la leyere conforme a los Estatutos.™®

El 14 de junio del mismo afio se publicé su oposicion y el inico médico que se present6
para leerla fue el doctor juan de la fuente, el mismo que habia abogado por su creacion.

!¢ Cfr. Francisco Fernandez del Castillo, La Facultad de Medicina segiin el archivo de la Real y Pontificia
Universidad de México, p. 15.

17 Cfr. Rodriguez Pérez, Martha Eugenia, op.cit., p. 265.

'8 Archivo General de la Nacién (aGN), Ramo Universidad (ru), vol. 89, f. 4, en Gerardo Martinez
Hernandez, “La comunidad de la Facultad de Medicina de la Real Universidad de México en el siglo
Xv1y xvIl a través de las fuentes de Archivo”, en Estudios de Historia Novohispana, p. 12.
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ocho dias después, por ser el unico candidato, se le adjudic6é de forma temporal, es
decir, por un periodo de cuatro afios con un salario de 150 pesos de minas anuales.
la leccién inaugural de la catedra prima de medicina de la real universidad de méxico
tuvo lugar el miércoles 7 de enero de 1579, hace exactamente 440 afos.

Sobre los origenes de Juan de la Fuente, se ha estimado que debi6 nacer alrededor de
1530 en Mallorca. En 1562 solicit6 y obtuvo licencia para trasladarse a Nueva Espana y
para el 29 de enero de 1563 ya se encontraba en la Ciudad de México.

Al llegar pidi6 la incorporacién de sus titulos a la Universidad de México, afirmé
haber estudiado en la Universidad de Sigiienza y presentd grados otorgados por la de
Sevilla. Esta combinacion no era extrafia. La Facultad de Medicina de la Universidad de
Sigiienza era razonablemente buena y no muy costosa como las de Salamanca y Alcala
de Henares, por lo que muchos estudiantes de menores recursos se inscribian en ella®” y
luego se graduaban en alguna otra. Lo mds probable es que Juan de la Fuente se graduara
en Sevilla hacia 1550 y se instalara ahi para ejercer. En México, la Universidad acepté
como valido el titulo otorgado por la Universidad de Sevilla, por lo que incorporé su
grado de doctor el 14 de abril de 1563. Paralelo a su labor académica, De la Fuente se
desempeiné como protomédico, como médico del Tribunal del Santo Oficio, visitador
de boticas en tres ocasiones, en 1580, 1582 y 1585 y finalmente como catedratico de
Prima de Medicina, puesto que ocup6 hasta su muerte.

El martes 10 de julio de 1582 el doctor Juan de la Fuente concluy6 el primer periodo
de cuatro afios como titular de la catedra de prima, por lo que ésta quedd vacante
hasta que el martes 31 del mismo mes, cuando el rector dio su voto para que De la
Fuente volviera a ocuparla sin definir un periodo para ello y finalmente, el 10 de
noviembre del mismo afio, el claustro decidi6 darle la catedra en propiedad.

La catedra Prima de Medicina se impartia a la nueve de la mafana y al principio toda
la ensenanza era dictada por un sélo profesor, Juan de la Fuente. En los estatutos de la
Universidad de Salamanca, adoptados por el virrey don Luis de Velasco, se establecia
el método de ensefianza, el cual consistia en dos actos: la leccion y la disputa. En la
leccion, el catedratico impartia su clase durante una hora, la primera media hora
estaba dedicada al dictado de los libros de las grandes autoridades y en la segunda
se dedicaba a explicar el texto, comentar o hacer otras observaciones. En la leccion
el unico que hablaba era el profesor y si alguno de los alumnos queria hacer algin
sefialamiento o presentar una duda debia acudir al terminar la hora. La disputa se

1 Carlos Viesca Trevifo y Patricia Aceves Pastrana, “Juan de la Fuente, primer catedratico de medicina en
la Real y Pontificia Universidad de México’, Revista Médica del Instituto Mexicano del Seguro Social, p. 452.
2 Cfr. Ibidem, pp. 453 y 454.
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llevaba a cabo los sdbados, cada 15 dias, y se trataba de un acto solemne en el que
los maestros y alumnos se presentaban para discutir los temas vistos en la leccion.
También se les conocia como “sabatinas”, “magistrales” o “conclusiones”. Al finalizar
el afio, el profesor entregaba las notas por escrito para ser conservadas en el archivo

universitario.?!

Los primeros alumnos fueron pocos. La primera generaciéon de bachilleres que
se gradud en 1582 contaba con cinco estudiantes. El ciclo escolar comenzaba al
dia siguiente de la celebracién de san Lucas, el 19 de octubre y terminaba el 7 de
septiembre. Aparte de las vacaciones generales, los alumnos contaban con dos
periodos de descanso: el primero era el asueto de Navidad hasta el dia de Reyes y el
segundo, el de Pascua, entre el domingo de Ramos yla fiesta de Cuasimodo, celebrada
el domingo que sigue al de la Resurreccion. Los jueves estaban destinados al repaso
de las lecciones y no faltaban los dias de descanso esparcidos a lo largo del ciclo.
Como parte de su preparacion, los alumnos también tenian que asistir a actividades
literarias llamadas “lectura de diez lecciones o actos publicos”. En estos eventos se
realizaban concursos de elocuencia y desafios verbales relacionados con las catedras
de la facultad donde se hiciera el acto. El objeto era que los alumnos pusieran a
prueba su agilidad mental frente a la comunidad universitaria haciendo uso de la
dialéctica y su capacidad de memorizacién como principales herramientas.*

Los estatutos universitarios dictaban que los estudiantes que aspiraran a estudiar Medi-
cina contaran con un grado previo, que fue el de bachiller en Artes, que contemplaba el
trivium (gramatica, retdrica, dialéctica) y el cuadrivium (aritmética, geometria, astrologia
y fisica).

El objetivo era asegurarse que aquellos alumnos que se enrolaran en la catedra de
Medicina contaran con un bagaje de conocimientos de filosofia, humanidades y otros
aspectos de cultura superior. Por un lado, se consideraba tan necesario que el mismo
profesor de Prima de Medicina, Juan de la Fuente, tuvo que obtener un grado como
maestro en Artes para conservar su catedra. Por otro lado, la fisica todavia no se aso-
ciaba a la experimentacion y comprobacion de hipétesis, en ese momento se entendia
como el estudio de los fendmenos que se percibian a través de los sentidos.”* De ahi
que se considerara primordial que el futuro médico hubiera estudiado los ocho libros
de la Fisica de Aristdteles antes de enrolarse en la Prima de Medicina. Después de
todo, no es casualidad que los médicos se designaran “phisicos” y que hasta la fecha,
uno de los nombres que recibe en inglés sea “physicien”

! Cfr. Martha Eugenia Rodriguez Pérez, op. cit., p. 267.
22 Cfr. Gerardo Martinez Hernandez, op. cit., p. 27.
 Cfr. Francisco Fernandez del Castillo, op. cit., p. 21.
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Contenido de la catedra

Durante el primer afo de la catedra Prima de Medicina se lefan los textos de Galeno
relativos a la teoria de los elementos y los humores, asi como un poco de anatomia
con base en el libro De usu partium. Como lecturas opcionales para poder emitir un
diagndstico se apuntaban los escritos sobre el pulso y la orina. En el segundo afo
se estudiaban otros textos galénicos, como De la diferencia de las fiebres y De ars
curativa ad glauco, como base de la terapéutica medicamentosa. Durante el tercer
afno se introducian los Aforismos, de Hipocrates e incluso el noveno tomo de la obra
de Rhazés, médico persa del siglo 1x y finalmente, el altimo afio incluia el estudio de
los textos galénicos El estudio de las crisis, Los dias decretorios y el Methodo medendi,
considerado como el gran libro de terapéutica galénica.** Eventualmente se fueron
recopilando algunos textos como fue el Articella o Ars parva, compendio escolar for-
mado por aforismos hipocraticos.

La concepcion médica que se ensefiaba en las aulas era la de la teoria humoral hi-
pocratico-galénica en la que la salud giraba alrededor del equilibrio de los cuatro
humores que componian el organismo, sangre, bilis, flema o pituita y bilis negra,”
mientras que su desequilibrio generaba la enfermedad. El concepto de lesién orgdnica
no se concebia atin. Asimismo, los humores se correspondian con los elementos, aire,
fuego, agua y tierra, que al combinarse en el cuerpo humano determinaban el carac-
ter del individuo, colérico, sanguineo, bilioso o flematico. Estas ideas se arraigaron en
la Universidad novohispana hasta finales del siglo xv111.

Visperas de Medicina y la consolidacion de los estudios médicos

Al acercarse el cambio de siglo, se propuso una nueva reforma a los estudios médicos.
En abril de 1598, el virrey conde de Monterrey considerd que la ensefianza médica
en la Universidad no era satisfactoria y para remediarlo propuso que se llamara a un
médico directamente de Espaia para que ocupara una catedra de Medicina en pro-
piedad. Como resultado, el 9 de diciembre del mismo afo se publicaron los edictos
necesarios para que se leyera una catedra de visperas en Medicina. La esperanza del
conde de Monterrey de otorgar la catedra a un peninsular se vio defraudada y los
médicos que se presentaron a competir por la catedra fueron formados en la univer-
sidad mexicana; Diego de los Rios, Juan de Plasencia, Juan de Cardenas y Francisco
Gomez. El 23 de diciembre de 1598 se llevo a cabo la votacion y se otorgé la catedra

2 Cfr. Carlos Viesca Trevifio, op. cit., pp. 456 y 457.
» Cfr. Francisco Fernandez del Castillo, op. cit., p. 18.
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al doctor Juan de Plasencia, quien la empez6 a leer el 7 de enero de 1599,* cumplién-
dose actualmente 420 afos de su fundacion.

Con la creacién de esta segunda catedra se modificé el plan de estudios. La de Prima
de Medicina estudiaria la anatomia y el cuerpo sano, en tanto que la de Visperas se
enfocaria al cuerpo enfermo y la terapéutica. Para esta ultima catedra se leyeron los
Aforismos, pronésticos y epidemias, de Hipdcrates, asi como El canon, de Avicena (980-
1037), particularmente los capitulos sobre los elementos de la naturaleza y los humores,
las causas y sintomas de las enfermedades, la terapéutica y la materia médica.

En el siglo el xvi1, quedo consolidada la carrera de Medicina. A las catedras de Prima
y Visperas se sumaron las de Método Medendi (1621), Anatomia y Cirugia (1621) y
Astrologia y Matematicas (1637).

Tras hacer una peticion al rector de la Universidad para crear una tercera catedra de
Medicina, “[...] con la cual habra aventajados médicos y peritos para que acierten a cu-
rar con ciencia y experiencia todo género de enfermedades [...]” se otorgo la licencia
al doctor Cristobal Hidalgo y Vendabal, quien empez6 a leer la catedra de Método Me-
dendi sin recibir salario alguno. El contenido de la asignatura, iniciada el 17 de febrero
de 1621, consistié en estudiar el método de curar o terapéutica médica y farmacia, to-
mando en cuenta los recursos terapéuticos simples y compuestos. Todo ello apoyado en
los métodos curativos de Galeno, quien a su vez se basé en la materia médica de Dios-
corides (40-90 d. C.), Acerca de la materia medicinal y de los venenos mortiferos, impor-
tante farmacopea que presenta alrededor de 600 plantas y sus propiedades medicinales.

Una vez creada la catedra de Método Medendi, en 1621, entré en vigor la real pragma-
tica de 1617, donde se estipulaba que para que la Universidad pudiera emitir grados
académicos, debia contar al menos con tres catedras de medicina: las de Prima, Vis-
peras y Anatomia y Cirugia. Al cabo de varios meses y sin existir dudas respecto a que
la cirugfa era un método terapéutico, el 29 de noviembre del mismo 1621, Hidalgo y
Vendabal empezd a leer otra citedra, la de Anatomia y Cirugfa, argumentando que no
era necesario impartirlas por separado. Es decir, se fusionaron la catedra de Método
Medendi y la de Anatomia y Cirugia. Seria hasta 1666 cuando se reabre la primera,
de manera independiente.

Respecto a la catedra de Anatomia y Cirugia se leyé a Galeno, De usu partium. Asi-
mismo, la Facultad poseia un esqueleto sobre el cual se daban lecciones a los es-
tudiantes. Por otra parte, los estatutos universitarios dictados por Palafox en 1645

% Cfr. Gerardo Martinez Hernandez, op. cit., pp.13 y 14.
7 Cfr. Francisco Fernandez del Castillo, op. cit., p. 111.
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ordenaban que cada cuatro meses se hicieran “anatomias” en el Hospital Real de Na-
turales, mandato dificil de cumplir. Sin embargo, en el marco de esta asignatura, el
maestro Andrés Martinez de Villaviciosa y el doctor Juan de Correa, cirujano del
Santo Oficio, realizaron por primera vez en México una diseccién con fines didac-
ticos. El hecho tuvo lugar en el Hospital de Jesus en 1646, usando el cadaver de un
ajusticiado. La demostracion fue presenciada por la comunidad especializada en la
salud, protomédicos, médicos, cirujanos, cursantes y practicantes, sentando las bases
para continuar el método didactico.

La ultima catedra que conformaria la carrera médica fue la de Astrologia y Matema-
ticas establecida en 1637. Estudiaba el vinculo macrocosmos-microcosmos o univer-
so-cuerpo humano. Esta concepcién del hombre adquirié desde la Grecia clasica una
significacion césmico-fisioldgica, mas que cdsmico-religiosa. En esta catedra se leyeron
a los autores antiguos, como en las otras materias, y también a los modernos, como fue
el caso de Copérnico, lo que advierte de su actualidad. Entre los textos asignados figu-
rd, por ejemplo, el Almagesto, de Ptolomeo, quien formul¢ la teoria geocéntrica, pero
también Sobre las revoluciones de los cuerpos celestes del ya mencionado astrénomo
renacentista que planteaba la teoria heliocéntrica.

Al mediar el siglo xv11, qued6 finalmente consolidada la carrera de Medicina que se
sustentaba en el modelo médico humoral y en el método didactico tedrico-practico
que se impuso a partir de la practica de disecciones o “anatomias”. El estatus alcanzado
se debid a un trabajo conjunto, las autoridades universitarias, los catedraticos y el Real
Tribunal del Protomedicato, organismo que regulaba el contenido de los estudios mé-
dicos, incluyendo la seleccion de libros de texto y el examen requerido para ejercer, ya
fueran médicos, cirujanos, farmacéuticos o flebotomianos. El siglo xvii1 fue testigo de
la creacion de otras catedras médicas que estuvieron vigentes hasta la supresion de la
Real y Pontificia Universidad de México.

A manera de conclusion

La apertura de la catedra Prima de Medicina hace precisamente 440 afios (7 de enero de
1579) significé un gran acontecimiento. Es el inicio de los estudios médicos en México,
que contintan hoy en dia, con todas las transformaciones que el tiempo impone. En el
mismo siglo xvI se evidenci6 la necesidad de tener médicos formados bajo los para-
digmas europeos; el primer paso consistié en incorporar los titulos de los especialistas
procedentes de Espafia, como ocurrié de inmediato, en el mismo afio en que se inau-
gur6 la Universidad. Por tanto, las primeras actividades de la Facultad de Medicina no
fueron las docentes, sino las enfocadas a revalidar los estudios y titulos emitidos por las
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universidades espanolas. Después del primer logro, la imparticion de la catedra Prima,
gradualmente se fue conformando el plan de estudio médico, hasta consolidarse en 1637
con la catedra de Astrologia y Matematicas. Asimismo, fue en el siglo xv11 cuando se pas6
de una formacién libresca a una ensefianza tedrico-practica que se hacia indispensable en
la carrera de Medicina. En ese contexto, podria cumplirse el objetivo que llevé ala Corona
a abrir una Facultad de Medicina, “para que los vasallos gocen de larga vida y salud”
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Introduccion

Actualmente resulta extrafilo comprender que la antigua capital del imperio Mexica
estaba conformada por vialidades acuaticas, usadas mayormente para el transito de
las embarcaciones. Gracias a este episodio nautico, se gestaron pequeias poblacio-
nes (Ecatepec, Tenayuca, Azcapotzalco, Mixcoac, Chapultepec, Culhuacan, etc.) a las
orillas del lago de Texcoco. La red de canales jugé un papel clave en el crecimiento y
desarrollo de la ciudad, ya que éstos impulsaron y ampliaron las actividades mercan-
tiles del lugar. Con el transcurrir del tiempo, las localidades generadoras del dinamis-
mo economico de la cuenca del Valle de México, se unificaron para conformar una de
las urbes mas grandes del planeta.

El cambio de ciudad lacustre a ciudad de asfalto no se dio de manera inmediata. Las
noticias que llegaban de Europa de temas relacionados con la maquina de vapor, hi-
cieron que en nuestro pais se comenzaran a gestar nuevos proyectos de navegacion
en rios y lagos con el uso de la nueva tecnologia. Fue asi que la fuerza humana se vio
sustituida por el pirdscafo,' y estos a su vez por carruajes que eran movidos con ener-
gia animal, finalmente todos estos transportes fueron reemplazados por los vehiculos
automotores.

Mas de cuatro siglos durd la navegacion en México, con la llegada de los espaiioles,
las constantes inundaciones y el deseo del progreso, la estructura de la ciudad obliga-
damente sufrié cambios. Las transformaciones estéticas en el paisaje trajeron consigo
la desaparicion de las vialidades hidricas y con ello la conformacion de un espacio
vial propio del pensamiento novohispano, situacién que es posible constatar hasta
nuestros dias en el primer cuadro de la recién nombrada Ciudad de México (cDMX).

La ciudad es producto de la dinamica social generada desde que el ser humano apa-
reci6 en el mundo. Por ello, es posible decir que no es un hecho aislado ni lineal, pues

' Barco movido a través de turbinas de vapor.
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debe su desarrollo a un entramado social, econdémico, politico, cultural y tecnologico
(todo ello resultado de la evolucion humana). También es verdad que parte de los ori-
genes de las ciudades fue gracias a la movilidad que aquellos primeros seres humanos
tuvieron sobre la faz de la tierra. Lewis Mumford dice que la vida humana debe su
desarrollo a dos factores: el movimiento y asentamiento de los grupos humanos. Ya
que “en cada una de las escalas de la vida se cambia movilidad por seguridad o, a la
inversa, inmovilidad por riesgo”.?

La supervivencia de aquellos primeros individuos sobre la faz de la tierra guarda una
enorme concordancia con la vida animal. Mumford escribe, “la division del trabajo, la
diferenciacion de castas, la practica de la guerra, la institucién de la realeza, la domes-
ticacion de otras especies y el empleo de la esclavitud existian en ciertos imperios de
hormigas”? En tal sentido seria muy posible afirmar que si la principal necesidad
de aquellos primeros grupos sociales (la barbarie)* fue el resguardo, dicha situacion
seguramente se dio imitando el refugios de los animales (copas de los arboles o las
cuevas) para protegerse de las inclemencias naturales como la lluvia, el viento, el sol,
la noche e incluso para poder estar seguros de los depredadores. Sin embargo, pronto
este tipo primitivo de existencia se vio en la urgencia de migrar de un sitio a otro
debido a que los alimentos del lugar se agotaban.

Asi, la primera forma de existencia humana fue conocida con el nombre de noma-
dismo, es decir, este tipo de individuos no contaban con un lugar de asentamien-
to especifico. Los seres se desplazaron de un sitio a otro en la medida en que iban
encontrando el consumo para su supervivencia y cuando se terminaba el consumo
del lugar, emigraban en busca de otro espacio que los abasteciera de alimento. Los
constantes desplazamientos terminaron por marcar rutas o caminos que los grupos
utilizaron de manera continua. Incluso previamente a que el ser humano surgiera
sobre la tierra, ésta ya habia sido “marcada y entrecruzada por los caminos, pistas y
sendas hechas por los animales”’

En el ir y venir se fueron haciendo caminos, mismos que después se utilizaron para
el intercambio comercial. Gracias a la movilidad de las personas encontraron sitios
fértiles donde comenzaron a formar las primeras civilizaciones. John Brinckerhoff

2 Lewis Mumford, La ciudad en la historia. Sus origenes, sus transformaciones y sus perspectivas, p. 11.

® Ibidem, p. 12.

* Es la primera forma de propiedad comunitaria, se presenta como primer presupuesto una comunidad
natural. Ellos se relacionan con la tierra ingenuamente como con la propiedad de la comunidad, y de
la comunidad que se produce y se reproduce mediante el trabajo vivo. Cada individuo se relaciona sélo
como miembro de esta comunidad, como propietario o poseedor. Véase Karl Marx y Eric Hobsbawn,
Formaciones econdmicas precapitalistas, pp. 84 y 85.

* John Brinckerhoft, Las carreteras forman parte del paisaje, p. 24.
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escribe, “fue la carretera, la senda o el camino lo que primero nos reunié en un grupo
o en una sociedad”. ¢ Aunque existe una gran dificultad por dar un origen especifico
del nacimiento de la ciudad, segin Mumford,’ las civilizaciones donde comenzaron a
moldearse fueron las regiones conocidas como Mesopotamia, Egipto, Palestina, Iran y el
valle del Indo. Ello porque eran zonas con tierras prosperas e idoneas para la agricultura
y ganaderia, producto de su cercania con los rios Tigris, Fufrates, Nilo, Jordan, etcétera,
de ahi la existencia de grupos familiares que vivian de la pesca, recoleccién, caceria, pues
el consumo y la produccién eran abundantes. En estos territorios de gran importancia
para la historia de la humanidad se gestaron los primeros centros urbanos de los que se
tienen registros histdricos. Algunas de esas ciudades fueron Jericd, Katal-Huyuc, Eridu,
Ur, Erech, Babilonia, Assur, Nippur, Tebas, Heliopolis.

No es entonces una coincidencia que todos los antecedentes de los primeros asenta-
mientos humanos que dieron origen a las primeras estructuras urbanas se originaran
cercanos a algun rio o contiguas a zonas maritimas. Tal fue el caso de las ciudades de
Harappa préximas a las cuencas del Indo y del Ganges, la civilizacién Shang germiné
en las llanuras fluviales del Rio Amarillo, el Imperio Inca se desarroll6 a lo ancho
de la costa del Océano Pacifico, de igual forma la capital de Mesoamérica conocida
como la Gran Tenochtitldn se edificé en el antiguo Lago de Texcoco. De ella se hablara
ampliamente en los parrafos posteriores.

La gran Tenochtitlan fue el principal asentamiento humano que dio origen a lo que
hoy es la Ciudad de México. Los aztecas establecieron su capital tomando como nu-
cleo principal una gran isla rodeada de otras mas pequenas ubicado todo ello al oeste
del lago de Texcoco. La ciudad se fue concretando y materializando de acuerdo con
la zona geograéfica del lugar, que obedecia esencialmente a los rios, canales y lagos los
cuales han sido de un significado importante en términos de movilidad desde épo-
cas ancestrales hasta nuestros dias. En el siglo xv1 Portugal estableci6 alrededor de
diecisiete focos urbanos en América, todos ellos en la costa de dicho continente. Al
interior del territorio la gestacion de las pequefias poblaciones se dio a lo largo de los
rios y caminos, por ese motivo la capital mexicana no fue la excepcién al fendmeno.
No en vano el Valle de México fue bautizado en el idioma nahuatl como el Anahuac
cuyo significado es: cerca del agua. Como todas aquellas grandes civilizaciones que
se constituyeron cercanas a zonas acuiferas, los antiguos pobladores de Tenochtitlan,
también aprovecharon el vital liquido para dar florecimiento a su pueblo y conver-
tirse en un lugar nautico. Bernardo de Balbuena® en su texto, Grandeza mexicana,
describe maravillosamente aquellos paisajes:

¢ Ibidem, p. 8.
7 Lewis Mumford, op. cit., p. 73.
8 Bernardo de Balbuena, Grandeza mexicana.
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Cruzan sus anchas calles mil hermosas acequias que cual sierpes cristalinas
dan vueltas y revueltas deleitosas, llenas de estrechos barcos, ricas minas de
provision, sustento y materiales a sus fabricas y obras peregrinas. Anchos ca-
minos, puertos principales por tierra y agua a cuanto el gusto pide y pueden
alcanzar deseos mortales. Entra una flota y otra se despide, de regalos cargada
la que viene, la que se va del precio que los mide [...].

Para los ciudadanos de la actual cpmx, es dificil imaginar que la antigua capital Mexi-
ca se conformaba por redes acuaticas, es decir, cuando Tenochtitlan estaba unida con
tierra firme por algunas calzadas como la de Nonoalco,’ los canales eran las principa-
les rutas de movilidad en el antiguo Valle de México. Gracias a este episodio hidrico
se fueron generando pequenas poblaciones como Ecatepec, Tenayuca, Azcapotzalco,
Mixcoac, Chapultepec, Culhuacan, etcétera, todas ellas ubicadas a las orillas del Lago
de Texcoco. Las vialidades nauticas jugaron un papel clave en el crecimiento y desa-
rrollo de la ciudad, ya que impulsaron y ampliaron la actividad econdmica del lugar."
Con el transcurrir del tiempo las localidades generadoras del dinamismo econdmico
de la cuenca del Valle de México se unificaron para conformar lo que ahora es una de
las urbes mas grandes del planeta, la cDMX.

Es preciso cuantificar numéricamente la cantidad de canoas que circulaban en el lago
de Texcoco para magnificar la realidad de aquel México hidrico. Carlos Sierra'! indi-
ca que la cantidad de canoas era entre ciento cincuenta mil y doscientas mil canoas
al aflo, mas de mil entraban diariamente, registrandose asi un total de veintiséis mil
doscientas cuarenta y seis cargas transportadas en canoas durante todo el periodo
(trecientos sesenta y cinco dias). Era tal la importancia de la navegacion que los pro-
yectos se dimensionaban en términos de canales y no de caminos terrestres. Asi,
en la época de la colonia se construy? el canal de Texcoco, bajo el mandato del vi-
rrey Iturrigaray (1803-1804), con el fin de beneficiar al comercio que venia de Tula y
Cuautitlan a la capital del virreinato. También es preciso decir que resultaba menos
costoso utilizar las aguas como vias de comunicacion que invertir en la construccion
de nuevos y mejores caminos por tierra. Aquel cuadro nautico es revelado y relatado
por Joel Poinset'> quien en su texto Notes on Mexico escribe:

muy temprano de mafana fuimos a pasear a lo largo de la orilla del canal de
la viga, mirando los botes y canoas, llenas con vegetales y decoradas con flores

® Véase Edward Calnek y Luis Unikel, Ensayos sobre el desarrollo urbano de México, pp. 11-66.
1 Los mexicas se dedicaban principalmente a actividades como la agricultura (en tierra firme y chinam-
pas), la pesca, recoleccion de la flora y fauna, etcétera.

"1 Carlos Sierra, Historia de la navegacion en la ciudad de México, p. 29.
12 Joel Poinset, Notes on México, p. 110.
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que rapidamente pasaban. Los indios hacian esfuerzos para ser ellos los prime-
ros en llegar al mercado. Nos paramos en un pequefio puente que atraviesa el
canal y vimos a lo largo de estas filas de botes en rdpido movimiento de ambos
lados. Todo ello fue una agradable y emotiva vista del lugar [...].

Al respecto, un escenario que ha sobrevivido en cierta medida a la mancha urbana
en nuestro México actual es Xochimilco, lugar que en la actualidad resulta ser un
espacio de diversion, esparcimiento y atractivo turistico por sus tradicionales paseos
en lanchas llamadas trajineras. Indudablemente este territorio reclama una nostalgia
histdrica por aquellos paisajes estéticos. Xochimilco muestra esa dicotomia del pasa-
do con el presente, un pasado geografico que fue trasgredido para transformar aque-
llas vias de transporte en donde no son ya las canoas aquellas que se deslizan sobre el
agua, sino vehiculos automotores rodando sobre caminos de asfalto.

Aungque infortunadamente lo que ayer era movido principalmente por o a través del
agua, hoy la transportacion o traslado de personas se hace principalmente utilizando
algun tipo de vehiculo, que en el mejor de los casos resultan ser transportes que no
dafan el medio ambiente. Claro ejemplo de ello es el caso de las bicicletas o el trans-
porte eléctrico, como el trolebus o el metro. Sin embargo, cada vez la movilidad de
aquella acudpolis™ se ha vuelto problematica y conflictiva. El traslado de las personas
se hace mayormente por vialidades pavimentadas, ya sea de asfalto o de cemento, in-
cluso se extienden de manera continua a algunos puntos del Estado de México (Em)
como Naucalpan, Tlalnepantla, Ecatepec, etcétera. La prolongacion entre el EM y la
cpMx ha merecido que la mancha urbana que conforman ambas entidades haya sido
nombrada, la Zona Metropolitana de la Ciudad de México (zmcm).

Los conquistadores y el disefio de las ciudades en América

Originalmente se ha mantenido la idea de que los espanoles conquistaron “El Nuevo
Mundo’, de acuerdo con Anthony Morris el descubrimiento y la colonizaciéon de las
Indias debe de ser crédito del reino de Castilla. Morris escribe, “desde su nacimiento
Castilla fue un reino movido por la belicosidad, el hambre y el celo religioso que
puso sus esperanzas en las guerras expansionistas y en la conquista para satisfacer
sus ambiciones”."* Ademas, Castilla tenfa una gran tradicién y experiencia maritima
que habia ganado en sus diversas incursiones en los mares alrededor de la peninsula
Ibérica, el Mediterrdneo y el Norte de Africa.

1 El concepto de acudpolis fue propuesto por el Instituto de Investigaciones Estéticas con motivo del
coloquio internacional e interdisciplinario en el afo del 2012 donde la tematica principal fue la relacion
entre la arquitectura y los espacios acuéticos.

' Anthony Morris, Historia de la forma urbana. Desde sus origenes hasta la Revolucién Industrial, p. 334.
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Aunque todas las poblaciones hispanoamericanas fueron planeadas urbanisticamen-
te bajo el mismo esquema, con el crecimiento de las mismas casi ninguna de ellas
conserva su traza original. De acuerdo con Woodrow Borah' entre 1492 y 1600 se
fundaron alrededor de trescientos pueblos y ciudades de poblacién europea. La ma-
yoria de los textos de historia afirman que todo comenzé con aquel viaje aventurero
de Cristébal Colon realizado en el siglo xv. Las localidades que desde aquellos pri-
meros descubrimientos se edificaron fueron principalmente bajo dos condiciones:
la primera es que eran puntos valiosos de suministro, y la segunda por ser sitios
estratégicos de enlace entre una ciudad y otra. Ejemplo de esto ultimo fueron los
centros urbanos de La Espafiola y Cuba que se utilizaron para fundar otras ciudades
como lo fue la misma ciudad de México. Un caso semejante lo muestra la ciudad de
Puebla que fue producto de las actividades econdmicas entre Veracruz y la comx. Por
ello, Puebla significé un sitio valioso para el descanso de los viajeros. Posteriormente
se convirtié un territorio agricola substancial para la ciudad de México, al mismo
tiempo que se desarroll6 una industria textil de gran importancia que incluso lleg6
a competir con productos provenientes de Venecia y Castilla. Esta misma ruta de
Veracruz-México también dio origen a los poblados de Orizaba y Cérdoba, que ger-
minaron gracias a ser un apeadero de caminantes.

La mayoria de los asentamientos humanos en el periodo novohispano que obtuvie-
ron el calificativo de pueblo o ciudad, estuvieron constituidos de vialidades rectas
que se intersectan unas con otras formando angulos de noventa grados. De igual
forma la estructura de estos sitios tienen forma de damero, es decir, el centro urbano
se constituye de un paralelogramo del tipo cuadrado o rectangular. La caracteristica
primordial de tales cuadrilateros es que sus cuatro lados forman angulos rectos entre
si. El damero de las ciudades novohispanas estaba constituido por una plaza y en la
periferia se establecian los edificios civiles y reales, asi como la iglesia principal. Si-
guiendo a Borah'® después del afio 1573, el uso del damero o plaza mayor fue un plan
estandar de los centros urbanos edificados por los espaiioles. Es preciso exponer aqui
dos ideas respecto al origen de disefio urbano conocido como damero. El primero es
que los espanoles retomaron el disefio del imperio romano, los cuales construyeron
diversas ciudades a todo lo largo y ancho del continente europeo, incluyendo desde
luego a Espafia. Morris'” argumenta que el origen y dependencia histérica de la reti-
cula se debe al equipo topografico rudimentario de aquella época. El cual inicamente
permitia medir longitudes y trazar angulos rectos, ello aunado a la rapidez con la que
se necesitaba realizar la subdivision del suelo urbano, explica sin dificultad por qué la
ventaja de utilizar el sistema reticular.

' Citado en Edward Calnek y Luis Unikel, op. cit., p. 71.
16 Ibidem, p. 77.
'7 Anthony, Morris, op. cit., p. 348.
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La traza de la ciudad de México estuvo a cargo de Alonso Garcia Bravo a través del
mandato de Hernan Cortés. Garcia Bravo se apego al esquema del damero, aunque
mantuvo casi en su totalidad el trazado de la plaza central de Tenochtitlan conser-
vando sus grandes calzadas y canales. Si bien, las calles formaban angulos de noventa
grados y estaban trazadas en linea recta, no se ajustaban en su totalidad a lo que
corresponderia como un trazado hipodamico exacto.”® Como ya se menciond, un
elemento primordial de las ciudades espaiolas era la plaza, lugar en donde la iglesia
se expresaba como la edificacién mas dominante, lo cual es posible constatar hasta
nuestros dias en la plancha capitalina de la copmx. Morris escribe: “la plaza central
debia situarse en el centro de la ciudad, de forma rectangular, ya que esta es la mejor
proporcion para las celebraciones [...] la iglesia debe de ocupar un sitio importante
en la plaza para acentuar su preeminencia simbolica”.' En la América hispana a dife-
rencia de los demas paises, Brasil constituye uno de los lugares en donde no fue utili-
zado el trazado de la plaza mayor, los conquistadores portugueses emplearon la idea
de la acropolis, es decir, las construcciones mas emblematicas se erigian en la parte
mas alta de la ciudad y fuera de los planos centrales de la misma se edificaba la iglesia.

También hubo casos excepcionales como fue el de los pueblos mineros cuyo disefio
de ciudad obedecia al desorden producto de la geografia del lugar, tomense como
ejemplos el caso de Zacatecas o Guanajuato. Gracias al desarrollo econdémico de estos
sitios productores se originaron zonas de produccién agricola a sus alrededores. La
razdén de ser de las regiones de agricultores fue el de proveer de alimentos a los traba-
jadores, asi como abastecer la alimentacion de los animales utilizados como fuerza de
trabajo. Ejemplo de lo anterior son las poblaciones de Irapuato, Salvatierra, Silao, en-
tre otras. Este desarrollo productivo trajo consigo la creaciéon de multiples vialidades
y caminos rurales que sirvieron para la comunicacion entre las nuevas poblaciones y
las ya existentes, asi como para la distribucién de productos.

Siguiendo con el caso de la ciudad de México, la traza de la capital sufri6 cambios con-
siderables debido al arribo de los espaiioles (Hernan Cortés llegé al lago de Texcoco en
noviembre de 1519) que comenzaron a edificar la ciudad bajo normas y patrones (ya
se han relatado con anterioridad). Sin embargo, debido a las fuertes inundaciones
que sufria la localidad se realizaron transformaciones irreversibles en su estructura,
los cambios en su estética fueron inconmensurables.

'8 Antequera es una ciudad espafola que ejemplifica el trazado exacto de damero.
1 Ibidem, p. 376.
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Las inundaciones y el cambio de la infraestructura
vial de la ciudad de México

El Valle de México por su situacion geografica siempre sufrié de constantes inunda-
ciones, por eso la produccién en el sistema de las chinampas fue casi de autoconsu-
mo, ya que no podia ser explotada de manera éptima para la comercializaciéon de los
productos debido a los aluviones. Esta afirmacion puede ser constatada por el gran
flujo de mercancias y de personas que trasladaban y mercadeaban productos prove-
nientes del exterior de Tenochtitlan (Sierra, 1973). La causa de que las chinampas
no pudieran dar beneficios econdmicos a sus propietarios fue debido al constante
problema de las crecientes fluviales. De acuerdo con Edward Calnek,” los Anales
de Tlatelolco registran en 1382 una inundacién que destruy6 la gran mayoria de las
chinampas. Producto de estos constantes desastres naturales se tomo la decision de
comenzar a realizar diversos proyectos de drenaje que fueron reduciendo el lago en
fracciones de agua cada vez menores.

Las inundaciones de 1950 y 1951 fueron el detonador del entubamiento de los ul-
timos rios que aun se encontraban en la cpmx siendo presidente de la Republica
Mexicana Adolfo Ruiz Cortines. Es preciso decir que aquellos rios por donde ante-
riormente corrian aguas cristalinas pasaron a ser afluentes de aguas negras, producto
de los desechos y contaminantes producidos por la ciudad. El proceso de entuba-
miento dio paso a la generacion de nuevas vialidades que sirvieron para “agilizar los
flujos de vehiculos” Entre 1953 y 1964 se entubaron ochenta kilometros de rios y
canales, por ejemplo: la calzada de la viga, que hoy en dia es una avenida importante
en el sistema vial de la cpmx. Este tipo de infraestructura permitié que los urbanistas
construyeran y proyectaran amplias avenidas y vias rapidas, siempre con el objetivo
de fomentar la fluidez del trafico automovilista.

Meéxico no fue el unico pais que atentd con tal gravedad en contra de su geografia y
estética natural, segiin Peter Krieger,* a lo largo del siglo xx en Estados Unidos y Ja-
pon se entubaron dos importantes redes de agua: Los Angeles River y las acequias del
barrio bajo de Shitamchi, ambas obras permitieron que los gobiernos disefiaran en
tales trayectorias autopistas acuaticas de alta velocidad. Muchas de las arterias viales
mas importantes en la capital mexicana se disefiaron por encima de las trayectorias
de los principales rios y canales de la antigua Tenochtitlan, por mencionar algunos:
el Canal de la Viga, el Canal de San Juan, el canal de la Merced, el canal de Tlatelolco.

Incluso las obras hidraulicas como el antiguo acueducto de Chapultepec sirvieron
como guia para la traza de lo que hoy conocemos como Avenida Chapultepec, la

2 Edward E. Calnek, “Settlement pattern and chinampa agriculture at Tenochtitlan’, p. 49.
2! Peter Krieger, Acudpolis, p. 33.
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cual esta cargada de un emblematico significado pues el acueducto distribuia el vital
liquido del cerro de Chapultepec a la apenas edificada Tenochtitlan, dicha obra de
ingenieria prehispanica fue necesaria para transportar agua limpia a la ciudad debido
a que el agua de los rios y canales de la capital Mexica no era potable.*

Todavia en el siglo x1x y XX, la cbMx continu6 sufriendo grandes inundaciones, con-
secuencia clara de haber transgredido el ecosistema natural de un sitio lacustre por
el de una ciudad que se construyo6 rellenado y secando lagunas, canales y rios. Bajo
la presidencia de Porfirio Diaz se construy6 EI Gran Canal para solucionar aquellas
inundaciones. Al respecto Peter Krieger escribe “aquella transformacion de los espa-
cios acuaticos por las calles de asfalto y de cemento proponia la idea de un pais mo-
derno y civilizado”* pero pronto la ciudad comenzé con problemas de hundimiento
de las construcciones, escasez del agua, inundaciones, etcétera, con lo anterior se
manifestaba todo lo contrario.

A manera de conclusion

Sin duda, efectos de la urbanizacién traen consigo consecuencias positivas y negati-
vas para los ciudadanos. La infraestructura vial permite mejorar las condiciones de
movilidad, generar vinculos sociales, actividades mercantiles, laborales y mas. Pro-
ducto del crecimiento y edificacién de la cpmx fue la creacion del ferrocarril mexi-
cano en el gobierno de Porfirio Diaz. La red ferroviaria conectd distintas ciudades de
la Republica Mexicana con su capital, lo cual trajo consigo beneficios econémicos a
lo largo y ancho del pais, incluso estimuld el deseo de muchos mexicanos por trasla-
darse y buscar mejores oportunidades en la comx. Luis Unikel* cree que la dindmica
de crecimiento urbano en la cDMX estd caracterizada por los fenémenos y aconteci-
mientos del progreso de la nacién, que comenzaron a generarse desde los primeros
inicios del proceso de urbanizacion en la capital mexicana. Este suceso convertiria a
la urbe en una de las metrépolis mas grandes del mundo.

La modernizacién de México y su progreso econémico se caracteriz6 principalmente
por la explotacion petrolera ya que trajo consigo el continuo desarrollo de vialidades
derivado de la incipiente industria automotriz, debido a que el petréleo garantizaba
la oferta de combustibles. De aquellos ultimos rios que recordaban la grandeza de
una civilizacion sustentada y formada en torno al agua solamente queda la nomen-
clatura de lo que fueron escenarios naturales.

22 Para mas informacion véase Eduardo Matos, “Chapultepec prehispanico en las fuentes histdricas”
2 Ibidem, p. 33.
# Edward Calnek y Luis Unikel, op. cit., pp. 193-206.
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Incluso hoy en dia, la constante de dicha creencia de modernidad y civilizacién a tra-
vés de la construccion de nueva infraestructura urbana se ve reflejada en la inversion
de nuevas vialidades que se proyectan una sobre de otra, para “mejorar” la circula-
cion vial, tal es el caso de los segundos pisos del periférico.

El cambio drastico de la escenografia acuatica del Valle de México del siglo xv a la
ciudad de asfalto del siglo xx1 no sélo deriva en cuestiones estéticas del paisaje sino
en problematicas mas profundas de movilidad, accesibilidad, accidentes viales, con-
taminacion atmosférica.

Ciertamente, toda colonizacion trae consigo algunos fenomenos negativos: el escla-
vismo, la posesion de tierras, saqueo, imposicion de aspectos politicos, econémicos,
sociales y culturales y todas las consecuencias de las acciones bélicas. Pero también el
dominio espafol proliferé la vida y el desarrollo urbano, trajo consigo nuevas técni-
cas para la construccion de caminos, edificaciones, infraestructura urbana, etcétera.

Como se sefala en el titulo del presente texto, la estructura vial del Centro Historico
de la Ciudad de México es signo tangible del periodo novohispano, lo que da un alto
valor estético e historico del lugar. La traza del primer cuadro de la cpmx evidencia
las ideas urbanisticas de la época denominada Nueva Espana. El arquetipo del plano
hipodamico (palabra proviene del nombre del arquitecto griego Hipodamo de Mile-
to) o damero se conforma de una plaza circunscrita por dos pares de calles opuestas
paralelas entre si, que conforman angulos de noventa grados. Las calles emanan una
linea recta formando un entramado vial de angulos rectos (90°), generando manzanas
(zona urbana delimitada por calles) rectangulares. Muy similar a lo que visualmente
se conoce como un tablero de ajedrez.
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Introduccion

En el siglo xv1 novohispano los conquistadores, colonizadores y misioneros coinci-
dian en el objetivo civilizador, aunque los terceros también realizaban la evangelizacion
de los naturales. La producciéon dramatica y la representacion de autos sacramentales
fueron elementos que ayudaron a sustituir los valores culturales indigenas por los de
origen peninsular, pero también a dinamizar la catequesis de los recién bautizados
sobre algunos aspectos de la vida cristiana; por ejemplo, los dramas que fueron re-
presentados en 1538, en la solemnidad de san Juan Bautista,! mediante tres de ellos
se podia propiciar la devocion a la Virgen Maria y con el cuarto a san Juan Bautista
(el precursor de Jesucristo). El auto sacramental Desposorio espiritual entre el pastor
Pedro y la Iglesia mexicana, del padre Juan Pérez Ramirez, fue representado como
parte de la pompa con que fue recibido el nuevo arzobispo de México, Pedro Moya de
Contreras,” y fue ttil para catequizar sobre la figura del obispo y el amor de la iglesia
novohispana a su pastor en cuanto vicario de Jesucristo.

La obra que se estudia es el “Coloquio de los cuatro Doctores de la Iglesia” de Hernan
Gonzalez de Eslava, el cual aparece al principio en la lista de coloquios recopilados
por fray Fernando Vello de Bustamante y publicados en 1610;’ se distingue porque
hay una referencia expresa al sacramento de la eucaristia, en el contexto de los mis-
terios de la encarnacién y de la redencion; sin duda, de ello deriva su eficacia para la
catequesis eucaristica.

! Cfr. José Rojas Garciduenas, “Prélogo”, en Autos y coloquios del siglo xv1, p. X.

2 Stafford Poole, C. M., Pedro Moya de Contreras. Catholic Reform and Royal Power in New Spain 1571-
1591, p. 40.

? Cfr. Sergio Howland Bustamante, Historia de la literatura mexicana, con algunas notas sobre literatura
hispanoamericana, p. 74.
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En esta obra dramatica se dialoga sobre la Virgen Maria —sin la cual no hubiera sido
posible el misterio de la redencién—, pero también sobre la eucaristia, con la inter-
vencion de los personajes que representan a los doctores de la Iglesia Latina, quienes en
principio son padres de la Iglesia. La expresion “padres de la Iglesia” requiere una expli-
cacion. Segtin Enrique Moliné Coll: “con ella se entiende, en sentido estricto, a aquellos
autores cristianos antiguos, anteriores al afio 750 segin una fecha convencional pero
que tiene su razdn de ser, que poseen ademds ortodoxia de doctrina, santidad de vida y

2

la aprobacién al menos tacita de la Iglesia’* A continuacion se aclara:

Algunos de los Padres de la Iglesia en sentido estricto reciben desde antiguo
el nombre de doctores de la Iglesia. En ellos, junto a las otras caracteristicas
propias de los Padres, se da una ciencia eminente y una declaracién explicita
por parte de la Iglesia. Tradicionalmente se suelen considerar bajo este nombre
ocho Padres, cuatro de la Iglesia occidental (San Ambrosio, San Jerénimo, San
Agustin y San Gregorio Magno) y cuatro de la oriental (San Atanasio, que sin
embrago no es considerado como tal por los orientales, San Basilio el Grande,
San Gregorio de Nacianzo y San Juan Criséstomo).?

En el presente trabajo se aprecian las opiniones de los cuatro doctores de la Iglesia
Latina® sobre el papel de la Virgen Maria en la historia de la salvacion, la encarnacién,
la redencidn, los sacramentos y, especialmente, la eucaristia.

* Enrique Moliné Coll, Los Padres de la Iglesia. Una guia introductoria, p. 14.

5 Ibidem, pp. 14 y 15.

¢ Algunos datos sobre los doctores de la Iglesia Latina: Segun Albert Viciano, san Ambrosio naci6 en
Tréveris, tal vez, en el aio 339; estudié en Roma, luego él y su hermano Satiro se dedicaron a la politica
y fueron abogados; por eso, fue nombrado gobernador de lo que después seria Milan. Después de la
muerte del obispo Auxencio, fue elegido obispo del mismo lugar y fungié como tal, durante veinticuatro
afos, hasta su muerte el dia cuatro de abril del afio 397. San Jer6nimo naci6 en Estridén y también se
educé en Roma. Vivié como hermitafio en el desierto de Calcis y se dedicé al estudio de la Sagrada Es-
critura; en Roma fue director espiritual de mujeres ricas y poderosas; su caracter impetuoso le acarre6
varios enemigos y controversias. San Agustin nacié en el afio 364 en Tagaste, donde realiz6 sus primeros
estudios, luego los prosiguié en Madaura; también estudi6 Retorica en la ciudad de Cartago, donde fue
maestro de retorica como en Tagaste. En el afio 386 decidi6 dedicarse a la vida monastica y se establecid
en Casiciaco. En la Vigilia Pascual del afio 387 fueron bautizados €, su hijo Adeodato y su amigo Alipio,
por el obispo Ambrosio, en Mildn. Sucedié a Valerio, el obispo de Hipona, desde el afio 397, donde
murio6 en el 430 ante el asedio de los barbaros. Por su parte, san Gregorio Magno naci6 en Roma hacia el
afo 450, era de familia rica y poderosa, quizd mas que San Ambrosio, por eso después de sus estudios de
retdrica y ciencia juridica llegé a ocupar un elevado cargo politico. Sin embargo, en el afio 574 se retiré a
la vida mondstica, en un monasterio fundado por él mismo en el monte Celio, en el palacio heredado de
su familia. Al morir el papa Pelagio II, fue elegido como su sucesor. En cuanto papa hizo muchas obras
de caridad en beneficio de los més pobres y fortalecié a la Iglesia hasta que murié en el ano 604. Cfr.
Albert Viciano, Patrologia, pp. 191 y 192; 205 y 206; 217-219; 285 y 286.
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El caracter eucaristico de drama de Gonzélez trae como consecuencia que los con-
ceptos sacramento y eucaristia le sean centrales. Si se busca una definicién de sa-
cramento se puede considerar que, segiin Antonio Miralles en Los sacramentos cris-
tianos. Curso de sacramentaria fundamental, algunos tedlogos del siglo x11 hicieron
aportaciones que resultaron utiles al Magisterio Eclesiastico, entre ellos, destaca
Hugo de San Victor, quien, en su De sacramentis christianae fidei, insiste en la ma-
terialidad del signo sacramental, en su eficacia para transmitir la gracia espiritual y
en su institucidon por Cristo; también Pedro Lombardo que, en el cuarto libro de las
Sentencias, une imagen y causalidad en los signos sacramentales.” Santo Tomas de
Aquino comenta los escritos de Lombardo y hace hincapié en la importancia de los
sacramentos para la recepcion de la gracia santificante,® la cual significa que hay una
riqueza enorme en los sacramentos, pues “por medio de ellos la eficacia salvadora de
la pasion de Cristo salva la distancia de espacio y tiempo y alcanza a los hombres de
cada generacion. Por eso, santo Tomas ve los sacramentos como una prolongacion
de la humanidad santisima de Jesucristo”’ Sin duda, estas ideas eran conocidas por
los tedlogos y letrados del siglo xv1 novohispano, pues se encuentran en la doctrina
teoldgica sacramentaria que proviene de la época medieval.

Por otra parte, en el presente estudio se da por supuesta la relacion del “Coloquio de
los cuatro Doctores de la Iglesia” con el Concilio de Trento. En la sesién vi1, con fecha
3 de marzo de 1547, se encuentra el Decreto sobre los sacramentos con un proemio
y trece canones, en los cuales se defiende la institucion de los siete sacramentos por
Jesucristo; su necesidad para la salvacion; que no sélo son para el aumento de la fe;
que realizan la gracia que significan; que siempre confieren la gracia al que esta dis-
puesto a recibirla; que otorgan la gracia ex opere operato, o sea, independientemente
del estado de gracia o no del ministro; que el bautismo, la confirmacién y el orden sa-
cerdotal imprimen cardcter en quien los recibe, es decir, una marca espiritual imbo-
rrable, por lo que no pueden repetirse; que para cada sacramento hay canénicamente
un ministro, que los ritos sacramentales aprobados por la Iglesia no pueden ser al-
terados; etcétera.'” Esta claro que en Trento no se define el concepto de sacramento,
pues la preocupacion era frenar las herejias protestantes; sin embargo, alli se senialan
algunos aspectos que estan en continuidad con la tradicion teoldgica medieval, prin-
cipalmente con Hugo de san Victor, Pedro Lombardo y santo Tomas de Aquino.

La centralidad del tema eucaristico del drama también nos lleva a suponer la relacion
con la sesion x111 del Concilio de Trento, con fecha 11 de octubre del afio 1551, que

7 Cfr. Antonio Miralles, Los sacramentos cristianos. Curso de sacramentaria fundamental, pp. 146-150.
8 Cfr. Ibidem, p. 152.

® Ibidem, p. 156.

1 Cfr. El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento, sesién Vi1, cinones I al XIII.
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contiene el Decreto sobre el Santisimo Sacramento de la Eucaristia, el cual era la fe de
la Iglesia. En el capitulo 1 trata de la presencia real de Jesucristo en el santisimo sacra-
mento de la eucaristia; en el capitulo 11, de la institucion de la eucaristia por Cristo;
en el capitulo 111, de la excelencia del sacramento de la eucaristia en relacién con los
otros sacramentos; en el capitulo vIII se encuentran once canones sobre el sacramen-
to de la eucaristia, en los cuales se defienden algunos puntos: la presencia eucaristica
de Ciristo total; la transubstanciacion, esto es, toda la substancia del pan se convierte
en el cuerpo de Cristo y toda la del vino en su sangre; la presencia de Cristo en cada
una de las particulas de las sagradas especies; la gracia del sacramento de la eucaris-
tia no se reduce al perdon de los pecados; la adoracion de Cristo en la eucaristia; la
licitud de la reserva en el sagrario y de llevar el santisimo sacramento a los enfermos;
todos los fieles cristianos tienen la obligacion de comulgar por lo menos una vez al
ano, en la fiesta de Pascua; etcétera.!!

El objetivo que nos proponemos en el presente estudio es analizar el “Coloquio de
los cuatro Doctores de la Iglesia” y discernir las ideas patristicas que contiene im-
plicitamente sobre la Virgen Maria y sobre la eucaristia, con el fin de evidenciar la
relacion entre mariologia, teologia sacramental y proceso evangelizador novohispa-
no, tal como aparecen en el drama del siglo xvi. Como metodologia se analizan los
conceptos que aparecen expresamente en el drama, pero se interpretan a partir de los
textos patristicos pertinentes.

La santisima Virgen Maria en la historia de la salvacion

En el “Coloquio de los cuatro Doctores de la Iglesia” aparecen los personajes que repre-
sentan a los cuatro doctores de la Iglesia Latina: san Agustin, san Jerénimo, san Ambro-
sio y san Gregorio, pero también dos pastores: Cuestion y Capilla. Todos ellos dialogan
sobre el misterio de la encarnacion del Verbo Divino, en el cual figura el papel de la
Virgen Maria, la redencion y el sacramento de la eucaristia. En el presente apartado,
analizamos y comentamos a la luz de los textos patristicos lo referente a la encarnacion
y al papel de la Virgen Maria desde el nacimiento del Redentor.

En este drama todos los elementos estan referidos al sacramento de la eucaristia, cuya
comprension se busca a partir de la encarnacion, pues los pastores Cuestion y Capilla
hacen la introduccién interrogandose sobre el sentido de la fiesta que se celebra el dia de
Corpus Christi. Capilla es quien comienza a hablar: “Cuestion, yo haré una apuesta / Por
perder, / Que no alcanzas a saber, / Aunque por sabio te tienen, / qué es la causa porque

"W El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, sesién X111, canones, I al XI.
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vienen / Hoy a hacer esta fiesta”'* En principio, la idea es que no es facil saber por qué
se realiza una festividad que incluye una magnifica procesion eucaristica. Ante todo, se
nota que los pastores mismos contestan, con sus propios recursos, la pregunta que se han
planteado. Cuestion responde aludiendo a la encarnacién: “Pues esta festividad / Hacen,
segun imagino, / Porque ha poquito que vino / La noche de Navidad”'? Al hacerse re-
ferencia a la solemnidad del nacimiento del Nifio Dios, de alguna manera se alude a la
Virgen Maria que es su madre.

Cada uno de los pastores habia apostado un carnero y es Capilla el que pierde la
apuesta, aunque Cuestion ha respondido a su manera; dado que los dos anhelan un
mayor conocimiento de la verdad, se proponen buscar la explicacion a la respues-
ta que tienen, preguntando a algunos doctores, pero no a los de las instituciones
educativas en las que todos los alumnos se graddan sin mayor problema. Capilla es
quien nombra por primera vez a los cuatro doctores de la Iglesia Latina, pues al ver la
procesion le dice a Cuestion: “Ves a Ambrosio y a Gregorio, / Gerénimo y Agustino
/ Vienen por aquel camino, / Que parece desposorio”'* Enseguida los dos pastores
se disponen a escuchar las palabras de los doctores, a quienes tienen por verdaderos
sabios; ese animo se percibe en las palabras de Capilla “;Quieres que los escuchemos
/ Para ver lo que platican? / Porque estos siempre se pican / De re-sabios con extre-
mos”."” Asi, en el mismo texto, se sugiere que es necesario remitirse a los escritos de
los cuatro doctores de la Iglesia Latina, con el fin de profundizar en el conocimiento
de los misterios cristianos, principalmente el de la eucaristia.

El personaje Cuestion trata de explicar el sentido de la fiesta de Corpus a partir de
la Navidad, lo cual conduce hacia otra interrogante, pero ahora sobre la causa del
nacimiento del Nifio Dios. Al respecto, consideremos los escritos de San Jerénimo,
en Tratados varios, Homilia 1v, “Homilia sobre la natividad del Sefior™: alli se aprecia
la anunciacién del dngel Gabriel a Maria, el nacimiento del Salvador, el Nifio Jests
recostado en el pesebre, el anuncio del nacimiento del Nifio Dios a los pastores, etcé-
tera, son hechos que sucedieron porque:

El excelso Dios, que durante tanto tiempo trond en los cielos sin salvarnos,
ahora que deja oir sus vagidos nos trae la salvacién [...] viene a nacer en la
tierra como un hombre perfecto y cabal para traer la salvacién al mundo
entero. No salvd aquello que no asumid del hombre. Por tanto, si asumid

12 Hernédn Gonzalez de Eslava, “Coloquio de los cuatro Doctores de la Iglesia’, en Autos y coloquios del
siglo xv1, p. 73.

13 Ibidem, p. 74.

" Ibidem, p. 77.

15 Idem.
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la carne, pero no asumio el alma. ;Salvo, pues, lo de menos valor y dejo6 sin
salvar lo que mas valia?'®

La causa de la encarnacion del Verbo es que Dios nos am6 primero (atin pecadores)
y en su infinita misericordia desarroll6 un plan de salvacion del hombre integral por
Jesucristo. Por consiguiente, la historia humana es la historia de la salvacion en la que
la Virgen Maria, madre del Salvador, desempefa una funcién importante. No sélo
por obra del Espiritu Santo da a luz al Divino Redentor, lo acuesta en el pesebre y lo
educa con amor, junto a su esposo San José, sino que lo acompana durante su vida
publica hasta el momento de la cruz.

En el drama de Gonzalez, Capilla se dirige al personaje San Agustin “Respéndeme a
esta pregunta ;Quién ha sido / La que a Dios nos ha parido?”!” Y enseguida obtiene
la respuesta “Una virgen escogida”'® Cuestion muestra admiracién, pero a la vez in-
terroga “{Como! ;Virgen y parida? / Cosa es que nunca se ha oido”" Efectivamente,
el misterio de la encarnacion es toda una novedad. Al respecto, las palabras del
Hiponense, en el Sermodn 184:

Quien hizo el mundo entero cuando permanecia junto al Padre, él mismo es
el autor del parto de una virgen cuando vino a nosotros. La virgen madre nos
dej6 una prueba de la majestad del hijo; tan virgen fue después de parirlo como
antes de concebirlo; su esposo la encontré embarazada, no la dejé embarazada
él; embarazada de varén, mas no por obra de vardn; tanto mas feliz y digna de
admiracion cuanto que, sin perder la integridad, se le afiadi6 la fecundidad.®

El autor tiene el cuidado de dejar claro que San José no embarazé a Maria su esposa,
con el fin de indicar que ella concibié por obra del Espiritu Santo. Ademas, asegura
que la virginidad de Maria manifiesta la grandeza de Jesucristo. El hecho de que en el
drama analizado, Cuestion y Capilla se vean en la necesidad de acudir a los doctores
de la Iglesia, con el propdsito de poder comprender el misterio de la encarnacion, ya
es un indicador del gran valor que se reconoce a los escritos patristicos en la época
novohispana. Igualmente, con la dificultad que tienen para comprender la encar-
nacion, se enfatiza que no es facil entender que una persona divina nazca, segun la
carne, sin dejar de ser Dios, ya que se presentan ciertos problemas como, por ejem-

'¢ San Jer6nimo, Obras completas, 1, Obras homiléticas. Comentarios a los Salmos. Comentario a san
Marcos. Tratados varios, num. 397.

'7 Gonzalez, op. cit., p. 84.

18 Idem.

19 Idem.

% San Agustin, Sermon 184, 1.
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plo, al nacer un hombre tiene padre y madre humanos, pero en el caso del Salvador
es diferente. El hiponense explica el misterio:

En pocas palabras: nacié Cristo de padre y de madre y, al mismo tiempo, sin
padre y sin madre. En cuanto Dios, de padre; en cuanto hombre, de madre; en
cuanto Dios, sin madre y en cuanto hombre, sin padre. Pues ;quién narrara
su generacion? Tanto aquella, fuera del tiempo, como ésta, sin semen; aquella,
sin comienzo; ésta, sin otra igual; aquella, que existié siempre; ésta, que no
tuvo repeticidn ni antes ni después; aquella, que no tiene fin; ésta, que tiene el
comienzo donde el fin.*!

Las condiciones del nacimiento del Salvador son muy peculiares y eso es lo que se
indica en el drama de Gonzalez. Con el didlogo sobre la maternidad de Maria, quien
es virgen antes y después del parto, se enfatiza la divinidad de su Hijo; ademas, se
propicia la intuicién de que ella desempefia un papel determinante en la historia de
la salvacién. Los personajes Cuestion y Capilla representan al pueblo llano, a los no
letrados, pero que anhelan conocer la verdad sobre la Navidad; por tal motivo, estan
dispuestos a escuchar la doctrina de los padres de la Iglesia.

Cuestion afirma que nunca se ha oido algo semejante, es decir, que una virgen dé a luz
y conserve la virginidad. Ante ello, la respuesta del personaje San Agustin es: “Por mis-
terio esclarecido / Entro en ella / Y salié sin corrompella, / Como en el espejo vemos /
A nos, y no le empecemos: / Asi el Sol entré en la Estrella”;* esto es, ya se ha entendido
que “Entro en ella” el Espiritu Santo y que la fecundé sin corromperla, sin que dejara
de ser virgen. La frase “Como en el espejo vemos” significa que la funcién de Maria en
el plan de salvacion es tinica: la maternidad divina; sin embargo, Maria es figura de la
Iglesia, en la cual el Espiritu Santo no cesa en su accién santificadora. Al respecto, las
palabras de San Agustin de Hipona: “Asi, pues, la Iglesia, imitando a la madre de su
Senor, dado que en el cuerpo no pudo ser virgen y madre a la vez, lo es en la mente.
Lejos de nosotros el pensar que Cristo al nacer privé a su madre de la virginidad, él
que quiso virgen a su Iglesia liberandola de la fornicacién de los demonios”* Efecti-
vamente, primero se habla de la maternidad divina de Maria para pasar a tratar de la
Iglesia de Ciristo, la cual —entre sus principales caracteristicas— es santa y por ello la
figura de la Virgen, en la encarnacion del Verbo, es como espejo en el que la Iglesia se
ve siendo santificada en el Espiritu Santo, por los méritos de Jesucristo. Bajo esta linea,
el “Sol” que entra en la “Estrella” es el Espiritu Santo, pero la Estrella es en primer lugar
la Virgen Maria y en segundo la Iglesia, y con ésta todos y cada uno de los bautizados.

*! San Agustin, Sermén 184, 3.
> Gonzalez, op. cit., p. 84.
» San Agustin, Sermén 191, 3.
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El personaje san Jerénimo viene a reforzar las palabras de quien representa a San
Agustin: “Aquesta sacra doncella / Figuraba / La zarza que ardiendo estaba, / Y el
fuego no la empecia / Y asi al parto de Maria / Macula no le tocaba”.** De esta manera,
se expresa la relacion entre el Antiguo Testamento y la Virgen Maria; propiamente a
partir del Exodo—Tlibro del Pentateuco— en el cual Dios, en una zarza que arde y no
se consume, se revela a Moisés como el liberador de su pueblo elegido. Por ello, en
esta parte del drama de Gonzalez, se halla una referencia a la revelacion de Yahveh en
el Exodo 3, s6lo que en este caso Maria es la zarza que arde sin consumirse al nacer
el Redentor. He aqui otra forma de expresar la virginidad de Maria en el misterio de
la encarnacién. Sin embargo, eso no significa que en ella more plenamente el Espiri-
tu Santo, pues como dice san Jeréonimo en Comentarios a los Salmos (serie primera,
Salmo 67): “En efecto, en ninguin otro lugar mas que en el Salvador tuvo su morada
el Espiritu Santo, segun dice Juan (1, 33): ‘Sobre quien viereis descender al Espiritu
Santo y permanecer en El, ése es. En él, ciertamente, habitara para siempre el Sefior
(Sal 67, 17), es decir, en el cuerpo que recibié de Santa Maria”* El hecho de que el
Espiritu Santo en plenitud esté en Jests de Nazareth, significa que El es el Mestas; por
consiguiente, es El quien ha de padecer hasta morir en la cruz para redimir a los pe-
cadores, es el unico Redentor. Maria no es redentora, porque no tiene la plenitud del
Espiritu Santo, quien solamente acttia en ella para que germine al Salvador.

Por su parte, el personaje San Gregorio expresa la realeza del Redentor en estos térmi-
nos: “También el sol nos mostraba / Con primor / Criando con su calor / E n la tierra
el oro fino; / Y asi nuestro oro divino / Nacid en la tierra mejor”*® En efecto, el Mesias
es rey, aunque su reino no es de este mundo. Por eso tienen sentido las palabras de
San Gregorio en cuanto a los herejes que no reconocen a Cristo como es: “Nosotros,
en contra, ofrecemos al Sefior nacido oro y confesemos que Flesel Rey del universo;
ofrendémosle incienso, creyendo que El, que aparecié en el tiempo, es Dios antes de
todo tiempo; ofrezcamosle mirra, de suerte que, creyéndole impasible en su divinidad,
creamos también que en nuestra carne fue pasible”?” El oro se relaciona con la realeza
y a la luz de tales ideas consideramos que la frase “nuestro oro divino” significa, en el
texto de Gonzalez, “nuestro rey divino’, por lo tanto, la Virgen Maria es la madre de
Jesucristo rey del universo; por tal razdn, su papel es trascendental en la historia de la
salvacion.

* Gonzalez, op. cit., p. 85.

»San Jerénimo, Obras completas, 1, Obras homiléticas. Comentarios a los Salmos. Comentario a San
Marcos. Tratados varios, num. 39.

* Gonzalez, op. cit., p. 85.

%7 San Gregorio Magno, Cuarenta homilias sobre los Evangelios, Libro 1, Homilia 10, 6.
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La eucaristia sacramento de vida y salvacion

En el “Coloquio de los cuatro Doctores de la Iglesia”, después del didlogo sobre el sen-
tido de la solemnidad de Corpus Christiy a partir del misterio de la encarnacién y de
la virginidad de Maria en el nacimiento del Divino Redentor, se prosigue para aclarar
las causas de esa solemnidad desde la eucaristia sacramento de vida y salvacion.

La primera idea se enfoca en la misericordia infinita de Dios, pues lo que es el hom-
bre se percibe en las palabras de Capilla, una vez que los doctores de la Iglesia han
explicado el misterio de la encarnacién y las maravillas que Dios hizo —en la Virgen
Maria— al nacer el Salvador: “Por siempre sea loada / Tal sefiora/Morada donde Dios
mora: / Cualquiera que esto no cree, / Como perverso sin fe, / Lo quemen luego a la
hora”? El ser humano, a causa del Pecado Original, tiende a ser estricto y castigador,
muy diferente a Dios que es amor. Por su parte, Cuestion se muestra atin mas radical
e intolerante: “Quemen la gente traidora, / Si hay alguna / Que macule nuestra luna; /
Quemen al que dude en ello, / Y con una pesga al cuello / Lo arrojen a la laguna”* La
actitud divina es diferente a la humana, y es el personaje San Agustin quien lo expresa
al dirigirse a Cuestion: “Bien decis, porque no peque / De malicia; / Mas la divina jus-
ticia / Por evitar estos males / Vino a dar a los mortales / De todo entera noticia>* En
efecto, se vence la intolerancia a la luz de la razén y con el conocimiento de la verdad,
pero la eucaristia es el principio para tratar a los que piensan diferente al cristiano y
no se abren al don de la fe. No obstante, en cuanto al sacramento eucaristico, no se
trata de obtener conocimientos de lo que es, sino de recibir el alimento que Dios da
a sus hijos. El personaje San Jerénimo lo dice asi: “El hombre cierto le tiene / A Dios
en aquel manjar, / Después que quiso pecar, / Porque el hombre mas no pene”* En
otras palabras, el hombre tiene la certeza de que al cristiano se le da como alimento
a Dios mismo en la comunién eucaristica. Sin embargo, quien ofrece su cuerpo y su
sangre como alimento a sus discipulos es Jesucristo (la segunda persona de la Santi-
sima Trinidad); por tal razoén, el término “manjar’, en el presente contexto, conduce
a la consideracion de lo que es la eucaristia como sacramento.

En el drama de Gonzalez hay relacion entre la palabra “manjar” y la Eucaristia, pues
se buscan las causas de la festividad de Corpus Christi en el didlogo sobre la Navidad,
la virginidad de Maria en el nacimiento del Salvador, y en la excelencia del alimento
eucaristico. Dicha relacion se aprecia en las palabras que el personaje San Agustin di-
rige a Capilla: “Tu sabras que el Rey Divino, / Gran Sefior, / Hace un convite de amor,
2 Hernan Gonzalez de Eslava, op. cit., p. 85.

» Ibidem, p. 86.

3 Idem.
31 Ibidem, p. 87.
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/ Con amor tan amoroso / Que da su cuerpo precioso / Por manjar del pecador. / Y
por este gran favor / Este dia / Hacen fiestas de alegria / Los angeles en el cielo / Y los
hombres en el suelo, / Por el bien que Dios envia”’* El cuerpo y la sangre de Cristo
constituyen el manjar eucaristico que los cristianos reciben de una forma incruenta,

tal como quedd instituido por el Sefior en la tltima cena .

El personaje san Agustin responde —a la pregunta por las causas de la solemnidad de
Corpus Christi— que Cristo da su cuerpo por manjar a los redimidos, lo cual es motivo
de fiesta en el cielo y en la tierra. Sin embargo, al encontrarse el término “manjar” en
relacion directa con una solemnidad eucaristica, se hace necesaria una explicacion so-
bre lo que es el sacramento, con el fin de llegar a una mayor comprension de la obra en
cuanto al misterio eucaristico. Segtin José Cristo Rey Garcia Paredes, los padres griegos
de la Iglesia (Eusebio de Cesarea, san Atanasio, san Gregorio Nacianceno, entre otros)
utilizaron ciertas ideas platonicas para explicar que hay dos mundos: uno es el sensible,
de la doxa, de la opinion; otro es el inteligible, de las ideas, de la verdad u episteme, en el
cual se encuentran las ideas arquetipo de todas las cosas que hay en el mundo sensible.
Los dos mundos o esferas de Platon, con dichas caracteristicas, dan lugar al esquema
imagen-arquetipo que resulta ttil para la comprension de los sacramentos en general,”
por lo tanto, si se siguen las ideas platonicas se encontrara como consecuencia que “El
verdadero ser es el de las ideas; mientras que el mundo sensible se presenta como un
ser derivado. Es mas, lo que Platon llama idea (eidos = forma) es la causa verdadera del
mundo sensible. El mundo ideal esta, pues, presente en el mundo sensible, en cuanto
que éste lo imita (mimesis), participa de €l (métexis), esta en comunion con él (koino-
nia), acoge su presencia (parousia)”** Sin embargo, los padres griegos aplican las ideas
platdnicas solo para lograr una mejor explicacion de los sacramentos, pues en ellos se
encuentran tanto el signo sensible de la gracia como la presencia divina.

En el drama de Gonzilez los personajes que representan a los doctores de la Iglesia
nos conducen logicamente a considerar lo que en sus escritos expresan san Jerdni-
mo, san Agustin, san Ambrosio y san Gregorio Magno, en cuanto a los sacramentos,
principalmente sobre la Eucaristia. Benedetto Testa afirma: “El obispo de Hipona usa
el término sacramentum en el sentido de signo exterior que mira a las cosas divinas,
como signo sagrado, como una ‘palabra visible”.*® La palabra de la fe va unida a la
materia de los sacramentos, es decir, al agua, al dleo, al pan y al vino, etcétera; pues en
ultimo término se trata de la relacion de Cristo y la Iglesia que es su cuerpo mistico:

32 Ibidem, p. 80.

%3 Cfr. José Cristo Rey Garcia Paredes, Teologia fundamental de los sacramentos, p. 39.
3 Idem.

%> Benedetto Testa, Los sacramentos de la Iglesia, p. 29.
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[...] porque en el acto sacramental es el mismo Cristo quien actua, el Cristus
totus agustiniano evidentemente, la Cabeza con su cuerpo, Cristo presente en
su Iglesia. Asi, sacramentum en san Agustin llega a significar realidades sen-
sibles que realizan el misterio salvifico divino, es decir, acontecimientos que
conducen a participar en la vida del cuerpo de Cristo. Por otra parte, el misterio
salvifico divino opera en los sacramentos, porque es el misterio de Dios encar-
nado el que ha hecho accesible y visible la salvacion.*

En el caso del alimento eucaristico, el manjar que el cristiano gusta es el cuerpo y la
sangre de Cristo bajo las especies de pan y de vino; pues en la consagracion eucaristica
sucede el milagro de la transubstanciacion por la invocacion al Espiritu Santo. El mis-
mo san Agustin se refiere a esa parte de la oracion eucaristica que se llama epiclesis
y afirma que llega el momento en que la asamblea tiene efectivamente levantado el
corazdn hacia el Sefior y le da gracias a Dios por ello.””

Y a partir de aqui asistiais a lo que se realiza mediante las plegarias sagradas
que vais a escuchar para que se conviertan en el cuerpo y sangre de Cristo por
efecto de la palabra. En efecto, si quitas la palabra, no hay mas que pan y vino;
pronuncias la palabra, y ya hay otra cosa. Y esa otra cosa, ;qué es? El cuerpoy
la sangre de Cristo. Elimina, pues, la palabra: no hay sino pan y vino; pronuncia
la palabra, y se produce el sacramento.*®

Esta claro que, segun el Hiponense, el milagro eucaristico se produce por la eficacia
de las palabras con las que se invoca al Espiritu Santo; pero también se puede consi-
derar lo escrito por san Jerénimo, quien en su Comentario a Oseas, libro 111, 11, 3-4,
pone en los labios de Cristo: “Y pensaron que mi yugo ligero era muy pesado. Y me
incliné hacia ellos abandonando los reinos celestiales, para alimentarlos tomando
forma humana, es decir, les di mi cuerpo como comida, siendo yo a la vez alimento
y comensal”** En el texto el caracter eucaristico es evidente, y se aclara el aspecto del
manjar (el cuerpo del mismo Jesucristo) que esta presente en el drama de Gonzalez.

Continuemos la reflexion sobre tan peculiar comida, a la luz de los escritos patristi-
cos, tal como lo pide la lectura de la obra de Gonzalez, con los didlogos de los per-
sonajes que representan a los doctores de la Iglesia Latina. El manjar eucaristico es
un don de Dios al cristiano para que tenga vida eterna y se salve, como lo dice San
Jerénimo en sus Comentarios a los Salmos, Salmo 109:

3 Ibidem, p. 30.

37 Cfr. San Agustin, Sermoén 229, 3.

% Idem.

¥ San Jerénimo, Obras completas, 111, Comentarios a los profetas menores, num. 123.
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Limitémonos, pues, a interpretar “Td eres sacerdote para siempre, segtn el or-
den establecido por Melquisedec’; y dentro de ese versiculo veamos por qué
dijo segtin el orden. Segun el orden: no serds sacerdote segun las victimas ri-
tuales judias, sino segun el orden de Melquisedec. Pues asi como Melquisedec,
rey de Salem, ofreci6 pan y vino, asi también ta ofreces tu cuerpo y tu sangre,
verdadero pan y verdadero vino. Este Melquisedec nos depard estos misterios
que poseemos. Fue El quien dijo: ‘Quien comiere mi carne y bebiere mi san-
gre... (Jn 6, 55). Nos ha confiado su sacramento segun el orden establecido por
Melquisedec.*

Con la alusion a Melquisedec* se expresa que el sacerdocio de Cristo es tinico, defi-
nitivo y eterno y que, a diferencia del sacerdocio hebreo, no se recibia por herencia.
Ademas, se dice que es sacerdote y victima a la vez, puesto que el sacerdote es el que
ofrece sacrificios y Jesucristo se ofrece a si mismo. Finalmente, al remitir al texto de
san Juan (caracterizado como sermdn eucaristico por su contenido) se insiste en el
comer el cuerpo de Cristo, a lo que también esta referido el concepto de “manjar” del
drama de Gonzélez.

No obstante, como ese pan vivo se ofrece a los redimidos como alimento en la mesa de la
cruz, el personaje Cuestién pregunta si no era mejor evitar el sacrificio de Cristo y redi-
mir al pecador desde el cielo: “[...] ;no pudiera, el divinal, / Sin venir a padecer, / Desde
el cielo guarecer / La causa de nuestro mal?”** El personaje San Gregorio responde la
pregunta: “Claro esta que al divinal / Facil fuera / Remediarlo, si quisiera; / Mas morir el
Redentor / Es el remedio mejor / que el mismo Dios dar pudiera”;* en consecuencia, la
eucaristia tiene sentido solo a partir del plan divino de salvacion, el cual (porque Dios es
amor) incluye la pasién y muerte de Cristo en la cruz. Al respecto, San Gregorio afirma:

El Padre envi6 al Hijo, quien, por determinacién suya, debia encarnarse para
la redencién del género humano, y el cual, cierto es, quiso que padeciera en el
mundo; pero, sin embargo, amo al Hijo, que enviaba para padecer. Asimismo, el
Senor, a los apostoles, que eligio, los envid, no a gozar en el mundo, sino a pade-
cer, como El habia sido enviado. Luego, asi como el Padre ama al Hijo y, no obs-
tante, le envia a padecer, asi también el Sefior ama a los discipulos, a quienes, sin
embargo, envia a padecer en el mundo. Rectamente, pues, se dice: Como el Padre
me envié a mi, asi os envio yo también a vosotros; esto es: cuando yo os mando ir

0 San Jer6nimo, Obras completas, 1, Obras homiléticas. Comentarios a los Salmos. Comentario a san
Marcos. Tratados varios, Num. 201.

1 Rey de Salem, personaje biblico que aparece de improviso como si no tuviera pasado y no vuelve a
aparecer.

2 Gonzalez, op. cit., p. 87.

 Idem.
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entre las asechanzas de los perseguidores, os amo con el mismo amor con que el
Padre me ama al hacerme venir a sufrir tormentos.*

A la luz de las palabras de san Gregorio Magno se entiende mejor la respuesta del per-
sonaje san Gregorio, ante la pregunta de Cuestion, sobre la posibilidad de que la re-
dencidn se efectuara sin el sacrificio de Cristo: sélo con el poder divino desde el cielo.
Cristo se ofrece en alimento desde la cruz y esa es la razén por la cual su pasién y muer-
te suceden después de la ultima cena, en la cual el Sefior instituy6 el sacramento de la
eucaristia, el sacerdocio de la nueva alianza y dio el mandato de la caridad fraterna. Sin
embargo, lo que da sentido a la eucaristia es la pascua de Cristo, es decir, su muerte y
resurreccion, no solamente su muerte, por lo tanto, la doctrina de san Gregorio Magno
sobre la eucaristia, como alimento de vida y salvacion, ilumina la respuesta del perso-
naje san Gregorio y asi se propicia la reflexion teoldgica sobre el misterio eucaristico.

A manera de conclusion

En el “Coloquio de los cuatro Doctores de la Iglesia” de Herndn Gonzalez de Eslava
se encuentra expresamente el tema eucaristico. Ante la pregunta sobre las causas de la
solemnidad de Corpus Christi, se busca la respuesta no s6lo en cuanto a dicha fiesta,
sino sobre el sacramento de la eucaristia en general. Se toma como punto de partida
el misterio de la encarnacion y la funcién que la Virgen Maria desempeiia en la histo-
ria de la salvacion en cuanto madre del Redentor. En los didlogos del drama se insiste
en la virginidad de Maria, porque es el milagro en el que se enfatiza la divinidad de
Jesucristo desde su concepcion.

En el drama aparecen los personajes que representan a los doctores de la Iglesia Lati-
na; sin embargo, desde el contenido de las expresiones de unos y otros, se nota que se
remite al lector a las obras escritas por los representados: san Jerénimo, san Agustin
de Hipona, san Ambrosio y san Gregorio Magno, de modo que para poder encontrar
el verdadero sentido de lo que los personajes dramaticos expresan, se debe acudir a
los auténticos escritos patristicos.

En concreto, el término “manjar’, utilizado en el contexto eucaristico, esta referido
a Jesucristo que ofrece a los redimidos su cuerpo y su sangre en alimento tanto en el
drama de Esclava como en los escritos de los padres de la Iglesia. Sin embargo, puede
ser entendido cabalmente sélo desde la doctrina de los sacramentos y, en particular,
de la eucaristia. Finalmente, se puede intuir en los dialogos de los personajes que re-
presentan a los doctores de la Iglesia y a los pastores que la devocion a Maria conduce
hacia la eucaristia, pero la verdadera devocidn eucaristica es de cardcter mariano.

*San Gregorio Magno, Cuarenta homilias sobre los Evangelios, libro 11, homilia 6, 2.
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Introduccion

Sor Juana alcanz6 una notable erudicién, y es que en ella confluyen varias corrientes
de la filosofia de su época. Por una parte, se encuentra la escolastica, que era inevitable,
pues era la linea mas presente en la colonia, sobre todo la escuela de santo Tomas de
Aquino, el tomismo. Esa corriente trata de colocarse en la tradicion de Aristételes y los
desarrollos que afiadi6 el Aquinate, con muchos otros elementos, de la Edad Media.
Por otra parte, estaba también la filosofia hermética, el hermetismo, que habia sido
fomentado mucho en el Renacimiento, y era un eclecticismo muy fuerte, el cual pre-
tendia reunir ensenanzas que se habian desplegado desde la mas remota antigiiedad,
a partir del mitolégico Hermes Trismegisto en Egipto. Mds bien era un conglomerado
de doctrinas neoplatonicas del helenismo, como fue mostrado por Isaac Casaubon ya
en el 1614.> Finalmente, pueden sefialarse rasgos de incorporacion de la modernidad,
sobre todo de Descartes, quien era estudiado, entre otros, por un amigo de sor Juana, el
catedratico de Matematicas y Astronomia en la Universidad Mexicana, don Carlos de
Sigiienza y Gongora. Tenemos, asi, esas tres corrientes principales (que, a su vez, agre-
gan otras corrientes), a saber, tomismo, hermetismo y racionalismo cartesiano. Tal vez
este ultimo, el cartesianismo, pigment(') a sor Juana de cierto escepticismo, muy acorde
con el criticismo del filésofo francés que es contado como iniciador de la modernidad.

El neoplatonismo y el hermetismo han sido sefialados en el pensamiento de sor Jua-
na. El neoplatonismo, por Robert Ricard y por Octavio Paz.> El hermetismo, por
Carl Vossler, por Francisco de la Maza, por los mismos Ricard y Paz, asi como por
Elias Trabulse.Igualmente, se ha resaltado su modernismo cartesiano, en los estu-

! Extracto retomado del libro Mauricio Beuchot, Sor Juana: una filosofia barroca, México, Seminario
de Cultura Mexicana, 2018 (2* ed.).

2 Frances A. Yates, Giordano Bruno y la tradicion hermética, p. 201.

3 Robert Ricard, “Reflexiones sobre ‘El suefio’ de Sor Juana Inés de la Cruz”, en Revista de la Universidad
de México, pp. 25-32, donde traza la influencia de Le6n Hebreo y de Saavedra Fajardo; Octavio Paz, Sor
Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, (3a. ed.), p. 221 y ss.

* Carlos Vossler, en su edicién del Primer Suefio, pp. 13 y 14; Francisco de la Maza, Sor Juana Inés de la
Cruz en su tiempo. Robert Ricard, op., cit., p. 26; Octavio Paz, op. cit., p. 224 y ss; Elias Trabulse, EI circulo
roto, pp. 75-91.
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dios de Francisco Lopez Camara, José Gaos, Rafael Moreno y Laura Benitez.’ Pero
el tomismo de sor Juana ha sido escasamente tratado. A veces se lo ha mencionado
en forma de aristotelismo, como lo mencionan Ramoén Xirau y José Pascual Buxd.6
Propiamente de su tomismo, algo ha hablado Alfonso Méndez Plancarte, en algunas
notas al Primero suefio; Octavio Castro Lopez lo menciona en un par de paginas de su
comentario a ese poema; y Constance M. Montross en un libro, pero sélo en el plano
de la ética y no en el de las otras partes de la filosofia.” He dedicado otros trabajos a
esta vena escolastica sorjuaniana® que han tenido eco, por ejemplo, en los de Alejan-
dro Soriano Vallés.” Haré un balance de esas influencias y cémo se presentan en sor
Juana, insistiendo en esa presencia de la escolastica que he venido sefialando.

La escolastica

Cabe resaltar que en las bibliografias se reportan unas suimulas de ldgica escritas por
sor Juana, ahora estan perdidas.'’ Es una lastima que no se conserve esa obra logica
de la monja, ya que nos mostraria muy a las claras su vena escolastica, pues no habia
nada mas escolastico que las sumulas. Eran éstas unos compendios (de ahi su nom-
bre, proveniente del latin, de summulae o pequefias sumas) en que se recogia lo mas
esencial de lalégica. Encontramos también mencién de las simulas en la Respuesta a
Sor Filotea, donde dice: “Todo esto pide mas leccion de lo que piensan algunos, que,
de meros gramaticos, o, cuando mucho, con cuatro términos de sumulas, quieren
interpretar las Escrituras y se aferran del Mulieres in Ecclesiataceant, sin saber como
se ha de entender”!" Sor Juana se refiere a los que quieren hacer exégesis biblica sin

® Francisco Lopez Camara, “El cartesianismo en sor Juana y Sigiienza y Géngora’, en Filosofia y Letras,
pp- 107-131; José Gaos, “El sueno de un sueno’, en Historia Mexicana, pp. 54-71; Rafael Moreno, “La
filosofia moderna en la Nueva Espaiia’, en Estudios de historia de la filosofia en México, pp. 123-132;
Laura Benitez, “Sor Juana Inés de la Cruz y la filosofia moderna’, en J. Pascual Buxd y A. Herrera (eds.),
La literatura novohispana. Revision critica y propuestas metodoldgicas.

¢ Ramén Xirau, Genio y figura de Sor Juana Inés de la Cruz, p. 151; Joseé Pascual Buxo, Sor Juana Inés
de la Cruz en el conocimiento de su “Suefio” (Discurso de ingreso a la Academia Mexicana), pp. 18 y 19.
Véase también, de este ultimo, “El suefio de Sor Juana. Alegoria y modelo del mundo’, en Sdbado, 15 de
agosto de 1981, también recogido en su obra Las figuraciones del sentido, pp. 235-262.

7 Alfonso Méndez Plancarte (ed.), Obras completas de Sor Juana Inés de la Cruz, I: Lirica personal, notas
al Primero suefio, vv. p. 267, pp. 297-301, pp. 490-493, p. 58, pp. 695-703, pp. 830-853 y ss.; Octavio
Castro Lopez, Sor Juana y el “Primero Suefio”, p. 46; Constance M. Montross, Virtueor Vice: Sor Juana’s
Use of ThomisticThought.

8 Mauricio Beuchot, “Microcosmos, filosofia y poesia en Sor Juana”, en Universidad de México, pp. 29-32;
“Poesia y filosofia escoldstica en sor Juana’, en Literatura mexicana, pp. 269-281.

 A. Soriano Valleés, El Primero Suefio de Sor Juana Inés de la Cruz. Bases tomistas.

' Emeterio Valverde Téllez, Bibliografia filosofica mexicana, p. 50. Habla de unas “Summulas, que es-
critas de propia mano de la poetisa conservaba el padre José Porras, tedlogo de la Compaiiia de Jesus”
! Sor Juana Inés de la Cruz, Respuesta a Sor Filotea de la Cruz, en R. Salazar Mallén, Apuntes para una
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suficiente preparacion, no solo teoldgica, sino también filosofica; que apenas han cur-
sado la gramatica y un poco de la filosofia, representada en la disciplina mas basica de
las que la configuran, a saber, la logica, en las simulas que son su comienzo, antes de
la dialéctica, y de ello s6lo un poco también, apenas algunos conceptos.

En la misma Respuesta a Sor Filotea alude sor Juana a la légica como una disciplina
auxiliar de la teologia, sobre todo y precisamente para la interpretacion de la Escri-
tura, para la cual es muy necesaria. Da a entender que ella la ha estudiado, pues dice:
“Prosegui dirigiendo siempre los pasos de mi estudio a la cumbre de la Sagrada Teo-
logia; pareciéndome preciso, para llegar a ella, subir por los escalones de las ciencias
y artes humanas; porque ;como entendera el estilo de la Reina de las Ciencias quien
aun no sabe el de las ancillas? ;Como sin Ldgica sabria yo los métodos generales y
particulares con que esta escrita la Sagrada Escritura?”.’Es decir, su manejo de la
teologia, que era bastante bueno, suponia el conocimiento de la légica. Junto con ella
agrupa las demds partes de la filosofia, que sirven de criadas al saber teoldgico.

Muchos textos de sor Juana son paradigmaticos de su conocimiento y utilizaciéon de
la escolastica. Pero atenderemos ahora al Primero suefio, donde encontramos varios
pasajes que lo indican. En él aparecen, de entrada, alusiones a la filosofia del hombre.
Se enumeran las facultades cognoscitivas del ser humano, y entre ellas son menciona-
dos los sentidos internos. En la escoldstica eran cuatro: el sentido comun, la fantasia
o imaginacidn, la cogitativa o estimativa y la memoria sensitiva. Sor Juana equivoca
un poco el nombre de la cogitativa, y la llama “estimativa’, que era mas bien el nom-
bre con el que designaba esa facultad en los animales: el hombre tenia cogitativa y
los animales estimativa. O tal vez en ese momento se usaban de manera indistinta
e intercambiable. La cogitativa era muy importante, pues se dedicaba a percibir las
representaciones que no eran captadas por los sentidos (intentionesinsensatae).”® El
sentido comun no era tanto lo que hoy entendemos por él, sino lo que daba unidad a
los datos de los sentidos propios o particulares, que eran los cinco ya consabidos. La
memoria sensitiva guardaba en su reservorio los datos de los sentidos, tanto externos
como internos. Por lo que hace a la fantasia, Sor Juana la ve como una especie de pin-
tor: “[...] asi ella, sosegada, iba copiandolas imagenes todas de las cosas, y el pincel
invisible iba formando de mentales, sin luz, siempre vistosos colores, las figuras no
so6lo ya de todas las criaturas sublunares, mas aun también de aquellas que intelectua-

les claras son Estrellas™!*

biografia de Sor Juana Inés de la Cruz, p. 109.

12 Ibidem, p. 82.

13 El que explica con mds acierto la cogitativa es Octavio Castro, siguiendo a santo Tomas, Summa
Theologiae, 1, q. 78, a. 4, c., pues Méndez Plancarte no entra en ello. Véase Octavio Castro, op. cit., p. 89.
!4 La misma, “El suefio” en Obras completas, p. 258.
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Para el funcionamiento del conocimiento sensible y del inteligible, los escoldsticos po-
nian las especies (cfr. v. 403), o representaciones mentales de las cosas, que eran las for-
mas mismas de los objetos que en ellas tenian un ser fisico, y en el alma un ser psiquico
o intencional, signo interior de las cosas. Las especies intelectivas (no las sensitivas)
eran los conceptos. Mas, dado que muchos nominalistas negaban estos intermediarios
cognoscitivos, sor Juana pone buen cuidado en subrayar que son indispensables para el
funcionamiento del conocer: “[...]como el entendimiento, aqui vencidono menos de la
inmensa muchedumbre de tanta maquinosa pesadumbre (de diversas especies conglo-
bado esférico compuesto), que de las cualidades de cada una, cedid”."

Cémo se ve la desesperacion de nuestra monja jerénima al atender a las especies o
conceptos confusos, que se obtienen muchisimas veces, cuando no es alcanzable un
conocimiento distinto y preciso. Eso ocurria con su entendimiento: “[...] permitién-
dole apenas de un concepto confuso el informe embrién que, mal formado inordina-
do caos retrataba de confusas especies que abrazaba”.'¢

En estos versos sefiala bien la teoria aristotélico-escoldstica del conocimiento como
informacidn, en el sentido de recibir las formas de las cosas en el alma. Pero, como
en muchos casos es una informacion defectuosa, la llama “informe embrion”, con-
feccionado con especies confusas o conceptos imprecisos. Avanzando a otra disci-
plina filoséfica, sor Juana habla de la fisica aristotélica, la que apenas estaba siendo
suplantada por la cartesiana, ya no cualitativa, sino cuantitativa, ya no dinamicista,
sino mecanicista. Pero nuestra monja jerénima todavia guarda mucho de esa fisica
escolastica, por ejemplo, cuando habla de Dios como causa final hacia la que tienden
todas las cosas, causalidad que iba a ser excluida de la nueva ciencia. Dice: “[...] y a
la Causa Primera siempre aspira —céntrico punto donde recta tira la linea, si ya no
circunferencia, que contiene, infinita, toda esencia—"""

Igualmente escolastica es la particién que nuestra monja admite del alma en vegetati-
va, sensitiva y racional, division a la que Descartes fue muy opuesto. También aborda
la metafisica, la mds subida de las ciencias humanas. Ya al mencionar las causas lo
hacia, pero también lo hace ahora, al hablar de las categorias. Son las 10 categorias
aristotélicas: la substancia y nueve accidentes, a saber: cantidad, cualidad, relacién,
accidn, pasidn, lugar, tiempo, situacion y habito. Era el esquema de los predicamen-
tos, en el que tenfan que caber todas las cosas, reducirse a alguno de ellos; por eso ella
tenia que hacer esto: “[...] una por una discurrir las cosas que vienen a ceiiirse en las
que artificiosas dos veces cinco son Categorias”'®

1* Ibidem, pp. 469-475.
16 Ibidem, pp. 547-551.
17 Ibidem, pp. 408-411.
18 Ibidem, pp. 579-582.
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Podria desconcertar el que sor Juana llame “artificiosas” a las categorias. Estariamos ten-
tados a interpretar eso como otro rasgo mas del fuerte criticismo y sutil escepticismo de
la monja, como critica o incluso oposicion y rechazo de la teoria tradicional, signo de su
modernidad o, por lo menos, de su libertad de espiritu. Pero no parece serlo, sino mas
bien algo menos peyorativo. Octavio Castro nos dice que “artificiosas” debe entenderse
no como “artificiales” o “arbitrarias”, sino como “ingeniosas”." Es decir, no como con-
trapuestas a lo natural en cuanto antinaturales, sino como obra del ingenio humano,
que reflejaba lo natural. Aunque siempre queda abierta la duda de si estaba en verdad
criticando al aristotelismo.

Un indicio de que tal vez no era critica del aristotelismo en bloque es que a sor Juana
no se la ve rechazar la metafisica, sino plantearla como camino de conocimiento, aun-
que ciertamente con reservas. Su propuesta principal es la reduccién metafisica. La
reduccion o resoluciéon —ambos nombres le daban los escolasticos— era el andlisis de
los griegos, principalmente tal como lo habia expuesto Aristételes. Tal reduccién era
un ascenso inductivo por el que se resolvian las cosas en sus principios y causas mas
universales. En cambio, el andlisis de los modernos, como el de Descartes y Leibniz,
consistia en descomponer las nociones en partes cada vez mas simples. Después de lle-
var las cosas a sus causas y principios, se realizaba la composicion o sintesis, que era el
descenso opuesto, el camino deductivo, por el cual se daba cuenta explicativamente de
todas las cosas a partir de esos principios encontrados. La metafisica era al mismo tiem-
po intelecto y ciencia, intuicién y discurso, pero preponderantemente intuicion, por
ser induccion, mas que deduccién. Sin embargo, sor Juana, alegando que la intuicién
intelectiva no puede brindar el conocimiento firme, lo coloca en el discurrir argumen-
tativo, aunque para darse cuenta luego de que tampoco éste colma sus aspiraciones.

[...] reduccién metafisica que ensefia los entes concibiendo generales en sélo
unas mentales fantasias donde de la materia se desdefa el discurso abstraido
ciencia a formar de los universales, reparando, advertido, de no poder con un
intiiitivo conocer acto todo lo criado, sino que, haciendo escala, de un concepto
en otro va ascendiendo grado a grado y el de comprender orden relativo sigue,
necesitado del de entendimiento limitado vigor, que a sucesivo discurso fia su
aprovechamiento.?’

Cuando se topa sor Juana con este fracaso de lo filoséfico, en sus mas altas expresio-
nes, da paso a la teologia, que conoce con la fe, mas que con la razdn, y sobrepasa
su conocimiento racional con un conocimiento mistico. Mas que una racionalista
cartesiana, vemos que sor Juana es como algunos escoldsticos que, desde un sistema

¥ Véase Octavio Castro, op. cit., p. 82.
2 Sor Juana, El suefio, pp. 583-599.
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a veces muy cerrado y pesado, llegaron, después de criticarlo, a una postura mistica
de fe por encima de todo. Pienso en el canciller Juan Gerson y aun en Nicolds de Au-
trecourt, ambos del siglo x1v.*! Pero lo que mas nos importa aqui es sefialar la muy
aceptable erudicion que tenia sor Juana en cuanto a la filosofia escoldstica.

Hermetismo

Sor Juana recibe el hermetismo principalmente a través de Athanasius Kircher, el
erudito jesuita, que lleg6 a mantener correspondencia con algunos novohispanos.*
Hay varios temas herméticos en sus poemas, singularmente en el Primero sueio. SOlo
aludiré a algunos de ellos, para dar apoyo a mi afirmacion de la presencia que en ella
tuvo el hermetismo. Uno de esos temas es la torre de Babel, mencionada en dicho
poema. Es un tema que aparece en la obra de Kircher Turris Babel, de Amsterdam,
1679. Igualmente se ve en ese poema el topico de las piramides y los jeroglificos,
que aparece en otras obras de Kircher, principalmente en Lingua eegyptiaca restituta,
Roma, 1643; Oedipus egyptiacus, Roma, 1656, y Obeliscus agyptiacus, Roma, 1666.>

También se puede ver en el influjo renacentista que recibié nuestra monja, como en el
motivo del ser humano como microcosmos, el cual nos recuerda mucho a Pico de la
Mirandola, con su didlogo sobre la dignidad del hombre, y a Luis Vives, con su fabula
del ser humano. El mismo motivo del suefio es hermético, porque como que separa
el alma del cuerpo, y parece hacerlo mas sutil y agil. Por una parte, es la abstraccion;
por otra parte, es una especie de revelacion, como la que daba Dios a los profetas
por medio de algtin angel o espiritu puro. En todo caso, permitia una intuicién muy
sutil, precisamente porque arrebataba el alma del cuerpo y de los sentidos. Era una
intuicion intelectual, y la mds pura que se podia alcanzar. Todos esos eran rasgos
herméticos en nuestra poetisa.

Modernidad

Hay varios rasgos de modernidad en sor Juana. Uno de ellos es la manera como en
el propio Primero suefio trasciende el hermetismo hacia el racionalismo, cambiando
el medio de conocimiento del hermetismo, que era la intuicion, por el de la moder-
nidad, que es el raciocinio deductivo. Este tltimo es el que prefiere sor Juana, decla-

2 Ibidem, p. 757 y ss. Véase Paula Gomez Alonso, “Ensayo sobre la filosofia en sor Juana Inés de la Cruz’,
en Filosofia y Letras, pp. 59-74.

22 Ignacio Osorio Romero, La luz imaginaria. Epistolario de Atanasio Kircher con los novohispanos; Mau-
ricio Beuchot, “Kircher y algunos filésofos mexicanos en el siglo xvIr’, en Intersticios, pp. 87-95.
 Ignacio Gomez de Liafio, Athanasius Kircher. Itinerario del éxtasis o Las imdgenes de un saber universal, p. 41.
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rando impotente a la intuicion para dar la verdad; pero so6lo pasa al deductivismo
cartesiano para declararlo incapaz al poco de haberlo adoptado.**

Otros rastros de un sutil escepticismo, aunque no declarado ni pleno, se encuentran en
algunos poemas de sor Juana. No llegan, ni mucho menos, a un escepticismo fuerte como
el pirrénico, ya que Pirrén no aceptaba ninguin argumento, ni los suyos, y no era cogniti-
vista, con lo cual se apartaba de la discusion filoséfica y se condenaba al silencio; o, mejor
dicho, buscaba la paz del alma. Ni siquiera llega sor Juana al escepticismo académico,
centrado no en la suspension del juicio —como el anterior—, sino en la duda, y, por lo
mismo, menos completo y radical. El escepticismo académico, el dubitativo, encontraba
un representante en Descartes, con su duda metddica. Es innegable que hay rasgos de
este escepticismo en algunos versos de sor Juana, como los siguientes: “Todo el mundo
es opiniones de pareceres tan vanos, que lo que el uno que es negro, el otro prueba que
es blanco [...]. Los dos fil6sofos griegos bien esta verdad probaron: pues lo que en el uno
risa, causaba en el otro llanto [...]. Para todo se halla prueba y razén en que fundarlo; y
no hay razén para nada, de haber razén para tanto”.

Pero no se le puede adjudicar un escepticismo académico que sea completo. Alli alude a
la contraposicion clasica entre Heraclito, a quien se representaba siempre llorando, y
Democrito, a quien se pintaba siempre riendo. Ambas posturas mostraban que tanto
valia lo uno como lo otro. Parece también recoger la inquietud cartesiana del conti-
nuo desacuerdo entre los filésofos, con lo cual Descartes criticaba los fundamentos
de toda la filosofia, y decia que s6lo en matematicas se llegaba a algo claro. Pero
también parece tratarse de una actitud lticida que ve con humildad realista la finitud
y las limitaciones del conocimiento. Por eso se refugia en el no-saber de la teologia y
la mistica, un no-saber que es, sin embargo, el mayor saber, segtin lo decia Nicolas de
Cusa en su concepcion de la docta ignorancia, con lo cual sor Juana se muestra como
tocando el renacimiento y la modernidad. Esto se ve en algunos versos como: “No es
saber, saber hacer discursos sutiles, vanos; que el saber consiste s6lo en elegir lo mas
sano. jQué feliz es la ignorancia del que, indoctamente sabio habla de lo que padece,
en lo que ignora, sagrado!*

Este saber por padecimiento, pathos o empatia, es también el de la mistica, segtin lo
exponia el pseudo Dionisio, saber no por discurso, sino por connaturalidad, con la cual

2 Por supuesto que también la intuicién y la deduccion eran peculio de los escoldsticos, como se ve en
Ockham; y en el hermetismo se usaba la deduccion, pero en él predominaba la intuicién, y en el racio-
nalismo cartesiano la deduccion, por mds que la intuicién tuviera asimismo un lugar muy importante.

» Sor Juana, Romances, en la citada edicion de Méndez Plancarte, romance ndm. 2, pp. 13-16, pp. 25-28

y pp- 41y 44.
% Sor Juana, Romances, nim. 2, pp. 69-72 y pp. 81-84.
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sobre todo se conocia —de acuerdo con lo que de ese autor recogia santo Tomas de
Aquino— lo que podia conocerse de Dios. Llevaba a un conocimiento de El més pleno
y perfecto que el que se alcanzaba en el raciocinio. Por lo demas, sor Juana alude, por
una parte, a un conocimiento contrapuesto al tedrico, un saber util, cual era el saber
moral, mas bien del lado de la teologia, que en la concepcidn cristiana se postula como
un saber de salvacion: “También es vicio el saber: que si no se va atajando, cuanto me-
nos se conoce es mas nocivo el estrago; y si el vuelo no le abaten, en sutileza cebado, por
cuidar de lo curioso olvida lo necesario... Este pésimo ejercicio, este duro afdn pesado,
a los hijos de los hombres dio [sic] Dios para ejercitarlos jOh, si como hay de saber,

hubiera algtin seminario o escuela donde a ignorarse ensefaran los trabajos!”?’

Hay, pues, en sor Juana un innegable criticismo, pero no parece llegar a constituir
escepticismo. Por otra parte, en el Primero suefio encontramos asimismo la mencién
de los atomos y de los espiritus vitales. La idea de atomos ya venia desde los griegos,
pero fue subrayada por modernos como Descartes y Gassendi en la idea de los cor-
pusculos basicos. Los espiritus vitales parecen corresponder a los espiritus animales,
que para Descartes “son particulas sutiles de sangre que pasan del corazdn al cerebro
y mueven la glandula pineal para que ésta envie informacién al alma o bien reciben
los movimientos de la glandula y se mueven a través de los nervios para producir las
respuestas de los diferentes musculos de nuestro cuerpo”? Igualmente, como ya se
ha dicho, el subrayar los limites de la razén es un rasgo general del cartesianismo.”

A manera de conclusion

Encontramos, pues, a sor Juana distendida entre su gran ansia de saber y su desenga-
fio del conocimiento, su duda y su desconfianza del saber perfecto, su desencanto de
los alcances del conocer humano.* Pero de alguna manera colmd sus aspiraciones de
saber, cuando entr6 en el silencio mistico, y sobre todo cuando entrd en el silencio de
la muerte. Es lo que trata de cantar acerca de nuestra poetisa-filésofa el doctor don
Juan de Avilés en un soneto funebre dedicado a ella, que dice:

Si en la pequena clara luz de un dia

vive la fresca Rosa edad entera,

la Rosa —cuando el dia muere— muera,
pues ya no ha de crecer su gallardia.

7 Ibidem, pp. 89-96, pp. 125-128 y pp. 133-136.

# L. Benitez, op. cit., p. 210.

¥ Ibidem, pp. 213-214.

* Ramoén Xirau, Genio y figura de sor Juana, p. 85y ss.
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Si su débil fragante bizarria

no ha de ser mas —aunque su vida fuera
émula de la Délfica carrera—,

muera, que 0cioso su vivir seria.

Pues si esta Rosa, que la Fama llora,

en nueve lustros siglos ha tenido,

ya no ha de saber mas, ya nada ignora.
Muera ya, pues que docto acuerdo ha sido
que a quien todo lo sabe en una hora

le sobra mucho tiempo en lo vivido.*!

Fuentes de consulta
Bibliografia

Avilés, Juan de, “Soneto funebre a Sor Juana, en A. Méndez Plancarte (ed.), Poetas novohispanos, segun-
do siglo (1621-1721), parte segunda, UNAM, México, 1945, p. 88.

Benitez, Laura “Sor Juana Inés de la Cruz y la filosofia moderna’, en José Pascual Bux6 y A. Herrera (eds.),
La literatura novohispana. Revision critica y propuestas metodoldgicas, uNaM, México, 1994.

Castro Lopez, Octavio, Sor Juana y el Primero Suefio, Universidad Veracruzana, Xalapa, 1982, p. 46.

Maza, Francisco de la, Sor Juana Inés de la Cruz en su tiempo, SEP, México.

Méndez Plancarte, Alfonso (ed.). Obras completas de Sor Juana Inés de la Cruz, I: Lirica personal, (1a.
reimpr. de la 1a. ed. de 1951; notas al Primero suefio), FCE, México, 1976, pp. 267, 297-301,
490-493, 581, 695-703, 830-853.

Montross, Constance M. Virtueor Vice?: sor Juana’s use of thomistic thought, University Press of America,
Washington, 1981.

Moreno, Rafael “La filosofia moderna en la Nueva Espafia’, Estudios de historia de la filosofia en México,
32 ed., uNAM, México, 1980, pp. 123-132.

Pascual Buxd, José, “Sor Juana Inés de la Cruz en el conocimiento de su ‘Suefio”, discurso de ingreso a la
Academia Mexicana, UNAM, México, 1984, pp 18-19.

Paz, Octavio, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, 3 ed., FCE, México, 1983, p. 221 y ss.

Trabulse, Elias, El circulo roto, FCE / SEP, México, 1984, pp. 75-91.

Sor Juana Inés de la Cruz, “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz’, en R. Salazar Mallén, Apuntes para una
biografia de Sor Juana Inés de la Cruz, 2* ed., uNaM, México, 1978, p. 109.

, Romances, edicién de Alfonso Méndez Plancarte, FCE, México, pp. 13-16, 25-28 y 41-44.

Soriano Valleés, Alejandro. El Primero Suefio de Sor Juana Inés de la Cruz. Bases tomistas, UNAM, México,
2000.

31 Juan de Avilés, “Soneto funebre a Sor Juana” (Fama y Obras pdstumas del Fénix de México), en A. Mén-
dez Plancarte (ed.), Poetas novohispanos, segundo siglo (1621-1721), parte segunda, p. 88.

191



Beuchot

Valverde Téllez, Emeterio, Bibliografia filosdfica mexicana, ed. facsimilar de la de 1913, t. 1, El Colegio de
Michoacén, Zamora, 1989, p. 50.

Vossler, Carlos, “La Décima Musa de México, sor Juana Inés de la Cruz’, en Escritores y poetas de Espaia,
Espasa-Calpe, Buenos Aires, 1953, pp. 13 y 14.

Xirau, Ramon, Genio y figura de Sor Juana Inés de la Cruz, 2® ed., Buenos Aires, EUDEBA, p. 151.

Yates, Frances A., Giordano Bruno y la tradicién hermética, Ariel, Barcelona, 1983, p. 201.

Hemerografia

Beuchot, Mauricio, “Microcosmos, filosofia y poesia en Sor Juana’, Revista de la Universidad de México,
nam. 424, mayo de 1986, pp. 29-32.

, “Poesia y filosofia escoldstica en sor Juana’, Revista de Literatura Mexicana, UNAM, num. 3,

1992, pp. 269-281.

Gaos, José “El suefio de un sueno’, Historia Mexicana, num. 10, 1960, pp. 54-71.

Lépez Camara, Francisco, “El cartesianismo en sor Juana y Sigiienza y Gongora’, Filosofia y Letras, nim.
39, 1950, pp. 107-131

Pascual Buxd, José, “El suefio de Sor Juana. Alegoria y modelo del mundo’, en Sdbado, México, 15 de
agosto de 1981, también recogido en su obra Las figuraciones del sentido, FCE, México, 1982,
pp. 235-262.

Ricard, Robert, “Reflexiones sobre ‘El suenio’ de Sor Juana Inés de la Cruz”, Revista de la Universidad de

Meéxico, nim. XXX, diciembre de 1975- enero de 1976.

192



LAS HACENDADAS AL FRENTE DE SU PATRIMONIO,
VALLE DE TOLUCA, SIGLO XVII

Hilda Lagunas Ruiz
Emma Gonzdlez Carmona
Universidad Auténoma del Estado de México
lagrh@hotmail.com / emmegcarmona@yahoo.fr

Introduccion

El siglo xv11 fue significativo respecto a la participacion de las mujeres en las dimen-
siones econdmica y social y, sobre todo, en su relacion y participacion con la admi-
nistracion y produccion de las haciendas, situaciéon que permitié un mejor desarrollo
en los siglos subsecuentes, propiamente hasta la desaparicion de estas unidades de
produccioén, que para el Valle de Toluca se present6 aproximadamente en la década
de los cincuenta del siglo xx.

Las hacendadas, motivo de este estudio, abrieron la brecha en el area empresarial; aunque
han sido olvidadas, y sus méritos son poco reconocidos. Debido a la falta de investigacio-
nes con fuentes documentales archivisticas o primarias, ha continuado el mito de que las
mujeres nacieron para dedicarse a las labores domésticas y a procrear y cuidar a sus hijos.

En todas las épocas, las mujeres se han caracterizado como pasivas, receptivas, pasio-
nales, entre otras caracteristicas; porque el sometimiento al varon ha sido un estado
cultural, emanado de las sociedades patriarcales. Esta dependencia, discriminacion
¥, por ende, falta de reconocimiento de sus actividades ha sido una practica cotidiana
del mayor numero de mujeres a lo largo del tiempo.

Esta percepcion hacia las mujeres las ha reducido a una educacién incompleta y li-
mitada, como leer, escribir, contar y tocar instrumentos, pero fundamentalmente a
labores domésticas y conventuales.

Muy pocas mujeres hacendadas aparecen en la historiografia y, en consecuencia, han
sido olvidadas, asi como sus actividades en que desempefiaron su capacidad, su inte-
ligencia y, sobre todo, su contribucién a la sociedad.

Las mujeres que se salieron del prototipo lucharon contra la incomprensiéon de la
sociedad de su tiempo, principalmente contra la discriminacién por su sexo, condi-
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cion social y étnica. En el siglo xvir, las hacendadas del Valle de Toluca quedaron en
el olvido; por ello, resalt6 la figura de los hombres hacendados. Ellas, sin embargo,
trabajaron en actividades productivas del campo; algunas por necesidad y otras por
gusto, dedicando su vida a la produccién y mejoramiento econémico de su hacienda
y de su localidad.

Existieron, ademas, diversas condiciones que les permitieron desarrollarse en la pro-
duccién agroganadera, vinculadas con el poder, la riqueza y el acceso a la cultura, a pe-
sar de que en el periodo virreinal las mujeres fueron relegadas, la mayoria al hogar y la
minoria a actividades en las que demostraron sus cualidades devocionales y artisticas.

Al respecto Maria Elena Bribiesca Sumano e Hilda Lagunas Ruiz expresan: “Dentro de
la investigacion histdrica los estudios de caso son de vital trascendencia partiendo de
la idea de que una amplia gama de este tipo de estudios permite establecer generaliza-
ciones con relacion a la participacion de la mujer en la sociedad a través del tiempo™!

Hacendadas del Valle de Toluca, siglo xv11

En este trabajo se consideraron sélo algunas propietarias que residian en el Valle de To-
luca. La mayoria de estas mujeres pertenecian a la elite social, porque eran descendientes
de espanoles bien posesionados, o bien eran esposas de hombres con una privilegiada
posicion social y econdémica. Algunas se encontraban en ambas condiciones.

Un alto porcentaje de las protagonistas eran viudas. Estas tenfan, a diferencia de las
solteras y casadas, mayor amplitud de accion, porque la misma ley les permitia tomar
decisiones respecto de sus patrimonios, herencias y bienes en general, ya sin el consen-
timiento obligado de sus parientes masculinos. También tenian mayor libertad de ac-
cién, sin embargo, por costumbre o comodidad, algunas seguian delegando a hombres
de su confianza la realizacién de sus negocios, a través del otorgamiento de poderes:

A pesar de que en todos los tiempos la mujer ha ocupado en la sociedad un lugar
inferior al del varén, dando como resultado una permanente marginacion; en la
época virreinal, la mujer aparece desarrollando una variedad de actividades en
las que actia como empresaria ya sea en el ambito de la ganaderia, agricultura,
o de la industria textil; o ya como albacea, comerciante, poderdante, tutora, cu-
radora, fiadora, prestamista, testadora y heredera; asi también como gestora del
marido o de otro familiar, y otras actividades que tienen que ver con el &mbito
publico sin dejar, por supuesto, de actuar en el pequefio mundo de su hogar.?

! Maria Elena Bribiesca Sumano e Hilda Lagunas Ruiz, “La mujer en el Valle de Toluca, siglo xv1’, p. 59.
2 bidem, p. 55.
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Para el periodo virreinal, se evidencia que el papel de las mujeres no era tan secun-
dario como se considerd antes, sino que ellas ejercian sus derechos y deberes en su
caracter de esposas, hijas, hermanas, madres y herederas ya fuera por parte del padre,
del esposo o del hijo mayor. Asi, algunas de estas propietarias, fundamentalmente las
viudas, organizaban, manejaban sus bienes y seguian al pie de la letra las disposicio-
nes testamentarias de su donador.

Las mujeres residentes en el Valle de Toluca, ademas de procrear hijos y dedicarse
a las tareas del hogar, se ocupaban de organizar y administrar otras actividades de
su patrimonio: haciendas, ranchos, minas u obrajes; por ejemplo, en el comercio, la
ganaderia, la agricultura y la naciente industria.

Las hacendadas, elegidas para este trabajo, tenian diferente condicion civil, que re-
percutia, incuestionablemente, en las actitudes asumidas en vida, en las disposiciones
de ultima voluntad, en el destino de los bienes que poseian y en la forma en que se
incrementaban o repartian. Un ejemplo de como vivian y pensaban en el siglo xvi
(1638) es el caso de donia Maria de Guevara Fajardo; quien fue originaria de la villa de
Cuerba en los reinos de Toledo, Esparia y vecina de la villa de Toluca; hija legitima de
Juan Pérez y de dofia Isabel de Guevara Fajardo, originarios de la misma villa; fue es-
posa legitima de don Gerénimo Gomez de Estrada, corregidor de la villa de Toluca; al
morir éste y al sumar la capacidad econdémica que le heredd, mas los bienes propios,
se convirtié en una excelente prospecto para contraer segundas nupcias, por lo que
se casd con Pedro Gomez de Alarcon, escribano real de la misma villa. Del primer
matrimonio tuvo dos hijos llamados Juan e Isabel de Estrada Fajardo; en su segundo
matrimonio, no procred mas familia. Al morir su primer esposo, Maria de Guevara
y Fajardo continud los negocios que éste tenia con corregidores, alcaldes mayores de
minas y vecinos de las zonas mineras: Temascaltepec, Sultepec, Zacualpan, Taxco, asi
como también con gente de la Ciudad de México. Principalmente fueron negocios
de compra-venta de quintales, libras de azogue, marcos y onzas de plata. También
desarroll6 la actividad de prestamista: “declaro que muchas y diferentes personas me
son deudoras de cantidades de pesos de oro, por escrituras, cédulas, vales y cartas
misivas, que tengo en mi poder”’

Esta hacendada poseia una casa principal en la villa de Toluca, valuada en 1,700 pesos
de oro, lo que permite imaginar la magnitud de la propiedad; el precio del comun
en Toluca, en esa época, oscilaba entre 150 y 300 pesos. La casa estaba lujosamente
decorada, con tapices, alfombras moriscas, tapetillos y alfombrillas. Los muebles que
la decoraban procedian de Michoacan y China. El comedor tenia tres mesas, sillas de

* AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 12, leg. 5, f. 37.
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nogal con terciopelo azul, cubierto de sobremesas de tafetin de Oriente y manteles
de Damasco. En la sala, los cojines eran de cuero y terciopelo, con un gran espejo y
varios candeleros. Las camas eran de madera dorada, con colchones de lana, sabanas,
almohadas, colgadura de cama, sobrecama, colchas, pabellén, rodapiés. En el estu-
dio-oficina habia varios escritorios de contador, con sus respectivos estantes de éba-
no y marfil, y escritorios chicos, bufete de nogal, bufetillos, una escribania, 28 libros
de diferentes temas, dos pesas para la medida de la plata, una de cobre grande y otra
de plata chica. Tenia un armario y batles con llaves, petacas de cuero, una cuna de
madera y herramientas. En la cocina, mesas y utensilios de plata. También poseia una
considerable cantidad de alhajas de oro, corales, diamantes y esmeraldas.

La sefora vestia con gran elegancia como se puede deducir por el registro de la ropa
que se menciona en el inventario de bienes: vestidos largos con cuello, jubones, bas-
quifas, camisas y frazadas.*

Las esculturas, bustos y pinturas de imagenes religiosas encaminaban a los hacen-
dados y sus familias al ejercicio de la devocidn catélica y confirmaban su interés por
recurrir a la abogacia de los santos, por lo que tenian un alto significado. Ana Maria
de Guevara Fajardo poseia las siguientes imdagenes religiosas: Nuestra Sefiora de la
Concepcion, san Roque, san Sebastian, san Jerénimo, san Marcos, un nino Jesus dor-
mido, Nuestra Sefiora con su hijo y san Juan, un Nifio Jesus con su peana de bulto,
un Cristo de bronce pequeiio con cruz. Ademas, un Nifio Jests de oro pequefio, dos
hechuras en madera de santa Barbara y de san Nicolas, todos con grandes y dorados
marcos, un lienzo de Cristo, asi como un rosario en caja de plata.

Tenia para su servicio personal, ademds de indigenas, esclavos negros. En su testa-
mento manifesto su fe religiosa al condicionar la libertad de uno de ellos, comprado
en las minas de Sultepec por 520 pesos.

Cabe decir que en el remate de publica almoneda, que se hizo un viernes de tianguis
de 1639, en la plaza publica de la villa de Toluca, junto a la puerta de la audiencia,
bajo la voz del negro Josephe, de los bienes de dofia Maria de Guevara Fajardo, los
compradores fueron principalmente miembros del clero secular; estuvieron los pres-
biteros: Diego Sdenz Ibarra, Martin de Lobera, Tomé Sanchez de Madrid, aunque
también asistieron el escribano publico Gaspar Fernandez, de Metepec; el alguacil
mayor de la villa de Toluca, Alonso Barén y vecinos de las ciudades de México y To-
luca, como Juan Garcia Marchez y Juan Fernandez de Castro.

* AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 12, leg. 5, fs. 27-46.
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Como tutora, curadora y tenedora de sus hijos, todavia menores cuando enviudd, y de
sus bienes, nombro¢ a Isabel de Guevara Fajardo, su hermana. Las razones que arguye
son dos: por la entera satisfaccion que tiene de su cristiandad y por el gran amor que
ésta tiene a sus hijos.

Esta clausula muestra que, a pesar de la relacion de dependencia de la mujer ante el
sexo masculino, la testadora deseosa de liberarse de ésta, pidi6 a su cunado, esposo
de su hermana, que para dicho efecto concediera licencia a su hermana, sefialando
con precision que €l no interviniera en dicho cargo; de hecho, encargé a sus albaceas
que, si su cufiado lo hacia, se cancelaria la disposicién. Esta no se hizo necesaria, ya
que su cuiiado emitio la licencia en los términos siguientes:

Don Melchor de Villalobos, vecino de esta villa de Toluca, como marido legitimo
que soy de Doiia Isabel de Guevara Fajardo, digo que por el testamento In Scriptis
que hizo y otorg6 Dofla Maria de Guevara Fajardo su hermana ante Blas Hidal-
go de Sierra, escribano real, debajo de cuya disposicién murid, dej6 a la dicha
Doiia Isabel de Guevara, mi mujer por una de sus albaceas y tenedora de bienes
y por tutora y curadora de las personas y bienes de Don Juan de Estrada Fajardo
y Dona Isabel de Estrada y Fajardo hijos de Don Gerénimo Gémez de Estrada,
su primer marido y de ella, para que la dicha Dofia Isabel de Guevara mi mujer
pueda usar y ejercer los dichos cargos en la mejor via y forma que haya lugar de
derecho doy y concedo licencia a la susodicha para que pueda aceptarlos, usarlos
y ejercerlos en todos los casos y cosas a ellos anexos y concernientes y recibir en
si todos los bienes.

En el lecho de muerte, su espiritu de madre la llevé a pensar en el futuro de sus hijos.
Al respecto, ademas de la herencia material que les legd, solicité a su hermana que
instalara a su hijo en un colegio y a su hija en un convento, en tanto ambos llegaran
a contraer matrimonio. Dispuso que a su hija se le mejorara la parte de su herencia,
dejandole una esclava negra, llamada Catalina y una petaca llena de ropa blanca la-
brada de colores: sdbanas, almohadas y pafios de manos.

En lo que llevamos de avance de esta investigacion, encontramos la imagen de mu-
jeres diferentes, al concepto tradicional: valientes, audaces, trabajadoras, responsables
y capaces de responder a las circunstancias cambiantes de sus sociedades, como los
siguientes casos:

Maria Gomez de Camara, originaria de la Ciudad de México, vecina de San Martin
Ocoyoacac, viuda de Andrés Pérez con quien procred cinco hijos: tres mujeres y dos

° AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c.12, leg. 5, f. 20.
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hombres. En su testamento se manifiesta su marcada preocupacion de madre, al dejar
asegurada la educacidon conventual y la estabilidad econdmica de sus hijos, declarando
que su hija, llamada Ana de San Antonio, es monja profesa en el convento de la Encar-
nacion de la Ciudad de México. Y que uno de sus hijos es beneficiado, cura y presbitero.
Posee tres haciendas de labor nombradas Coyotepec, San Gabriel y San Pedro, las dos
ultimas ubicadas en la jurisdiccién de Cuautitlan, las tres con casas, aperos, ganados.
Posee cuatro casas en la Ciudad de México, tiene seis esclavos: dos negros y cuatro
mulatos. La hacienda de San Gabriel la tiene gravada con 4,000 pesos de oro comun de
principal a favor de una capellania, por lo que nombra como capellan a su hijo el licen-
ciado Andrés Pérez de la Camara. En su testamento nombra como albaceas a sus dos
hijos y como herederos a todos sus hijos.® Pilar Gonzalbo Aispuru escribe al respecto:

En la madre se reconocia a la educadora natural de los hijos por la convivencia
constante con ellos. Esto implicaba educacion y ensefianza de acuerdo con la
capacidad de preparacion cultural de ella. Las madres transmitian a sus hijos
una escala de valores acordes con la formacién de una conciencia cristiana,
fundamentalmente catdlica.”

La mujer novohispana desempefié un papel econémico y social que trasciende
el ambito familiar: la madre tenia, después del padre, la responsabilidad moral
y econdmica de la familia, ademads de las consabidas obligaciones de atencién
del marido, crianza de los hijos, cuidado del hogar, tenia sobre si muchas de
las obligaciones del padre, en forma supletoria, por ausencia temporal o por
muerte.®

Agrega, ademas, la misma autora: “las mujeres no sélo compartian responsabilidades
que el marido asumia en vida, sino aun después de fallecido, continuaban cumpliendo
los compromisos contraidos por éste”’ Un ejemplo de ello se encuentra en 1614: Ana de
la Banda y su segundo esposo cobran a Martin Garcia, vecino de Ixtlahuaca, 100 pesos
de oro comun por el resto de una cantidad de ganado que su primer esposo le vendio."

Pilar Gonzalbo Aispuru continta hablando de este tema:

La mujer cooperaba al sustento de la familia desde el dia de su matrimonio por
medio de la dote, requisito estipulado socialmente para llevar a cabo la unién

% AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, C.11, L. 2, fs. 111-114.

7 Pilar Gonzalbo Aispuru (coord.), Familias novohispanas siglos xvI al x1x, p. 117
8 Ibidem, p. 57.

° Idem.

' AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, leg. 5, cuadernillo 5, exp. 69, f. 106.
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y que todos los esposos reclamaban o solicitaban desde el momento de pedir la
mano de la novia. Esta aportacién pecuniaria servia lo mismo para montar el
taller del artesano, que para incrementar la empresa minera o hacendaria del
marido, o a fin de cuentas, para acrecentar un capital. La dote era considerada
de tal importancia para la estabilidad del hogar, como una base firme para sus-
tentar la economia familiar."

Otro ejemplo: Alonso Estebanes Salazar, segundo esposo de Ana de la Banda, recibi6
de dote en 1641 la cantidad de 9,000 pesos de oro comun.

En 1609 Ana de la Banda comprd, con otras tres personas, a Diego Ortiz de Vega
todo el diezmo de maiz a precio de 23 reales cada fanega, la cebada la compra a precio
de siete reales la fanega y el trigo a 20 reales.'” Para 1627, esta misma mujer, con su
segundo esposo y otras dos parejas, dan poder a don Miguel de Lordiez, vecino de la
Ciudad de México, para que pueda vender, imponer y tomar a censo redimible, sobre
las haciendas que poseen y donde crian ganado vacuno, ubicadas en la provincia de
Ixtlahuaca, de las cuales se hace relacién y se mencionan linderos."”” De igual forma,
en 1630, De la Banda da poder a Alonso Estebanes Salazar, su segundo esposo, para
pedir un traslado de los testamentos de sus papas'* y para que a su nombre pueda
demandar cualesquier bienes: muebles como raices y para que pueda redimir cual-
quier censo que estuviere impuesto sobre su hacienda y bienes.”” A continuacion, se
presentan mas ejemplos:

En 1672, Ana de Cuevas vende, a Francisco Hernandez Trujillo, una hacienda con sus
tierras, casas y ganado en 2,000 pesos de oro comun. '

Francisca Diaz de la Fuente, viuda del doctor Juan Sotelo Betanzos, en 1636, renta
por tres afios a Benito Lorenzo Navarro, vecino de la Ciudad de México, una casa
ubicada frente al convento de Santa Inés en 150 pesos de oro comun anuales."”

Isabel de Betancourt, vecina de la villa y jurisdiccién de Toluca, casada con Diego
Diaz Melo, difunto, con quien tuvo tres hijos hombres. Posee la hacienda de Cacalo-
macan, Xicaltepec. En 1638 ejerce el cargo de tutora y curadora de sus menores hijos,

" Pilar Gonzalbo Aispuru (coord.), Familias novohispanas siglos xvI al x1x, p. 119.
12 AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 6, leg.7, f. 162.

'3 AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, leg. 5, cuadernillo 4, exp. 166, f. 266v.

' AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 3, leg. 2, f. 2v.

!> AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c.11, leg. 1, f. 37.

' AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 6, leg. 8, f. 74v.

'7 AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 13, leg.1, f. 278v.
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por lo que solicita los bienes de su difunto esposo, que quedaron en manos del admi-
nistrador de la villa de Toluca llamado Diego de Avila. Se obliga a pagar a Domingo
Gonzalez, familiar del Santo Oficio de la Inquisicion, 600 pesos de oro comin que
le prest6 para el mantenimiento de sus haciendas, en su testamento nombra como
herederos a sus hijos."®

Francisca de la Cruz, vecina del pueblo de San Antonio, jurisdiccion del Valle de To-
luca, casada con Tomas Roca, posee una hacienda de labor con tierras, casas, ganado,
ubicada en el pueblo de Cepayutla; esta hacienda se la otorgd su padre, don Pablo de
la Cruz, de dote cuando contrajo matrimonio, en 1611 Francisca otorgd poder a su
marido, para que a su nombre vendiera la mencionada hacienda de labor."”

Maria de Cuevas, vecina de la villa de Toluca, hija legitima de Diego Mejia de Lagos y
Ana de Cuevas, en 1606 se obliga a pagar al licenciado Pedro de Escobar Mujica 238
pesos de oro comun por la compra de mulas; en 1615 declara ser viuda de Francisco
Hernandez con el que procred dos hijos: un hombre y una mujer. Junto con su her-
mano Hernando Mejia de Lagos se obligan a pagar a Diego Ortiz de Vega 160 pesos
y cuatro tomines por la compra de fanegas de maiz; en 1659 vende a Diego Mejia una
hacienda; en 1660 contrae segundas nupcias, se habla de la posesion de dos hacien-
das de labor en la jurisdiccion de Toluca con cuatro esclavos negros.”

Isabel de Chavez y Albornos, mujer legitima de don Gabriel Arias Riquelme, hija
legitima de Alonso Muiiiz de Chavez y de dofia Mariana de Albornoz, vecinos que
fueron de la Ciudad de México, declara en su testamento que cuando se cas6 con Ga-
briel llevé de dote 20,000 pesos de oro comun, como consta por la carta de dote que
su marido le otorgd. No procrearon hijos. Le otorgd carta poder a su esposo para que
realizara su testamento y tltima voluntad.

Juana de Duenias, vecina de Zinacantepec, viuda de Pedro de Vallejo, procrearon a un
hijo llamado Sebastian de Vallejo; en 1613 madre e hijo compran tres mulas a Alonso
Lépez Trujillo en 100 pesos de oro comun; posee una hacienda llamada Santiago,
ubicada en el pueblo de San Francisco, jurisdiccion de Zinacantepec, la cual arrienda
con todas sus pertenencias a Diego Martin del Barco, por cuatro afios en 190 pesos
de oro comun.”!

Josefa de Escobar, vecina de la jurisdiccion de Toluca, viuda de Alonso Salvador; en
1642 renta una hacienda de labor, ubicada en Zinacantepec, a Lorenzo Sanchez de

8 AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 14, L.1, £5.277-279.
19 AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 7, L.2, fs. 14v.-16v
20 AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 6, L.4, fs. 89v-90.

! AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 86, leg. 1, fs. 91-91v.
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Vargas; en 1645 arrienda, a Felipe Gutiérrez Altamirano, una hacienda de labor, con
casas, corrales, aperos, ganado y tierras, en 280 pesos de oro comtn por cuatro afos.
En 1648 adquiere una hacienda y un rancho a Baltazar Castelar.?

Maria Carnaya, vecina de la jurisdiccién de Metepec, se hace duefia del rancho laborio
nombrado Amomolulco en dicha jurisdiccidn, es hija legitima de Juan Duarte Carnaya
y de dona Catarina de Orihuela, naturales del pueblo de Malinalco. Esposa legitima
de Mateo Méndez, cuando se caso trajo a su poder 1 500 pesos de oro comun de dote,
tuvieron cinco hijas y tres hijos: a Juana Méndez a la casaron con Diego de Aguilar y
de dote le dieron 900 pesos en reales, le ofrecieron ropa para vestir y ropa de cama,
asi como cama y colchones. A Manuela Méndez, doncella y a Nicolasa Méndez viuda,
cuando la casaron le dieron de dote 800 pesos en reales, vestidos, ropa de cama y a la
que han estado sustentando desde el dia que enviudo, otra de sus hijas es Maria Méndez
doncella de edad adulta y Petrona de tres afios de edad; sus hijos Nicolas Méndez es
clérigo de 6rdenes menores de 19 afios de edad, otro de sus hijos Pedro Méndez soltero
de edad adulta y Tomas de seis afios. Tienen el rancho, mas otros tres sitios de tierra y
un pedazo de tierra. Asimismo poseen dos negras esclavas y dos mulatas. Ademas tiene
tres trojes con sus llaves.”

A manera de conclusion

Toluca, villa y ciudad, por su ubicacion y por ser la sede de los poderes civil y religio-
so, fue elegida como el lugar preferido de residencia de los hacendados en general y
de las hacendadas en particular.

Los lugares de ubicacidon de las mencionadas propietarias, objeto de estudio, conta-
ron con tierras fértiles y una solida infraestructura, pues eran zonas altamente pro-
ductoras de cultivos y aptas para la cria de ganado.

Las hacendadas desarrollaron multiples actividades econémicas de gran envergadura
¥, gradualmente, tejieron amplias relaciones con individuos de su misma condicién
social. Asimismo, por practica, éstas continuaron desarrollando actividades multi-
ples, lo cual fue un recurso que les permitié tener liquidez, seguridad y prestigio.
Ademas, podian crear, con relativa facilidad, vinculos de parentesco con familias que
se encontraban en la cuspide de la sociedad, de ahi también, la forma cotidiana de
realizar enlaces o matrimonios para sus hijos.

2 AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 14, leg. 2, fs. 110-111.
* Hilda Lagunas Ruiz y Patrizia Romani (2009), “Transcripcion paleogréfica de un testamento del siglo
XVII’, en AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c. 15, leg. 1, fs. 6v.-9v.
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Durante el periodo virreinal, estas protagonistas permanecian, por lo menos en tres
residencias diferentes; unas donde tenfan sus unidades de produccion, otras en la
ciudad donde vivian y finalmente, en donde realizaban todo tipo de negociaciones
econdmicas y politicas, como la Ciudad de México, la de Toluca o alguna otra.

Las familias de las hacendadas estaban cristianamente casadas, lo que denota la le-
gitimidad de sus uniones. Ademds, mostraron gran interés en casar a sus hijos con
personas del mismo grupo social y condicion socioecondémica. Esto no impidié que
transgredieran las normas civiles y eclesiasticas y tuvieran relaciones sexuales fuera
del matrimonio y como consecuencia de ellas, hijos ilegitimos.

Con base en algunos inventarios de bienes, se puede afirmar que estas acaudaladas
seforas del siglo xv1I tenfan una buena cantidad de pinturas y esculturas de image-
nes religiosas: Jesus, virgenes, santos y santas de su devocion. Este aspecto ya no se
manifestd con la misma intensidad durante el siglo xvi111, porque empez6 el rompi-
miento politico entre la iglesia y el estado y, por ende, el clero perdid presencia social.

La legislacion senalaba que, al realizar el enlace matrimonial, los consortes debian
hacer una contribucién econémica para sustentarlo, asi en el siglo xv1I se otorgaron
dotes y arras de mayor cuantia. Las dotes mas altas procedian de los hacendados,
quienes ademds desarrollaban otras actividades econémicas y tenfan un cargo publi-
co, religioso, militar y ostentaban un titulo nobiliario.

Las protagonistas se preocupaban por dar a sus hijos una educacién fundamental-
mente religiosa. Al respecto, encontramos que al tener uno o mas hijos varones, algu-
nos de ellos serfan bachilleres, licenciados, curas, presbiteros, religiosos o profesos de
ordenes regulares: franciscanos, agustinos, dominicos, carmelitas, mercedarios. A las
hijas las metian en colegios o conventos para que las prepararan para el matrimonio
y las que no se casaban se convertirian en monjas.

A pesar de la evidente desigualdad social, de las limitaciones legales, con relacién al
sexo masculino, las mujeres avecindadas en el Valle de Toluca, realizaron una cantidad
significativa de actividades juridicas, civiles, econémicas y sociales. Durante el siglo
xv1i las hacendadas gozaban de enormes privilegios, por su condicion social; razén que
las hizo dignas de admiracion por el resto de la poblacion del Valle de Toluca.
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Introduccion

Con la llegada de los europeos a las tierras del Andhuac llegé el trigo. De acuerdo
con Gonzalo Aguirre Beltran, un esclavo africano (Juan Garrido), integrante de las
huestes de Cortés, fu quien introdujo el producto a Nueva Espaiia; en los primeros
afos, este cereal fue dificil de cultivar por el tipo de suelo que se requiere para ello.

Las tierras de pan llevar, como solian denominarse a los lugares en los que se cul-
tivaba el trigo, por lo general alimentaron los molinos que proveian de harina a las
panaderias de Nueva Espafia.

El trigo, como el resto de los cereales, no escap6 a las crisis agricolas de finales del
siglo xv11, producto de la llamada Pequefia Edad de Hielo, la cual provoco a en el am-
bito mundial una disminucion considerable de la temperatura. Dichas condiciones
climaticas afectaron la produccion del alimento, su consumo y su costo; al punto de
convulsionar a Nueva Espafia en 1692 y poner en peligro la estabilidad del virreinato.

Sin duda, todos los espacios geograficos de Nueva Espafa en el siglo xviI fueron
afectados en la produccion y consecuentemente abasto de maiz y trigo, los dos ce-
reales base de la alimentacion de la sociedad novohispana. El Valle de Toluca no fue
la excepcion de lo que diarios como el de Antonio de Robles (1665-1703), refiere a
motines de hambre suscitados en el virreinato desde principios de 1691, ello a conse-
cuencia de las malas condiciones climaticas, como las excesivas lluvias en la region
que propiciaron la especulacion en el precio de las materias primas (concretamente
el trigo), a ello sumado el alza de precio al pan.

Es alrededor de ese planteamiento que proponemos reflexionar, pues desde mayo de
dicho afo, un nimero considerable de los panaderos de la villa de Toluca manifes-
taban su inconformidad al presidente y oidores de la Real Audiencia de la Ciudad
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de México, autoridades que permitieron la elevacion del costo en su producto. Para
fundamentar sus argumentos, los productores, liderados por miembros de la familia
Baron de Lara, recabaron una serie de testimonios en los cuales 99% coincidieron en
la escasez del trigo. Ademas de las justificaciones, las autoridades, no conformes con
el discurso y dadas las condiciones de inestabilidad que caracterizé al siglo xvii, ins-
peccionaron desde la region productora y abastecedora del cereal, hasta sus espacios
de trabajo como los amasijos.

En el presente texto, abundamos respecto a lo que se puede considerarse como uno
de los antecedentes de la conmociéon del domingo 8 de junio de 1692 denominada el
tumulto de Corpus Cristi, la percepcidon que la poblacion tiene sobre el hecho, las es-
trategias implementadas para enfrentar las crisis, la cultura material de las panaderias
en el siglo xv11 y la diversidad de mitos que rodeaban un proceso climatico mundial.

Desarrollo

El Valle de Toluca habitado por matlazincas seria conquistado por las huestes de Gonza-
lo de Sandoval en 1521, cambiando, a partir de entonces, las costumbres de los habitan-
tes de ese espacio geografico y del resto de Mesoamérica; aunque no solamente fueron
los indios quienes adquirieron otros modos de vida, también tuvieron que adaptarse a
cambios en la alimentacion los europeos y africanos que llegaron posteriormente para
vivir en las tierras bautizadas como de Toluca con su cabecera dedicada a san José.

El maiz, el chile, la calabaza, el jitomate, el amaranto, el cacao fueron parte vital de la
cocina toluquefia como también lo fue el cerdo, la res, el trigo, y otros productos que
dieron razén de una gastronomia mestiza que poco a poco al hibridarse dio paso alo
que en el siglo xvII consumiria la poblacién del valle de Toluca, entre los productos
de mayor ingesta, estuvieron los granos de maiz, trigo, centeno, frijol, etcétera.

Antes de que los espafioles tuvieran pan, ya tenian jamén. Los cerdos se reprodujeron
en el Valle de Toluca en forma muy rapida. Al respecto, afirma Francoise Chevalier:
“[...] el Valle de Toluca habia comenzado a poblarse de ganado hacia 1535, y en me-
nos de 20 afios después se contaban alli mas de 60 estancias con unos 150 animales
—reses o caballos— la mayor parte propiedad de ‘personas poderosas y ricas y de al-
gunos oficiales de su Magestad”™, es decir que sdlo en el valle habia aproximadamente
9000 cabezas de ganado, pastando en tierras con aguas propias para su reproduccion.

El trigo no corri6 la misma suerte que el ganado, tuvo que encontrar tierras con
las condiciones que requeria su crecimiento, denominadas de pan llevar. ;Cuando
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inici6 la produccion de este cereal en grandes cantidades? No lo sabemos, lo que si
podemos afirmar es que al igual que el maiz tuvo una serie de crisis que hizo que su
precio aumentara y que ello causara graves problemas sociales por ser la base de la
alimentacion hispana.

El trigo, como materia prima para la elaboracion del pan, debié iniciar de manera do-
meéstica, hasta alcanzar las cantidades que permitieran abrir las primeras panaderias,
las que con seguridad en el Valle de Toluca iniciaron al final del siglo xv1, porque para
1605 ya se encuentra registrado en documentos del Archivo General de Notarias
del Estado de México la venta de harina, y para 1616 se sefiala el precio de la carga
de trigo en ocho pesos dos tomines, costo que se mantendria durante el resto del
siglo xv1rI a pesar de las condiciones climaticas que caracterizaron la pequefia Edad
de Hielo,'pues frio y humedad fueron extremadamente agudos a finales del periodo
referido en todo el mundo.?

Las lluvias continuas y heladas en 1691 acentuaron la escases de maiz y trigo de la
segunda mitad del siglo que nos atafie, y consecuentemente la sociedad novohispana
fue sucumbida por motines y hambre.

La ultima década del siglo xv11, Nueva Espafia se caracterizd por disturbios sociales
y cambios politicos. Nos ocuparemos de los primeros porque a ellos corresponde la
inconformidad de la poblacion toluquefia consumidora de pan; sin embargo, el Valle
de Toluca no fue el unico en levantarse, porque la carestia se generaliz6 en Nueva
Espana.’ Carlos de Sigiienza y Gongora refiere al 9 de junio de 1691, y dias posterio-
res como: “hubo una formidable tempestad de granizo y agua, se anegaron montes y
tierras, se ahogaron ganados y personas, perdidse el trigo que estaba en las trojes de
los molinos y en cantidad muy considerable.”

! Emmanuel Le Roy Ladurie, en Le territoire de Uhistorien, refiere que alrededor de 1690, primaveras, ve-
ranos, otofos, inviernos medidos con los termoémetros ya validos de esa época, son mas frios, de cerca de
1° Celsius, de lo que jamas seran a lo largo de dos siglos y medio de observaciones regulares que seguiran.
>Thomas Calvo, en “El motin de 8 de junio de 1692. Entre meteorologia, granos y politica’, manifiesta
que las manchas de sol, en parte responsables de esas circunstancias y particularmente presentes du-
rante el minimo de Maunder, actuaron a nivel planetario, en India, China, Europa y América, dejando
un rastro de sufrimientos, carestias, hambrunas, revueltas y miserias. Luis Alberto Arrioja y Armando
Alberola, Clima, desastres y convulsiones sociales en Espafia e Hispanoamérica, siglos XVII-XX.

* En el siglo xv1I son numerosas las manifestaciones de descontento social, en ocasiones obedeciendo
a situaciones econdmicas, como las de 1624, 1692 y 1697, también aquellas originadas por los malos
tratos para con indigenas, como los acontecidos en el sur del territorio, concretamente Oaxaca, Yucatin
Chiapas. Rosa Feijoo, “El tumulto de 1692”, p. 656.

* Carlos de Sigiienza y Gongora “Alboroto y motin de México” en Obras completas, 2002.
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Diarios como los de Gregorio Martin de Guijo (1648-1664) y de Antonio de Robles
(1665-1703) expresan que los motines y tumultos fueron continuos en el territorio
novohispano desde la segunda mitad del siglo. Pero es en junio de 1691, tal como
refiere Sigiienza, cuando las dominantes lluvias en el Valle de Toluca provocaron la
elevacion de los precios del trigo lo que lleva a los panaderos del lugar a timar y en-
ganar a la poblacion respecto a la adquisicion y produccion del pan con argumentos
como: “el pan no se sazonaba por la mucha agua y consiguiente frio”?

En Toluca, inicidé en 1691 una serie de peticiones a la autoridad, por la escasez de pan y
el supuesto ocultamiento de trigo y harina para elevar el precio del producto. No sabe-
mos cuantas panaderias habia en la ciudad de san Joseph de Toluca, tampoco en cudn-
tas pulperias se vendia el pan comun, no tenemos el dato exacto de cuantos panaderos
habia con propiedad de panaderia, ni de cudntas personas se dedicaban en sus casas
a elaborar pan en menores cantidades para la venta viandante o entregas por pedido.

Lo que tenemos claro es que habia consumo de pan, existencia de panaderias y pa-
naderos que con trabajadores externos a la familia o de la familia, elaboraban el pan
que con seguridad las dietas de los diferentes grupos étnicos consumian, desde el fino
o floreado, hasta el pambaxo o pan mds corriente, pasando por el comun,® fue tal el
encono hacia quienes parecia ocultaban el trigo o las harinas, que inclusive el arzo-
bispo de México Francisco Aguiar y Seixas, concedié en 1692 a los padres ministros
franciscanos del Convento de Nuestra Sefiora de la Asuncién de Toluca, denunciaran
y declararan contra las personas que almacenaban maiz, trigo u otras semillas que
fueran de alimentacioén del comun de la poblacidn, para rescatarlas de los acapara-
dores; el documento es un mandato firmado por fray Baltazar de la Carrera y da fe
de ello el escribano real y publico Juan de los Rios.” ;Qué temian en ese momento las
autoridades civiles y eclesiasticas?, sin duda para otorgar respuesta a la interrogan-
te convendria acercarnos a los factores meteorolégicos, calendario agricola, politica
virreinal y contexto sociocultural. Probablemente y como lo hacen notar trabajos
referentes a crisis y carestias en el siglo xvii, las autoridades pretendian evitar que
las hambrunas que asolaban al periodo se convirtieran en una causa directa de los
motines que en otras colonias espaiiolas se habian desatado. En el periodo se emite
un nimero considerable de textos juridicos, cuya produccién se fundamenta en las
circunstancias y versiones de autoridades, que muchas veces, no interferian en alega-
tos de caracter criminal; sin embargo, cargados de ideologia, presupuestos sociales y
economicos; motivaron a tomar todas las providencias necesarias para detener ma-
nifestaciones del vulgo.

* Carlos de Sigiienza y Géngora, op. cit., (2002).
¢Virginia Garcia Acosta Las panaderias, sus duefios y trabajadores. Ciudad de México. Siglo xv111, p. 29.
7 AGN. Arzobispos y Obispos, caja 5980, £. 1.
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En la seccidn historica del Archivo General de Notarias del Estado de México, encon-
tramos el documento que permite fundamentar el presente estudio, ubicado en la caja
45, legajo 11 contiene 14 fojas que tratan el asunto que nos ocupa y que se desarrolla en
los tiempos correspondientes a la espera entre el fin del consumo de una cosecha y la
llegada de la otra, y juntandolas abarcaria los meses de abril a octubre de 1691.

A través de las peticiones que presentan algunos panaderos al corregidor de la ciudad
de san Joseph de Toluca, mediante Thomas de Origuela (representante del gremio)
suplica se les haga rebaja de las onzas de pan cocido que dan por medio real a raiz de
la carestia de trigo y harinas que existe en el valle; tal argumento es fundamentado
con el documento remitido por el Regio Patronato Indiano en el que expresa: “en Mé-
xico alguna falta de pan por mediado de septiembre de noventa y uno”. ® El hecho que
nos ataie refiere a la primera cosecha de trigo llevada a cabo en el altiplano central en
junio, y probablemente la visita de los oidores a los principales valles de los obispados
de México y Puebla en septiembre es lo que motiva la peticién de los panaderos.’

Por ausencia del corregidor, el capitan Juan Bicente Pimienta recibio el 25 de sep-
tiembre a los panderos, que de acuerdo con el documento que signa el escribano real
y publico Juan de los Rios eran: Thomas de Origuela, Matias de Menchaca, Gerénimo
Garcia Renddn, Antonio Barrén de Lara y Joseph Ruiz, vecinos de la ciudad. Dichos
maestres de panaderia declararon que en virtud del despacho ganado a pedimento de
Andrés Gonzalez Cordero, duefio de panaderia, se solicito a los sefiores presidente y
oidores de la Real Audiencia de la Ciudad de México, rebajara el peso a siete onzas y
media de pan, por la carestia del producto en el reino.

Su argumento se fundamentaria en la pérdida de la primera cosecha de trigo corres-
pondiente a los meses de mayo-junio,'’ recordemos que el cereal no llega inmediata-
mente al mercado de consumo y en consecuencia no habia harinas necesarias para el
abasto del comun en la jurisdiccion por el elevado precio dificil de costear.

Dado lo anterior, los panaderos de Toluca solicitaron que el pan fuera de menor peso,
es decir en lugar de 10 onzas, siete y media por medio real, siendo asi que meses pre-
vios a septiembre Andrés Gonzalez Cordero, Juan Gonzélez Cordero, su hermano
y Joseph de Magallanes habian ganado el despacho, pero a pesar de ello, mantenian
cerradas sus panaderias porque sin la cosecha de junio evidentemente no tenian ha-

8 AGI, Patronato, 226, num. 1, r. 18.

® Real Acuerdo del Virrey y Audiencia del 17 de septiembre de 1691.

12 AG1, Patronato, 226, N. 1, R. 18, fol. 8. “la pérdida notoria de trigos de riegos que causé la muche-
dumbre de aguas por mayo y junio del aio pasado, y la que sobrevino a los temporales del distrito desta
gobernacién por enfermedad o contagio”.
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rinas ni mucho menos escondian la materia prima para subir el precio, asi lo funda-
mentan las vistas que realizan las autoridades a sus casas y la revision a los amasijos
sin la presencia de los panaderos referidos.

El segundo grupo de panaderos declararon que de acuerdo con las diligencias practica-
das por las autoridades y la evidente ausencia de los hermanos Gonzalez Cordero fue
porque estaban en la Ciudad de México ante el presidente y oidores de la Real Audiencia
en espera del arribo de harinas de Puebla, probablemente eso era el principal motivo de
descontento por el resto de panaderos, pues resultaba perjudicial a ellos y al comtn de la
ciudad de Toluca, ya que su tramite retardaba la rebaja que habian solicitado.

En septiembre-octubre de 1691, el virrey Galve expresaba:

ni las cosechas de maices fueron tan abundantes como se esperaba, ni igualaron
en mas de la mitad a las antecedentes, sino que al contrario se reconocieron
muy cortas y insuficientes para la provisién comun con el crecimiento causado
de la carestia y penuria de los trigos, y con la no menos falta de cebada para el
sustento de ganados y bestias caballares y mulares."

Ello enriquece la afirmacion de los panaderos respecto a la venta de la carga del trigo
en ocho pesos, para que a su vez ellos ofertaran el pan en medio real; sin embargo,
al no quererles vender el producto, éste se estaba encareciendo, argumentando que
posiblemente se encontraban en la Ciudad de México para acaparar trigos que espe-
raban en la segunda cosecha. Era claro que dicho testimonio no tenia un fundamento
material, lo contundente fue que para las sociedades como la novohispana basadas
en la agricultura, una crisis que conllevara a la pérdida del maiz se convertia en una
carestia generalizada."

Una de las diferencias, y que denominaremos ventaja de los panaderos en compara-
cién con otros gremios fue el perfecto conocimiento en su dindmica de adquisicion
de la materia prima, traducida en el monopolio del producto desde la siembra hasta
la venta del pan. Es decir, aunque algunos duefios de panaderia no sabian hacer el
pan, eran sus trabajadores los que lo elaboraban, ellos eran los duefios de los sembra-
dios, de los molinos de las panaderias.”

Aplicable para Puebla y lo que actualmente reconocemos como el Bajio; sin embargo,
para el caso particular de la villa de Toluca, constatamos a través de las declaraciones de

11 aAGI, Patronato, 226, N. 1, R. 18, fol. 8v.
12 Enrique Florescano, Precios del maiz y crisis agricolas en México (1708-1810).
13 Virginia Garcia Acosta, Las panaderias, sus duefios y trabajadores. Ciudad de México. Siglo xviit, p. 90.
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los testigos y los demandantes que se dedicaban a la compra de trigo y harina para ela-
borar el pan, lo que permite deducir que no eran duefios de las haciendas trigueras, mas
bien la produccion de pan fue de tipo comercial estableciendo las transacciones me-
diante el control de autoridades locales y apoyandose en las ordenanzas de la Audiencia
que para la carestia de 1691 resultaban nada favorables, pues los fenémenos naturales
ganaban terreno y conforme pasaban las semanas se aguzaba la urgencia de abasto.

De la reconstruccion al proceso, algunos datos que conviene recuperar: la descrip-
cién que Juan de los Rios, escribano real y publico de Toluca, realiz6 sobre las casas
de los panaderos, lo que da testimonié de la cultura material al describir las areas que
componen su espacio de trabajo y produccion: la panaderia, el amasijo, la despensa,
ademas de la explicacion del porqué no se habia amasado ni hecho pan, cuya respues-
ta proporcionada por familiares de panaderos ausentes giraba en tres razones: la falta
de trigo, carestia de harinas, el nulo abasto a la alhéndiga de Toluca.

Posiblemente, la insistencia de los hermanos Cordero a las autoridades de la capital
era porque los precios de la compra y venta del trigo se registraban y a partir de
ello se calculaba la postura del pan, y esperaban que los testimonios de productores
llamados de la ciudad de México dieran sustento a la resolucién esperada. Induda-
blemente, el conde de Galve desde la segunda mitad de 1691 tom6 medidas con efi-
ciencia relativa, dependiendo de la zona geografica, un ejemplo de ello fue la decision
de diciembre en la cual reconocia el desastre agricola producto de la segunda mala
cosecha; y se opta por convocar a productores quienes se les informa que para evitar
embargos se limiten a trasladar sus productos a la capital y no entablar negociaciones
con regatones,' tal como fueron advertidos e investigados los agricultores del Valle
de Tecoaloya a quienes las autoridades denominaron como los principales causantes
de toda la crisis, ante la redistribuciéon y compresion del consumo de los granos,
probablemente fue el argumento oficial que ocultar la verdadera carestia o peor atn,
disfrazar la alianza de habian entablado con acaparadores, tal como lo hacian saber
los testimonios de los testigos del tumulto de 1692."

En la Villa de Toluca, los tinicos panaderos acusados de acaparadores fueron Juan
Gonzalez Cordero y Joseph Magallanes: el primero por resguardar en su troje un
poco de salvado, y el segundo, por almacenar en su despensa dos arrobas de hari-
na. Al ser cuestionados respecto del por qué tenia las harinas respondieron haberla
comprado en mayo y junio, como parte de los trigos de riego, ademas manifestaron
haber adquirido los productos con personas que lo habian dejado en seis pesos y un
tomin la carga, cuando el resto de los panaderos manifestaba comprar a ocho pesos la

14 AGI, Patronato, 226, N. 1, R. 20, fol. 9.
15 Carlos de Sigiienza y Géngora. “Alboroto y motin de México”, en Obras completas.
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misma cantidad, recordemos que este era el precio oficial en el periodo; desafortuna-
damente para Magallanes y a diferencia de otros panaderos, en su despensa hallaron
medio costal de harina, cantidad suficiente para conceptualizarlo como regatén que
se aprovechaba del elevado consumo de pan, ya no sdlo por espaioles, sino también
de indios, castizos y esclavos.

Otro de los testimonios que conviene resaltar es el de Antonio Arias, espaiol, re-
sidente en la ciudad de Toluca y persona que conocia a todos los implicados en los
autos. El, a diferencia del resto de los testigos, dio un dato muy importante referente
a la carestia, producto de la interpretacion que personas del pueblo le daban a los
fenomenos naturales; sin duda alguna, las lluvias torrenciales de1691 anegaron los
sembradios y generaron la pérdida de la primera cosechas de los diferentes cereales,
entre ellos los de maiz, cebada, avena y trigo, pero otro factor que vale la pena recupe-
rar ocurrio el jueves 23 de agosto y fue un eclipse solar, al que la poblacién le atribuy6
la pérdida de las cosechas:

Antonio Arias declaré lo que [...] este testigo a andado en el valle de Tecoalo-
ya y Tenancingo vendiendo unos potros y ha visto y reconocido los trigos de
dichos valles y todos en general con el mal tiempo que a echo y después del
eclipse que ubo se perdieron todos los trigos de calidad que ni aun los ganados
apetecen los restrojos que an quedado y que esto es la verdad so cargo del dicho
juramento [...] y que también sabe por haberlo visto en dichos valles que an-
duvieron unos hombres con mucho dinero buscando trigo y lo pagaban a ocho
pesos cada carga y no lo allaron, y también le dijo a este testigo que Thomas
Arias vecino y labrador en la jurisdiccién de Metepe que en el de malacate-
peque que ha vendido sus trigos a ocho pesos carga que esto se lo dijo dicho
Thomas Arias y que también esto es la verdad so cargo del dicho juramento
fecho ut supra.'s

Parecia que todos los males agricolas de 1691 iniciaron con las fuertes tormentas,
seguidas por la plaga del chahuistle, acompasadas por la epidemia de sarampion y
coronadas por el eclipse solar,"” fueron el preludio de los motines suscitados en ese
afno en diferentes partes del centro de Nueva Espaiia, como el de Toluca, Puebla o el
de la Ciudad de México en junio de 1692. En particular el eclipse asombro a propios
y a extrafos, entre los que podemos contar al referido Sigiienza y Géngora o a Ro-
bles que citado por Josefina Muriel afirma: “[...] se vieron las estrellas, cantaron los
gallos y quedé prima noche todo, oscuro a las nueve del dia, porque se eclipsé el sol

'® AGNEM. S/H, caja 45, leg. 11, f. 5. En las citas textuales se respeta la escritura documental.
7 Recordar que el 23 de agosto de 1691 hubo un eclipse de sol, que en la época se interpretaba como un
mal presagio
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totalmente” o el notario de la Fuente: “[...] consigna que el 23 de agosto a las ocho de
la mafiana por el eclipse total de sol se oscureci6 el dia, estrellandose, el cielo todo,
por espacio de diez Aves Maria, poco mas o menos’,'* quienes sumaron a sus cono-
cimientos de cosmografia la importancia y significancia que indios atribuian a las
manifestaciones del sol y la luna.

Hasta ahora la historia del clima nos ha permitido vislumbrar a las inundaciones con
la causa principal de la pérdida de cosechas de maiz y trigo; sin embargo, no debemos
descartar la plaga de chahuiscle, porque a decir del espafiol don Juan Barén de Lara,
testigo del panadero Thomas de Origuela afirmé:

[...] abra ocho dias que este testigo estuvo en el valle de Tenancingo y vio ven-
der algunos trigos a ocho pesos carga a algunas sementeras que este testigo
vio estan achaguichadas que esto es pérdidas y generalmente todos los dichos
labradores se quejan de dicha pérdida y también sabe este testigo por averselo
dicho don Joseph Barén de Lara su hermano que a don Andrés de Salcedo le
pagaban su trigo criollo de este valle a ocho pesos y no lo quiso vender respon-
diendo que lo avia de vender a mas precio®®

Don Juan Barén de Lara refiere a un tipo de trigo que se da en zonas de clima célido
y que por la diferencia en grados de temperatura era de mejor calidad que el que se
daba en la zonas frias de Toluca, el testigo deja ver que el duefio del cultivo trataba
de venderlo a mayor precio; por ello, era necesario el testimonio de productores del
cereal, motivo por el que se tomd el testimonio del sefior Andrés Ramirez de Arellano
duefio de hacienda triguera en Malinalco, zona célida, quien dijo:

[...] 1o que sabe es que sabe por averlo visto que el trigo y arina su precio es a
ocho pesos carga y le an escrito a este testigo de México [para que] envie sus
trigos v se los pagaran a ocho pesos y no los ha remitido por temer no le falte
la semilla por haberse perdido todos los temporales porque tan solamente de
algunos tardios se espera coger algun grano y que esto es lo que sabe.?

Como resultado de la investigacion y de los testimonios de duefios de panaderias,
productores de trigo y testigos, el 28 de septiembre, el corregidor de Toluca deter-
miné dar las piezas a veinte onzas de pan cocido en caso contrario cada panadero
pagaria una multa de 50 pesos, y los fondos se destinaria a la reparacion de la carcel
publica de la ciudad, pues parecia que los panaderos de la villa estaban evitando el

18 Josefina Muriel, Estudios de Historia Novohispana, p. 109.
! AGNEM. s/H. Caja 45, leg.11, f. 6.
% AGNEM. s/H. Caja 45, leg. 11, f. 6.
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traslado a la capital y optaban por negociar con aquel sector al que Galve tenia iden-
tificado, es decir, los regatones.

La postura del fiscal ante las peticiones y evidentes estrategias de los panaderos fue
que no dejarian de amasar ni de abastecer de pan al comun, lejos de pensar en rebajar
el peso a siete onzas y media les estaban duplicando a 20 onzas, pues se les demos-
traba que hasta esa fecha habian obtenido una exorbitante ganancia en la venta del
producto, dicha propuesta tiene un amplio trasfondo fiscal, pues silograban modelar
los precios, aumentaria el consumo. En ello poco contaba la supervivencia de los mas
débiles, mas todo lo contrario, eliminaria todas posibilidad de su acceso a los granos.

Pas6 un afio desde septiembre de 1691 y en agosto del afo siguiente en que las que-
jas no dejaron de presentarse continuamente, ejemplo fue cuando lo que vecinos
de la ciudad de Toluca se presentaron ante la autoridad en 1692, para declarar que
tenia mucho tiempo que padecian calamidades y falta de pan, comprobado por la
intencion y malicia de los panaderos y duefios de panaderias de la ciudad de Toluca,
quienes amasan segtin su conveniencia, cada que quieren vendiendo el pan en oca-
siones de ocho onzas, en otras de 10, a medio real y mal labrado. Lo anterior no era
suficiente, porque en otros momentos lo venden en sus tiendas por cuartillas y ven-
dian en otros lugares en cuartillas, lo que les permitia obtener mas ganancia, dando
las cuartillas a su voluntad, forzando a que compren en dichas cuartillas y causando
con ello grave dafo.

En virtud de que el trdmite que emprendieron Thomas de Origuela y otros veci-
nos de la ciudad de Toluca no obtuvo resultado, un afio después se presentan otros
vecinos para declarar que si el precio del trigo habia subido, el cereal y las harinas
habian escaseado en 1691, un afio después habia bajado el precio y ya habia produc-
to, por lo que exigieron que el escribano exhibiera los resultados, pues los vecinos
manifestaban que los hermanos Gonzalez Cordero habian tenido pleito con los otros
panaderos, por la especulacion del precio del pan, y no acataron la orden que diera
el pan de 20 onzas; ademds de no dejar de amasar y labrar pan, con fundamento en
los argumentos parecia que los hermanos habian desobedecido, porque amasaban
y labraban pan cada que les convenia a sus intereses. Con tales testimonios, los ha-
bitantes fundamentaban la solicitud hecha al corregidor de Toluca en la que pedian
exigiera a los Gonzalez Cordero obedecieran las 6rdenes de la Real Audiencia, ade-
mas de organizar una segunda visita a las casas de los panaderos para inspeccionar.

La poblacioén mestiza, evidentemente, estaba acostumbrada al consumo de pan, por-
que las exigencias no solo se darian en la ciudad de Toluca, serian fuertes y eviden-

tes en la capital de Nueva Espafa. Las cronicas del siglo xv11, fuentes bastas en la
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descripcion a las causas de aquello, denominaron los escases de maiz y trigo, base
alimenticia de la mayor parte de la poblacién novohispana. Desafortunadamente,
el motin de 1692 generd la pérdida de documentacion valiosa para el estudio de los
siglos xv1 y xviI de Nueva Espaiia, por haberse quemado el archivo ubicado en el
interior del Ayuntamiento, sede de la primera escribania.*! Desde los primeros meses
de 1692 se acentud el temor de asalto a espacios de almacenamiento de los granos
provenientes de tierra adentro, que como referimos con anterioridad, se decidi6 que
llegaran a la capital por los caminos de Chalco, Toluca y Naucalpan,* hicieron que los
caminos se custodiaran, era necesario tomar medidas, que sin embargo, no lograron
solucionar la problematica, a final de junio de 1692 se informaba al virrey la falta de
granos, pan y aves.”

Las evidencias recabadas en una segunda visita a las areas de trabajo de panaderos,
evidencian la desconfianza del corregidor hacia los maestres de Toluca e incluso fue
muestra del interés de las autoridades novohispanas por dar una solucién a una pro-
blematica que posiblemente provocaria un nuevo motin ahora por las harinas y no
por el maiz dias antes en la Cuidad de México, tal fue la incertidumbre y hasta temor,
que el corregidor visito las casas y panaderias para inspeccionar personalmente.

En las inspecciones realizadas el 20 de agosto de 1692, el corregidor y el escribano
real vieron tornos y cedazos (para cernir la harina que llegaba de molinos), artesas
(para hacer la masa), mesas (para amasar y moldear el pan), tableros (para dejar
reposar y fermentar el pan), hornos de lefia (para cocerlo una vez introducido con
auxilio de las palas), es decir, el instrumental basico empleado para la preparacion del
producto®. El interés de la autoridad era localizar harinas, por lo que se inspecciona-
ba segtin fuera el caso amasijos, despensas y las trojes, que sin duda, guardaban muy
celosamente; como muestra fue la casa y panaderia de Antonio Bardén de Lara a quien
le solicitaron las llaves de su amasijo en donde no hallaron harina, pero la inspeccién
llevé a la revision de sus tres trojes® y la despensa localizando aproximadamente 15
cargas de harina. Casos como el de Barén manifiestan la existencia de otro espacio,
es decir, el molino donde produjeron la harina y en donde evidentemente cobraban
?! Carlos de Siglienza y Gongora. Teatro de virtudes politicas alboroto y motin de los indios de México,
1980.

22 AG1, Patronato, 226, N. 1, R. 18, f. 14y,

» Rosa Feijoo, “El tumulto de 16927, p. 669.

 Con mayor detalle, el texto coordinado por Janet Long (1997) relata la importancia del trigo y otros
alimentos para la sociedad novohispana.

2 Para el periodo estamos frente a compartimentos realizados con tabiques de ladrillo o madera que se
usaban como graneros domésticos en las casas de los trabajadores. En ellos se almacenaba en sacos, 0 a

granel, cereales, frutos secos y otros productos agricolas. Para el caso que nos atafle, resulta demasiado
interesante que los panaderos tenian tres trojes.
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por el servicio de molienda.” Sin duda, las autoridades estaban frente a un caso de
productor de trigo, acaparador y porque no regaton.

Los miembros del segundo grupo de panaderos, a pesar de su ausencia, no escaparon
de la inspeccién que tenia con objetivo hallar mas harinas, tal fueron los casos de los
hermanos Juan y Andrés Gonzalez Cordero, Joseph Ruiz y Gerénimo Garcia Rendén
Palomino a quienes sospechosamente no se les encontrd harinas y de quienes du-
rante la revision se desconocia su paradero, slo esposas o hijos argumentaban que
estaban buscando la preciada materia prima.

En casos como los de Matias Menchaca y Joseph de Magallanes, la ausencia del produc-
to fue favorable para su persona, pero en otros como el de Barén de Lara y Thomas de
Origuela, (a este tltimo, hasta debajo de un pectate le encontraron la harina) resultaron
amonestados con las medidas propuestas por Alonso de Arriaga el 21 de abril de 1692.

El caso de los hermanos Cordero resultaba especial, pues de ser los acusados, pa-
saban a ser parte del sector favorecido, mientras que los denunciantes de 1691, un
afo después, serian los mayormente perjudicados. Otra de las particularidades es el
elevado costo de las cargas de harina, pues en su mayoria coincidieron en que habia
duplicado el precio desde mayo y junio de 1692.

El trabajo no concluye, seguimos recabando evidencias que permitan abundar en el ori-
gen de los maestros y la conformacién del gremio, queremos resolver las siguientes inte-
rrogantes: ;en qué medida favorecia a los miembros de las calidades la elevacion de los
precios igualitarios en el centro de Nueva Espafia en una aparente carestia de granos? y
sde qué manera resultarian beneficiados los productores mas cercamos al centro?

Atn nos faltan cuatro afos por descifrar y saber por qué en 1696 les aplicaron una pena
de 100 pesos a los panaderos de villa de Toluca, fondos de los que una parte serian para
la obra del Real Palacio y la otra para gastos de multa por la harina del Real Palacio,
mientras que la mitad restante, para gastos de justicia. Ademas por si fuera poco, la gra-
vedad del delito fue tan grande que se obligé a los panaderos a amasar sus harinas y dar
una libra de pan cocido por medio real y para que la noticia llegara a todos se pregoné
publicamente en la plaza de Toluca y en las cuatro publicas calles de esta ciudad, al son
de trompeta en lengua castellana por voz de Diego San Juan, indio ladino, recodemos
que en los espacios publicos la multitud se reunia para comprar, comerciar por trueque,
socializar y hasta comunicar la vida de los demas por horas debido a la falta de trabajo.*®

 AGNEM. s/H. Caja 45, leg. 11, f. 11.
7 AGNEM. s/H. Caja 45, leg. 11, f. 11v-13. AGI, Patronato, 226, N. 1, R. 18, f. 29-30.
% AGNEM. s/H. Caja 45, leg. 11, f. 11v-13. Gonzalbo, Historia de la vida cotidiana en México. p. 425.
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A manera de conclusion

La escasez con que los labradores referian a la produccion y abasto del trigo obligé
a las autoridades de la Audiencia de la Ciudad de México a acrecentar el precio de
los cereales, a pesar de estar conscientes de que las malas condiciones climaticas que
azotaron el siglo xvi1 fueron escasas. Especificamente las dos cosechas correspondien-
tes a mayo-junio y la de octubre fueron mitigadas: la primera por las fuertes lluvias y el
chahuiscle, mientras que la segunda fue por el eclipse del 23 de agosto del mismo afio.

Posiblemente, en un primer momento, los testimonios y las evidencias de los maes-
tres fueron lo demasiado convincentes para que las autoridades aceptaran el incre-
mento en el precio del pan; sin embargo, las fuentes nos dan muestra clara de que
un segundo grupo de productores y la poblacién consumidora se volcé molesta con-
tra ellos porque no solamente habian elevado el precio y no habian compartido la
resolucion de la Audiencia con el resto de los panaderos, sino también porque habian
bajado el tamaio y la calidad del mismo.

Acontecimientos como el narrado por los escribanos novohispanos son muestra de
la historia social, cuya reconstruccion es complicada, pues se requiere de mas eviden-
cias para fundamentar los argumentos. Lo ocurrido en 1691 en la Villa de Toluca es
un antecedente mas del motin perpetrado en la Ciudad de México en junio de 1692,
y sin duda, ambos acontecimientos no escapan de la crisis agricola en la que estaria
Nueva Espana durante todo el siglo.

Los fenémenos naturales eran y siguen siendo una de las explicaciones mds contun-
dentes a procesos como el vivido a finales del siglo xvi1. Sin duda, las modificaciones
ligadas a la variacion de la temperatura, el cambio de direccion y velocidad del viento
no estaban alejadas de la percepcion que los novohispanos tenian cientos de afos atras.
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