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el epigrafe del Libro de Ruth (por 1o cual es la version citada en este tra-
bajo), ademds de que Aurelio Venegas registré tres ejemplares en la bi-
blioteca puiblica de Toluca ~donde Owen trabajé— desde 1908, antes de
que este poeta llegara a esa ciudad.'” El Canon de Alejandria también
esta presente en la obra del rosarino, quien menciona dos veces la ce-
lebérrima historia de la casta Susana ~“En esa frente liquida se bafaron
Susanas como nubes / que fisgaban los viejos desde las nifias de mis ojos
piiberes” y “Susanas entrevistas en la fuente, / bajo los viejos 4rboles
fisgones / que estiran sarmentosas lenguas a acariciarlas” (Owen 1979:
89 y99)- la cual no pertenece al Canon de Palestina, sino que aparece
en uno de los agregados griegos al libro de Daniel.

Intre los diversos ejemplos de la tradicion oral superpuesta a la
lectura directa del texto, Owen (1979: 138) escribe que Jonés fue tra-
gado por una ballena, tal y como se ensefia en la tradicién oral catdli-
ca -literatura, siguiendo a Frye (1981)—; sin embargo, los canones de
Alejandria ~en lengua espafiola- y de Palestina —tanto en espafiol como
en inglés— registran “pez”: “Yavé habia dispuesto un pez muy grande
para que tragase a Jonds, y Jonds estuvo en el vientre del pez por tres dias
y tres noches. Desde el vientre del pez dirigié Jonds su plegaria [ ...]”

Publicada por primera vez en 1569 por Casiodoro de Reyna, la ReinaValeza ha tenido diversas
revisiones a lo largo del tiempo, la primerm de ellas en 1602, por Cipriano de Valers, quien recbics
Los libros decterocansnicos (izcluidos por Reynd exactamente como marca cl Canon de Alejandria)
4 una posicién intermedia entre of Canon de Palestina y « Nuevo Testamento (tal y como hiciera
Lutero en su traduceion de la Biblia al alemin en 1522). Las siguicates revisiones fueron fss de 1862,
1909, 1950 1995. Fn la edicion de 1909 ya no se encuentranlos deuterocanénicos; sia embargo, flta
cotefar un ejemplar de 1862 para saber si en &l se inclutan o no. Cundo y por qué fueron excluidos de
las biblias protestantes son pregantas afin sin conlestar en esta invessigacidr. Puesto que el catdlogo
de Vesuegas data de 1908, e muy probable que los tres cjemplars de la Reina-Valers ahi registrados
correspondan a La revision de 1862, pues en Tos datos presentan como fecha de edicién 1880, 1881 y
1888, aunque el hecho de que aparezca como nico autor Ciprizno de Valera podrix deberse a que se
trare de roediciones de la versidn de 1607, Actualmente, esa bibiiotecs pertenece al acervo restringico
de la Biblioteca Piblica de la ciudad de Toluca; sin embargo, no se consorva ningin ejemplar de ln
Reina Vlcra. Los responsables explican que buena parte de los lextos religiosos de esa época han
sido devueltos 3 s comunidades religioses de donde procedicron originalmente. De todos mados,
Ia versién citada por Owen tanto en 1948 como en 1953 —y reproducida en la edicion de 1979 y su
seimpuesi6n en 1996 como epigrafe del Libro de Rath s Ia Reina Valera de 1909.
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(Jonds 2:1s), “Pero Jehovi tenia preparado un gran pez que tragasc a
Jonds [...]” (Jonds 1:17) y “Now the Lord had prepared a great fish to
swallow up Jonah [ .. ]” (Jonah 1:17).

YadeTleno enla tradicién oral y —por tanto-Ialiteratura, cuando se
encuentra a Natanael en la obra de Owen no es un apéstol (Mateo 10:3,
Marcos 3:18, Lucas 6: 14, Juan 1:45-51) la figura que reconocemos, aun-
que si un discipulo, segiin puede apreciarse en “Sombra’, “De la ardua
leccion’, Novela como nube y “André Gide” Ademds, el propio Owen nos
indica que su Natanael no es el biblico (Io que no excluye que la Biblia
sea el hipotexto “original”): “Pero ;quién no ha leido a Gide? Non point
la sympathie, Natanael, l'amour” (Owen 1979: 146).

8in perder de vista la polifonia con que Owen nos deleita, para el
presente trabajo seguiré a Frye (1981), limitdndome a los temas y per-
sonajes biblicos en el marco de la Biblia cristiana, mas sefialando las de-

rivaciones literarias cuando sea posible identificarlas.’s De acuerdo con
su “retérica de Ta religion’, Frye (1981: xx1) considera la Biblia como
una “influencia imaginativa’, fuente de mitos y metéforas. Su propuesta
tipologica identifica siete fases de lo que tradicionalmente se ha deno-
minado “revelacién”: creacién, éxodo, ley, sabiduria, profecia, evangelio

y apocalipsis. Tal estructura corresponde a la organizacion cristiana de

los textos biblicos, y confirma el esquema planteado para cl presente tra-
bajo: seguimicnto de los temas y figuras biblicos en Owen con el hilo
conductor de la “trama” biblica. Puesto que Owen no escribe una biblia,
sino que abreva de ese texto, los puntos que seran abordados correspon-
den a lo encontrado en la obra del rosarino, pero expuesto en el orden
biblico. Tal como sucede en el marca e la morfologia de Propp, hay un

** Dar cuenta de todos los hipotextos owent
excede csta Investigacin, cuyo punto de partida es la identificacion de los femas y figuras biblicos en
Owen. Por supuests, cuzndo se préseiita wna incongrusncia entre Ja Biblia y Owen (como es el caso del
segundo hermano del hijo prodige), y ésta se presenta en alguno de Los autores preferidos por Owen, se
Batrabajado Jalteratura como fuente primigeniz, lo que dejala Biblia como ipoterto en segundo grado.

sos en los que coinciden L Biblia y I teratura e tarea que
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formaciones de este texto sagrado, asi como la presencia del catolicismo
més ortodoxo en este autor en sus primeros versos, etapa en la que pue-
de apreciarse una inclinacién a los valores y virtudes, en contraste con

los textos maduros.

El reconocimiento de las filiaciones y las afiliaciones —tanto del
emisor como del receptor- que encuadran ol proceso de lectura e in-
terpretacién son fundamentales para Daniel Boyarin (1990), quien
destaca la importancia del lector en la apreciacién del sentido de un tex-
to, al punto en que su trabajo sobre los midras es antecedido por una

descripcion de su propia persona y sus diversas filiaciones: formacion
intelectual, etnia, religion, clase social, ctc. En su opinion, la cultura del
Teceptor es determinante para la interpretacién; lo cual es notorio en
el caso de Owen, quien omite referencia a sus hipotextos la mayoria de
las veces, en otras, éstas son indirectas, segiin veremos mds adelante; de
ahi la utilidad de conocer no sélo la Biblia, sino también André Gide y
otras lecturas que se asoman en la escritura del rosarino y que él mismo

anuncia.

OwenylaBiblia

Desde los primeros ejercicios criticos a la obra de Owen, aparecidos a
finales de la primera mitad del siglo pasado, se han reconocido sus lec-
turas ¢ hipotextos —¢1 mismo dejé algunas de ellas sefialadas en cartas
y ensayos (Owen 1979)-, sin embargo, han sido pocos los estudiosos

Boyarin construye un marco tesrico metadalogico adecuado para dar cucata de I intertestualidad
entee la Biblia y los midrés, particularmente los denominados meldlta glosas que durante los tres
primeros siglos de auestra cra escribieron grupos de rahinos en relaciéi cor una pacte el ibro de
Fxodo (13-18)-. La aportacisn de Boyarin —cue fue revisada por especialistas como Jacques Derrida
¥ Woligang Iscr- se basa en tesricos com los propios Dezrid e Lser, ademis de Riffaterre, Kaisteva,
Kermode, Bajtin, Todorov y Peirce. Desde su punto de vista, la teoria literaria es un instramento,
eficaz pare dar cuenta de las milliples interpretaciones que Ia cultura judia ha dado lanto al frgmento
serialado del libro de Ixodo como alos midrs, pues en ambos casosse trata de textos poticos ricos en
sigmificacion
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dedicados exclusivamente a una de ellas; lo cual no es de extrafiar, dada
la riqueza y variedad de su obra. En este sentido, algunos especialistas
han indicado la explicita presencia de la Biblia en el sinaloense, sin abor-
darla directamente. José Joaquin Blanco afirmé que Owen se dedicé a
“mitologizar sobre la religion biblica, trayéndola al mundo cotidiano”
(Blanco 1980: 53), con lo cual coincide Javier Beltran (1998), en cuya
opinién, la sacralidad en este poeta es pory para la poesia, principio y fin
de la existencia. Vicente Quirarte (1985: 54) aplica a la obra del rosari-

1o las palabras escritas por Villaurrutia sobre Lopez Velarde: “a través

de todala obra [ ..] la presencia de la Biblia se hace sentir”.

Esta es la invitacién fundamental para el desarrollo de la presente
investigacion, pues Owen no slo afirmé ser la conciencia teoldgica de
los Contemporaneos, sino que en al menos dos cartas a Elias Nandino
diserté sobre su teologfa-poética:

yaeshora de que la Teologfa sc ponga de acuerdo sobre otro problema:
;Dénde est4 Elias? Entre el cielo y la tierra, dicen. ;Pero dénde? Se
‘marché, hacia arriba, en su carro en llamas, en el incendio de su alma,
pero no pudo entrar al cielo. Tampoco le enviaron mis tedlogos al
inflerno, ni al purgatorio, ni al limbo. ;Dénde estd Elias?

El pecado original no fue cuando Adén. Fue cuando nos bautizaron.
Llevamos el estigma de nuestro nombre. Yo soy Gilberto, obispo y
confesor. T eres Elfas. ;En dénde estds, dénde te sittian los criticos en
el mentado panorama de la poesia mexicana? ;Ya te estds enfermando
roméntico, o monstruotizéndote clisico? In mi inteligencia y en mi
sensibilidad eres solamente poeta (Owen 1979: 289s).

Creo haber sido la conciencia teoldgica de los Contempordneos, y
quiero recordar para ti, de quien seguiré siendo llamado Pilades, que
unz tarde le expliqué a Xavier que era mortal. El no lo crefa. No existe,
e dije, hablando de unos poemas, lo intemporal. Todo lo que vive esté
condenado al tiempo. Lo que estd pucde ser cterno, pero entonces se
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llama Caos, y no es, no vive. Dios no cstd, existe. Llegd después del
Caos, y morid cuando el Caos vuelva 2 estar en todas partes. Dios es
mortal y lo son los dngeles, y los son los Xavieres Villaurrutias y los
Elias Nandinos. Aungue ellos no lo crean, y uno en el cielo y ¢l otro
bajo el cielo de México me jurgne pedante ¢ ingrato, Porque yo soy su
conciencia teolégica (Owen 1979: 290).

Conocedor de los temas biblicos -no en balde estudié en un ins-
tituto cuya biblioteca tenfa mds libros de teologfa que de fisica—,* en
Owen las referencias a las sagradas escrituras no son siempre explicitas;
generalmente son guiios con los que el autor apela a la complicidad del
lector y, por supuesto, a sus lecturas previas. Las referencias y alusiones
biblicas —y hasta una cita, como epigrafe- estdn distribuidas y reinter-
pretadas a lo largo de la escritura oweniana, ya en versos, ya en prosa,
incluidos cartas y ensayos. La riqueza de este material, asf como de su es-
tructuracién, imbricado en otras mitologfas, en otras lecturas igualmen-
te apasionantes, es provocadora, como puede apreciarse en esta irénica
alusién a un personaje biblico, la mujer de Lot, convertida en estatua de
sal por volver la cabeza al salir de Sodoma, contra la prohibicién divina:

Mientras sus hermanas destrozaban al masico, Euridice se lamentaba,
bisbiscando, a mi lado. Parecia una feminista, pero eras i Sacamos
siempre Ia peor parte. Si es una la que vuclve, ya sc sabe, estatua de sal.
Y, i Orfeo vuelve el rostro, es a una y no 2 él a quien de nuevo encierran
en el infierno, No es justo, pero es divino (Owen 1979: 60).

El punto de partida para la identificacion de textos biblicos cn
Owen ~mecanismo para la reconstruccién c interpretacién de la inter-
textualidad en su obra- es la determinacién de los posibles hipotextos
para esta copresencia, en funcién de lo cual se revisaron las variaciones
¥ coincidencias en las versiones identificadas.

2 Astlo aficna el propio Owen (1979: 197),To cual puede corzoborarse en el catlogo de Aurcio Veacgss

(1908),asi como en Garcia Paycin (1934), bérez Gémer (1979), Péres Gomesy Péres Villlba (1992:60).
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Northrop Frye (1981: xx11s) —uno de los muchos estudiosos que
reconocen la importancia de las sagradas escrituras en el imaginario
de la cultura occidental- exponc que la Biblia puede ser leida de mul-
tiples maneras; sintetizado grosso modo, Frye distingue tres criterios o
tipos de lectura: imaginativa, doctrinal e histérica, La imaginativa puede
equipararse a leer la Biblia como literatura; la doctrinal es la perspecti-
va adoptada por las diferentes doctrinas religiosas; y la histérica es, por
sorprendente que ahora resulte, la lectura que por siglos se hizo de la
Biblia como la primera historia de la humanidad, tal y como la encon-
tramos, por ejemplo en la Grande e general estoria (1272) y en la Estoria
de Espafia (1260-1284) comandadas por Alfonso X (Menéndez Pidal
1906 y Solalinde 1930). Paralelamente a estos tres tipos de lectura de la
Biblia, Frye propone que los textos que la abordan pueden ser recibidos
con o sin prejuicios, segun la actitud del receptor: abierto a la multipli-
cidad de criterios para su lectura o centrado en uno solo y, por tanto,
rechazando los otros.

En coincidencia con I'rye, se reconoce la diversidad de perspectivas,
por lo que esta lectura se inscribe en la linea del enfoque exclusivamente
literario. Visto que el andlisis y comentario de la obra del rosarino dispara
una multitud de interpretaciones yvetas para explorar, se sefialan aquial-
gunas de las més tentadoras, sin perder de vista el interés central: cémo es
posible identificar un texto (la Biblia, que ademds es muchos textos) en
otro (la obra de Owen, a su manera también polimorfa). De ahi el interés
por el catolicismo del autor —fuente de temas y figuras biblicos—, pucs
parte de la formacién de un catélico es la tradicién oral. En buena medi-
da, esto se debe a que, hasta la primera mitad del siglo xx, la lectura de la
Biblia fue prohibida porla Iglesia catélica ala grey; lo que se le presentaba

era un breve texto didéctico denominado “Historia sagrada” y la antolo-
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listado de elementos concatenados, sin que necesariamente se agote cl

inventario.

La historia sagrada

De acuerdo con Bueno (2004), en la Espana del siglo X1x la historia sa-
grada fue tanto una asignatura escolar como el correspondiente libro de
texto. Su objetivo era difundir la divina creacién del mundo y del hom-
bre, asf como las etapas més importantes en el proceso de redencién
a consecuencia del pecado original. Los origenes de este esfuerzo por
preservar la religién como testigo del verdadero recuento de la historia
humana se remontan al siglo 1v dC, cuando Constantino consolid6 el
cristianismo fundando la Iglesia catdlica. Desde entonces, Ta Biblia cris-
tiana se constituyé en la palabra de Dios, cuyo contenido no podia ser
cuestionado.!* Como ya se ha indicado supra, al menos en Espaia no
era concebible escribir una historia de la humanidad —ni siquiera una
historia nacional - sin remontarse al Génesis y dar seguimiento al texto
sagrado, minimo hasta Hechos, segiin lo pruchan las historias coordi-
nadas por Alfonso X, el Sabio, en el siglo x11. En México, a la fecha se
encuentran en venta diversas versiones del documento, incluso pueden
conseguirse ediciones antiguas, de 1910y 1921."”

Por lo general, la historia sagrada comprende: Pentateuco (o
Toré, para el canon de Palestina: Génesis, Exodo, Levitico, Ntumeros
y Deuteronomio); los libros histéricos; los profetas; pasion, muerte y
resurreccion de Jestis; Hechos de los apéstoles; los viajes de Pablo; sus
cartas y el Apocalipsis de Juan (Santos 2009). Con frecuencia, el texto

1 Kl mismo status sagrado uvo la Tanakh, con la diferencia de que su exlension y alcance no han sido

nunca tan amplios - por definicién  como los cristianos.

7 Ambos textos estin descritos en la bibliogralia de ests trabajo.
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biblico es complementado con la institucionalizacién de la Iglesia caté-

lica por Constantino.

Ante las consecuencias del Renacimiento, la Ilustracién, la Reforma
y el positivismo, el conocimiento se liberé de la religion, por lo cual
Espafia contraatact estableciendo los “Principios de moral y religion”
(2¢ de bachillerato del plan de Pedro José Pidal, 17 de septiembre de
18435), ademds de “Religién y moral” para los cuatro primeros cursos
(plan de Bravo Maurillo, 14 de agosto de 1849), los cuales —a partir del
23 de septiembre de 1857, con la ley Moyano- fueron sustituidos por la
historia sagrada, tanto cn la cnsefianza primaria como en la secundaria
(Bueno 2004).

A diferencia de Espafia, los programas educativos oficiales mexica-
nos de la época en que Owen estudié eran laicos, por lo cual la historia
sagrada no fue materia curricular. Sin embargo, a raiz de la confiscacién
de los acervos documentales a iglesias y conventos, la biblioteca donde
Owen trabajé contaba con ejemplares de este documento (Venegas
1908: 3y 138). Ademés, cl hecho de que uno e los escritos del rosarino
1leve exactamente ese nombre no puede ser coincidencia, como vere-

mos mds adelante.

Como la mayoria de los mexicanos de su gencracion, Gilberto
Owen conoci6 la historia sagrada, promovida por la Iglesia catélica
como una seleccién fundamental de los textos biblicos, complementaria
del Catecismo. La lectura de Ta Biblia en lengua vulgar estuvo prohibi-

da hasta el Concilio Vaticano Segundo (década de los sesenta del siglo
xx), lo cual es comprensible dada la naturaleza polifonica de la Biblia,
imposible de presentar como univoca para los intereses de cualquier in-
terpretacién. De ahi que la Iglesia catdlica seleccionara los pasajes mds

inspiradores para el espiritu religioso acorde con sus propésitos, id est,
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alusion al discurso de Bolivar; el sentido de la expresion indica un Ila-
mamiento condenado al fracaso, que sin embargo debe llevarse a cabo.
Que Owen sustituya la figura de Bolivar por la de Cristo, o -visto desde
otra perspectiva— que inserte en la historia sagrada la famosa frase del
Libertador de las Américas, coincide con una de las muchas expresiones
referenciales con que se conoce a Jests: “voz de uno que clama en el
desierto”, que es como el profeta Juan el Bautista llama al Mesas (citan-
do a Isafas) cuando anuncia la necesidad de prepararse ante su préxima
llegada (Mateo 3:3). Asi, aunque desordenados, todos los elementos de
este parrafo corresponden al Nuevo Testamento cristiano.

El siguiente parrafo se remonta al origen biblico: después del dilu-
vio (Génesis 6-9); Jacob tras la lucha contra el dngel (Génesis 25-49),
pero sustituido por un camino y por el propio sujeto lirico; la serpenti-
na tentacién (Génesis 3:1-7); la maldicién a Adén de ganar el pan con
el sudor de su frente (Génesis 3:19); el juego que interpreta —fuera de
la Biblia, de la historia sagrada y del catecismo- el pecado original no
como el hecho de probar el fruto del drbol del bien y del mal, sino como
la iniciacién de la pareja primigenia en la prictica de su sexualidad; y el
origen de todo: el solitario estado inicial del Verbo. Sin embargo, ese
inicio e todo, ese estadio original en el que solo existia la divinidad, no
estd registrado en el Génesis, sino en Juan (1:1-18). Esta caracteristica
coincide con la cronolégica estructuracion de los selectos pasajes bibli-
cos que ya hemos visto en la historia sagrada catdlica, sin importar que
su relatoria se ubique en el Antiguo o en el Nuevo Testamento.

Las secuencias owenianas no son exactas, pero eso no evita la per-
cepcién de un patrén: se inicia con el Nuevo Testamento y se regresa al
Antiguo, terminando en el principio de todo. El recurso oweniano de la
inversién es patente en este texto, que de manera globalizadora se basa
en una fuente indirecta del contenido biblico. Todo lo consignado en

esta “Historia sagrada” oweniana coincide —en contenido, mas no en or-
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den- con la catlica. Bl tltimo pirrafo breve y contundente: “Pero, en
realidad, yo habia empezado cl libro por cl indice™ es la aceptacién del
autor de que ha estado jugando con lo canonizado, es su sefialamiento,
su confesion, de que el material que en su juventud era sagrado ha pasa-

do a ser tan rico y valioso como las otras mitologias por él elegidas.

A diferencia de lo que opina José Joaquin Blanco (2002), Owenno

esl

atado por la culpa del catolicismo ante supuestas experiencias de
vida. El poeta reconoce su filiacion catélica y, en Jugar de renegar de ella,
laabraza con plena conciencia. Mas su campo no cs la convencional teo-
logfa catélica. Owen no est4 instalado en la moral contempordnea (pese
ala opinién de Blanco). Tl juego oweniano estd mas allé de la sociedad y
sumoral: estd en el dominio de la palabra, del verbo creador, en el ejerci-
cio dela poesfa pura, plena, ejemplo y sugestion. He aqui un elemento mds
del vanguardismo en el texto: la importancia del verbo creador aunada
alamoderna visién de los pasajes biblicos elegidos para la construccién
de esta historia sagrada.

Las cadenas del catdlico se mantienen, mas no para maldicion y
condena del pecador, sino para impulsar el trabajo creador del poeta
maldito, del fracasado que escribe para ser divino. Maldito porque estd
condenado al fracaso; fracasado porque ha aspirado a lo imposible. Este
poeta es el ndufrago cuya bitdcora lo hace cterno.

Las potestades y sus reinos

Comunmente reconocido con la acepcién juridica de poder o autori-
dad, el término potestad no sélo esté en la Biblia ~Efesios 6:12-, sino
que forma parte de la usanza hermenéutica cristiana, desde cuya pers-
pectiva hay dos grandes potestades: el bien, representado por Dios, y
el mal, abanderado por Satanés. En la tradicion cristiana proveniente
de la Biblia hay un claro conflicto entre ambas instancias; mientras que
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tema evadido por la mayorfa de los textos que tratan la historia de esta
Biblia. Debido ala costumbre de editarla sin fechas ni datos editoriales,
no es posible saber cusl leyd Owen, pero cotejada con la Reina Valera,
en distintas ediciones, se aprecia una coincidencia notable, lo cual no es
de extrafiar, visto que en la filiacién protestante es considerada no sélo
texto sagrado, sino lectura fundamental, de ahi que se le trate con sumo
cuidado al traducirla o actualizarls, procurando homologar la versién
en las distintas lenguas.
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gla para laliturgia.* En ambos casos se trataba de lecturas biblicas selectas
—en lo concerniente ala liturgia, se inclufan en la misa~, pero que no son
suficientemente representativas del antiguo texto que contiene muestras
de todo tipo de experiencias humanas. A la fecha se mantienen tanto la
“Historia sagrada” (con variantes en la denominacién) como la lectura
biblica de selecciones en la liturgia, pero —segtin se verd mas adelante— ya
se permite y hasta se recomienda la lectura del texto sagrado, incluso hay
templos de la Iglesia catélica que ponen un atril con un ejemplar de la

Biblia para que la congregacién tenga acceso a ella.

Frye identifica dos fuentes para el conocimiento del contenido
de la Biblia: la tradicién oral y la propia lectura del texto. Para este au-
tor (1981: xx1), la literatura es una forma de continuar los mitos en las
culturas, de ahi Ta importancia de la tradicion oral como germen de te-
mas para la literatura. Asimismo, en su estudio sobre la presencia de la
Biblia en la literatura espafiola medieval, Toro, Avenoza, Sdnchez-Prieto
y Bizzarri (Toro 2008) reconocen que en la tradicién catdlica en lengua
espaniola la Biblia no es un texto de lectura, pese a lo cual parte de su
contenido se transmite por medio de la educacién y los ritos catélicos,
tanto como por tradicién oral: “Pero hay que tener en cuenta, y esto
es muy importante, que el cristiano [catélico] no estd obligado a leer la
Biblia, sino todo lo contrario” (Toro 2008: 14).

De hecho, desde la época medieval, en el siglo X111, los concilios
catélicos de Tolosa y Tarragona prohibieron la lectura de la Biblia en
romance, pues sélo los tedlogos especializados podian interpretarla y
presentar fragmentos a la grey durante las misas, todo ello en latin (Toro
2008: 16).* Actualmente, a partir del Concilio ecuménico Vaticano 1T

3 Se denomina fifurgic al culta piblico de la Iglesia catélica, lo que incluye ritos y ceremonias,

principalmente le misa (Fortescue 1907).

Sin embargo, desde 1 dad medi, sacerdotes catdlicos buscaban o llevaban a cabo ~ traducciones de
pasajes biblicos, conscientes de Ja necesidad de que los asistentes 4 la misa comprendieran de mejor.
‘manera las lecturas biblicas ahi presentadas Toro 2008),

Trorocfa y rorica 21

(cuya lengua oficial fue el latin) —anunciado por el papa Juan XXI11I en
enero de 1959 (recuérdese que Owen murié en 1952), realizado de
1962 a 1965, clausurado por el papa Paulo VI, la Iglesia catélica invita
alalectura de la Biblia (8ac 1988 y DCvIn).

En complemento de lo afirmado por Frye (1981), es preciso agre-
gar una tercera fuente biblica: la indirecta, como sucede con los libros
sobre teologia o filosoffa, asf como los diccionarios, concordancias y co-
mentarios biblicos, entre otros, y particularmente la literatura, la pintura
v la escultura, pues estas fuentes también reproducen y transmiten los
temas y figuras biblicos. Desde la perspectiva de estas tres vertientes,
es posible reconocer en la obra del rosarino la tradicion biblica catdli-
ca, primordialmente oral, pero también pictorica y escrita, como se verd
al abordar la historia sagrada; la cita textual de la version Reina-Valera
1909, como epigrafe del Libro de Ruth —lectura directa del texto—; y la
bibliograffa indirecta, como sucede con los hipotextos literarios, casos
del originalmente apostol Natanael (Juan 1:45-51) o del hijo prédigo,
que se aprecia en Owen via Gide.

Asi pues, para rastrear la procedencia de los temas y figuras bibli-
cos en Owen, en primer término tenemos cl hecho de que este poeta se
asumi6 catdlico. Fue criado como tal desde su infancia, al extremo de
que su madre tuvo la ambicién “de bendecir la casa con un buen obispo”
(Owen 1979: 197), destino del cual se fugé el rosarino, como lo registra
en su famosa nota autobiografica. La importancia que el poeta asigna a
esta misién no aceptada puede constatarsc en las cartas a Elfas Nandino,
donde no sélo se reconace catélico —sobre el biblico libro de Ruth dice:
“Este ha sido calumniado por nosotros los catélicos, que lo tomamos
como un simple registro genealogico que partiera de David a Nuestro

Sefior™, sino que ademds se asimila con el santo cuyo nombre porta:
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The Old and New Testaments
are the Great Code of Art
WILLIAM BLAKE

Gilberto Owen es un poeta catélico, pero del tipo que —en palabras de
Zaid (1997: 11)- no encaja en los clichés de la cultura catélica. Owen
es catolico, pero antes es poeta. O mejor dicho, por encima de todas sus
filiaciones, Owen es poeta; y es a la Poesfa a quien se consagra, proceso
en el que entreteje sus pasiones mitolégicas, como es el caso de algunos
temas y figuras biblicos. De acuerdo con Zaid (1997: 17s), en este ejer-
cicio hay una caracteristica fundamental: para comprender ciertos tipos
de discurso (religioso, artistico, literario, filoséfico, politico) es preciso
compenetrarse, afiliarse al emisor. Es posible leerlo desde fuera; pero es

muy diferente leerlo desde dentro.

Para tal efecto, en este ensayo se establecen los ejes desde los cuales
se trazan las coordenadas biblicas owenianas: la cultura catélica como
nodo central, con el arte —particularmente la literatura- y la tradicion
oral como principales nutrientes. Se revisan también las referencias di-
rectas de Owen a la Biblia, con una breve relacién de las distintas con-
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de Ruth-, sino que recupera temas y personajes y los integra al universo
oweniano donde & es poeta-demiurgo.

Las diversas formas de reproduccién pueden darse de manera tota-
lizadora, pero también pueden presentarse de manera fragmentada. Este
tltimo caso es el que predomina en Owen. Es decir, Owen no reproduce
la Biblia -no escribe suversion de la Biblia, cn oposicién a, por ejemplo,
la Comedia humana de Balzac, inspirada en la Divina comedia dantesca, o
el Ulises de Joyce, reinterpretacién de la homérica Odisea—; lo que hace
eshilar en su obra temas y personajes mitolégicos, entre los cuales sc en-
cuentran los biblicos. En palabras de Rose (1993: 5) y Hutcheon (1985:
12), enla relacién Biblia-Owen hay varias técnicas especificas ~cita, alu-
sidn, ironia, inversién, las estrategias dentro de un texto-, y muy pocas
veces reproduccion general —parodia—; la copresencia objeto de este es-
tudio se manificsta preferentemente en fragmentos de textos, e incluso
en convenciones, en términos de tradicién oral: la literatura no escrita.
En Owen la Biblia es un hipotexto constante, aunque no necesariamente
sefialada; hay guifios més o menos escondidos, con pocos casos de re-
produccion totalizadora, como sucede con las versiones de la pardbola
del hijo prodigo o con la parodia de la historia sagrada.

Explicitamente, entre las numerosas referencias a temas y figuras
biblicos en su obra —e independientemente de la precisién o exactitud
de tales afirmaciones—, Owen reconoce la Biblia como fuente para su
conocimiento de la historia de Jonds —en “Elegfa de las gléndulas del
mono’, tercera parte de La llama fifa-* de la parébola del hijo prodigo
—en un apartado (“16, lecturas, relatos”) de “Ixién en el Olimpo, segun-

* "Voronoff, I baller, el submarin, se ha ragado, como  un Jonds macilento, sivena enveecids, que

70 ha tenido tiempo de fanvar uz solo jay; ya recuerdo que por ol esofago de una ballena o cabe un
‘cuerpo tan grande, pero zhora me conviene darle mis fo la Biblia” (Owen 1979 138).
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da parte de Novela como nube-,’ la asuncién del profeta Elias —en carta a
Procopio-"! ylos evangelios, en carta a Celestino Gorostiza."'

La actual tipologfa de las biblias cristianas™ establece dos princi-
pales versiones, en atencién a las diferencias entre ellas: el Canon de
Alejandria —instituido alrededor del siglo TaC con la griega Septuaginta
ysus 46 libros, que la Tglesia catdlica adoptd como Antiguo Testamento—
v el Canon Palestino —acordado en el afio 1 dC, integrado por los 39 li-
bros hebreos que desde entonces constituyen la Biblia hebrea, y que es
el actualmente reconocido por las iglesias protestantes para el Antiguo
Testamento."

Excelente representante de la polifonia inmanente al lenguaje,
en Owen coexisten ambos cinones, pues, en espaiol, la seleccion del
Canon de Palestina se encuentra en la edicién Reina-Valera, cuya ver-
sién 1909 fuc citada textualmente por Owen (1948, 1953 y 1979) en

“Bta aquel ingenuo narcisismo superficial anterior a su salida, hijo prodigo, de cste hogar de su pade,
del tio Entique después en donde entonces 10 hibf wds mujeres que as viejas criadas que habian
<onocido a ‘aquella que &l no osa nombrar' Pero volvié a a hora precisa de la Biblia” (Owen 1979: 168).

“Me acuerdo de
biblico” (Osven 1

s, ¢l poeta, y de Elias, <l personaje de mi poesta, y también un poco, de Elias, el
79: 285),

*Qué fatal vicio de leery reloer los Evengelios, aqus,las pardbolas” (Owen 1979:271).

La principal diferencia de las biblias cristianas frente a la Biblia hebrea es la inclusion del Nacvo
Testamento, que ningiin creyente jadio reconace. Fn Ia historia de las biblias cristianas,es fundamental
el canon de 73 libros (46 del Antiguo "Testamento, conforme al Canan de Alejandria, mids 27 del
Nuevo Testamento) establecido en el Congreso de ITipona en el afio 393, confirmado por el concilio
de Ciirtago en 397 y por el concilio de Trento en 1546, Este dltimo fue particularmente conflictive, por
existir entances diversas iglesias cristianas a las que se exchiy del concilio de ‘Lrento, pese a haber sido
convocado con carcter ecaménico, por 1o cual los acucrdos emanados son reconocidos sdlo per los
catélicos romanos. D ahi s diferencias entre ortodaxos, protestantes y catblicos en cuanto a cudles
son los ibros que reconocen como sagrados y en qué orden los incluyen.

‘Haymuchasversionesde aBibliaen castellang, desde raducciones medievales hastalas contempordneas
(per cjemplo, Ia ten recomendada entre los catolicos, Biblia de Jerusaléa, os traduccion del Zancés al
espaiol a finales de los sesenta del siglo pasado). Hasta Eace poco las raducciones populares eran
protestantes. Como bien senalan Toro et al. (2008), los ficles catélicos no eian I Biblia. Sin ermbargo, sf
tenfan traducciones al espeiol, completas o bien de fragmentos, pues su posesion era o sélo simbolo
de poder y riquera, sino tambicn de protecci6n espiritual. Entre las versiones completas de la iblia
al esppaiol, destaca por supuesto la que Alfonso X incluys en sus historias: |a de la humaridad y la
espanola.
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dic6 suvidaa comprender el misterio de la poesia; su obra esla guia que
heredd para los pocos lectores que quisieran seguitlo.
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el hombre queda un tanto a la deriva, relegado ante el encuentro de las
dos grandes potencias. En el marco de la prictica judeo — cristiana, el ser
humano no es protagonista, sino seguidor, de él depende elegir bando y
obrar en consecuencia.

En este punto del ejercicio del libre albedrio, como sucede con mu-
chos otros poetas —particularmente los rom4nticos, pero también van-
guardistas como Huidobro-, sc identifica en Owen al rebelde que no se
resigna a ser personaje de segundo plano, sino que quiere ser protago-
nista, que pelea por un lugar entre las potestades. Al lado de ellas, uno
mis de ellas, no supeditado a ellas. Su conflicto no es necesariamente la
lucha maniquea, sino la posesion de un espacio central: su participacién
enla historia como protagonista, no como comparsa. Stricto sensu, cede
a la seduccién demoniaca de querer ser divino, pero en ese proceso de
corrupcidn —que no es inmediato— no se enfrenta a Dios, no lo reta, no
es un apéstata de la fe. Lo que hace es reinterpretar, llevar la teologia a
su terreno: la literatura. En el marco de la terminologia catélica, Owen
serfa un hereje (errado en la interpretacién de la doctrina), mas no un
apéstata (detractor delafe).

Ao largo de su humana existencia, el poeta oweniano evoluciona
con el paso del tiempo, como era de esperarse. El joven escritor busca la
gracia; en sus primeros versos se aprecia una lucha por escribir dentro
de un sistema de valores, segiin puede apreciarse en los editoriales de las
revistas que dirigi6é durante su adolescencia (Beltran y Ramirez 2007).
En los inicios de su préctica lirica —~durante su estancia en Toluca, desde
1919 hasta 1923-, sélo tres versos muestran la irreverencia que lo ca-
racteriza en su etapa madura: “sensual mordisco del Demonio” (Owen
1979: 16), expresién que hace ver apetecible el pecado original; “polvo
inmévil serd tu carne ardiente” (Owen 197

: 18), metaférica alusion a
Ia expulsion del paraiso y la condena de la carne, fuente de perdicion
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enla Biblia, " pero que en Owen es lamento de lo porvenir, y ‘el Mal en
Ta cruz” (Owen 1979: 20), sorpresiva y evidente inversién que, sin em-
bargo, no deja de resultar una vuelta al origen.?' Las dos primeras citas
proceden de “Cancién de juventud” y de “Y pensar, corazén....’, textos

escritos en 1921, cuando Owen tenia 17 afios
de lanovia sencilla’, poema lopezvelardiano datado en 1922.

; el tercero es del “Elogio

Como escritor que aproveché las propuestas de las literaturas de
vanguardia,* y que ademds es heredero de la confianza en el positivismo
cientifico y, por tanto, la ruptura del ideario religioso en que se formé,
Owen se inscribe en la tradicién de poetas creadores, demiurgos que se
rebelan ante la divinidad —aunque, en el caso de Owen, no contra ella—,
dadores de vida en cuanto son capaces de crear literatura. Su religién es
la escritura; su divinidad es la poesfa. Al buscar la gracia de ésta, Owen
se arroja a una aventura que sabe perdida de antemano: “la ilusién ser-
pentina del principio me tentaba a morderte, fruto vano” (Owen 1979:
74). Aunque tiene presente que no podr4 lograr su odisca, sc lanza a la
conquista del verbo creador, de la palabra divina, de la poesia. La bitéco-
ra de este viaje, su revelacién, puede ser leida como el libro sagrado de
las tribulaciones del pueblo elegido, id est, Owen —el poeta elegido— de-

Tal fue 1a condena despuds del pecado original: “En el sador de tu rostro comerds ol pan hasta que
vuelvas & la tierra; porque de clle fuiste tomado: pucs polvo ercs, y al polvo serds torado” (Génesis
3:9). Asimismo, en <l Nuevo Testamento encontramos que ‘el espiritu es ¢l que da vida; la carne para
nada aprovecha” (Juan 6:63).

3 Indudablemente, desde el cristiznismo la muerte en la cruz remite 2 Ja salvacién mesidnica, al punto

de que actuslmente =y lo mismo en Ia &poca e
eristianos. Sin embargo, I Biblia es clara en relaci6n con que ¢l Mesias dabia ser llevado a lo mds bajo,
humillado y muesto de s peor maners, 2 fin de cargarIas culpas de tods ks humanidad. De modo que la
‘muerte enla cruz, en esa época, erauna maldicién, un castigo a o socialmente considerado més dadine.
Tainversién de Owen, “l Mal e I cruz” es fiel al uso original de esa condena a muerte,pero inversion

e Owen eseribié= la cruz es simbolo diviny para los

2ntela doctrina cristiana.

Los Contemporineos tienen entre sus caracteristicas “el amor 2l jucgo, Ia crftca de las tadiciones,
dlirrespeto por los valores establecidos, la alegre agilidad el tono, el prosaismo, la biisqueda de lo
impravisto? (Segovia 1970: 164s), clementos prescates en Owen y en buena medida herencia de las
vanguardias (Bernal 1995).
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iglo xx ha sido el periodo mas fecundo para la lirica hispanoa-
mericana; por ¢l transit6 cl modernismo, el sobrio posmodernis-
mo, las irreverentes vanguardias, cuyos multiples brotes, rebrotes y
ramificaciones son una muestra de su aliento innovador; cobrd
también un acento particular la sensibilidad y el lenguaje del popu-
larismo, el prosafsmo y la poesia comprometida, muy atenras a los
afanes y logros de las avanzadas de la poesa. A este clima eferves-
cente se le aftadieron las temperantes relecturas de los siglos de oro
armonizadas a las nucvas sensibilidades.

Las exploraciones y asimilaciones de las estéticas de ultra-
mar hicieron contemporancos a los poctas de I Tispanoamérica con
los de las metrépolis de la lirica. Sin embargo, no fucron meras
repeticiones o ccos; aparcjada a este prurito de sincronia vino no
solo la conciencia de individuos creativos, sino también una
conciencia de lo local asida al origen, llimese éste ticrra, tradicién
olengua

En este siglo de sensibilidades, lengusjes y herencias
muiltiples, los estudios reunidos en este libro son una cala en la que
los autores estudiados no se encuentran aislados; conviven, s
influyen, se leen. Asf, al preguntarnos por los vinculos entre poetas
como Vaz Ferreira, Girondo, Borges, Owen, Chumacero y Paz,
que son los referidos en este volumen, pensamos en elaborar un
simple trazado que, si bien se manticne por la superficie, permite
ver ol mapa de las contigiiidades y afinidades
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aquellos que resaltan la sumisién y el espiritu de sacrificio que caracteri-
zan al buen catélico.'®

En uno de los ejemplares de “Historia sagrada” consultados (cis
1808)*® hay ocho secciones, cuyo contenido coincide con lo sefialado
por Santos (2009), a saber:

L Creacién del mundo y del hombre.
1L Caida de Adén y promesa del Salvador.
IL Corrupcidn del mundo, y el diluvic,

IV Ignorancia e idolatria extendidas por tods la tierra: vocacion de
Abraham, promesas y pactos que s hacen con .

V. El pueblo de Dios cautivo en Egiptoy libertado por Moisés.

VL El pucblo en el desierto, la ley, entrada en Ia tierra de promision,
Josué, David, Salomon, el templo, el cisma de Jeroboam, cautividad

de Babilonia, profecias, expectacion del Mesias.

VIL De la venida de Jesucristo, su predicacién, muerte, resurreccion,
ascensién y omnipolencia.

VIIL Venida del Espfritu Santo y establecimiento de la Iglesia.

El contenido de esta relacion es un interesante ejemplo de como
multiples fuentes pueden ser aprovechadas para estructurar un texto
monolégico: Ia historia de base es de extraccién biblica, pero muy selec-

18 No hay ningtn interés en sustentar juicio de valor alguno en esta afirmacién. Por lo que respecta

al conjunto de iglesias identificadas como protestuntas, puede senalarse el espiritu materialisa
competitivo que bicn ha descrito Max Weber. Die manera paralels, eada variante religiosa en las distinzas
culturas pocia ser ~2 lo mejor injustamente~ catalogada conforme a determinadks tendencias.

Como puede apreciarse, si se accade al vinculo proporcionado en la bibliografia, se trata de un
catecismo en el que se Incorpora un compendio de historia sagrada. Por su caricter de texto oficial, sin
un astor definido, me referiré a & por sus siglas y el ano de la edici6n consultada. Al cita, he actualizado
ortografia y puntuacion. Resulia interesanle apreciar que los forros del documento fieron alterados,
s¢ ageegh “Tglesia Catdlica” como autor, En los interiores se conserva quiéan cuidé el contenido de la
‘publicacion el hecho de gue ésta se hizo por encargo de Napoledn, aungue no hey ningin dato sobre
el traductor 0 las razones por Izs cuales se usa en Lspafia una traduceion del texto (rancés. Antes de
encontrarse con el breve texto de la historia sugraca, iy varias piginas de advertencias y permisos que
sefialan la validez de este y sélo este catecismo, seguidas de las debidas frmas y sellos.
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cionada y, ademds, adicionada con comentarios, juicios, calificativos y
hasta elementos no biblicos.” Otra caracteristica muy importante, y que
estd presente en otros textos catdlicos, es a cronolégica integracion de
informacién procedente de los distintos testamentos.?! El resultado cs
notoriamente homogéneo, a diferencia de la Bibli

. En este caso hayun
ejemplo del organizado y coherente discurso autoritario y monolégico

con que Bajtin y Kristeva identifican los textos religiosos.

Comprensiblemente, la cuidadosa seleccién de la historia sagra-
da deja fuera los pasajes més conflictivos de la notoriamente polifénica
Biblia: se pierden las diversas voces que llegan a contradecirse (los dos
diferentes recucntos del origen de la mujer, por ejemplo),™ se pierden
los testimonios de la falible naturaleza humana retratada en las mds no-
bles figuras biblicas® y —con mayor razén- se pierden las terribles ac-
ciones de los que debieron ser modelo de virtud:’ Lot ofrece a sus hijas
alos lascivos habitantes de Sodoma; esas mismas hijas emborrachan y
seducen a su padre; Cam quebranta una de las reglas ms severas —con-
templa la desnudez paterna y 2 hace piiblica—; Amnon viola 2 su media

Par ciemplo, as versianes de la historia sageada suelen terminar con el emperador Constantine y la
fandacién dela Tglesia catdlica.

Como es el caso delos diez mandamientos catélicos, que no sigaen el contenida de Tas tablas mosaicas,
sino que amalgaman ensenanzas de Jestis con parte de los mandamientos de Exodo 20.

# Lo mismo sucede en la Biblia ecuménica editada por la Universidad de Oxford (Caogan 2007), cuyos

responsables do

eron unificar relatos coio ¢l referido sobre la ereacion de L mujer, umitiendo una
de las dos versiones; interesante decisién en ¢l casa de una Biblia que pretende respetar a pluralidad
caratteristica de estas escrituras.

Lintre Ia largn lista de ejemplos, me limito a mencionar las dndzs de Moisés, a idolatria de Aaréa, el
adulterio y homicidio cometidos por el rey David, las diferencias entre Pedro y Pablo (por ejemplo,
como todo buen judio, Pedro se negaba a recibir gentiles como mierbros de la Igfesis, segin se
registra en Hechos 10}, que en el nuevo testamento terminan a favor de Pablo (son sus cartas las que
‘predominan), pese alo cuala Iglesia catdlica considera a Peciro como figura fundzdora del eristianismo
¥ por tanto quien marca s directrices.

% A diferencia de los anteriores (connotades ejemplos del judaismo y cristianismo), no son modelos

biblicos, pesc a que tuvieron Iz genealogia ideal para serlo.

 Porlo cual fue condenado junto con sus descendientes a servir a sas hermanas, pesaje biblico que 2

la fecha el Kukux Clan enarbola como justificaciou para sus crimenes raciales.
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hermana Tamar (sin recibir castigo alguno del padre de ambos, el rey
David); Absalon venga a su hermana Tamar asesinando a todos los hijos
de su padre el rey, etcétera.

Leida o contada, la historia sagrada catélica contiene los temas y
las figuras biblicos que todo buen catélico conoce, admira y sigue. Tal
material, ms los temas y figuras retomados por el arte, como la casta
Susana,® constituyen una parte importante de la mitologfa cristiana en
Owen, como puede apreciarse en la obra el rosarino, donde se encuen-
tra un texto intitulado “Historia sagrada” (Owen 1979: 63s), parodia del
libro que concentraba la palabra sagrada para conocimiento de los fieles
catolicos. Se trata de un brevisimo texto que condensa pasajes medula-
res biblicos, aunque —como ya sabemos los lectores owenianos— en or-
den précticamente inverso, a lo cual debemos afiadir el juguetén espiritu
vanguardista que desliza imégenes futuristas,” critica social** y la infalta-
ble —en Owen- tradicién oral (y pictérica) catélica:?

Basta visiter o consultar los catélogos en linea de los principales muscos de arte pars encontrar
numerosas pinturas y escalturas que preservan los femas y figuras mas relevantes para la Iglesia
catélica: Esther, Susana, dngeles, arcingeles, serafines, los santos no incluidos cn Ja Biblia, Las diferentes
representaciones de las virgenes (veriaciones de Maria, Ja madre de Jestis), representacianes mesidnicas
e los diversos elementos de La trinidad, por mencionar las més comuncs.

La pasion porlas miguies desliza “remolcadores’, “ubmaring” y “aeroplino” Ademds de las miquinas,
<l movirmiento estd presente en el didbolo, as tempestades, la ejecucién del violin y la cojera.

Por ejemplo,a ironica imversidn; “Se hablaba de un desfile de camellos bejo el arco d triuno del ojo de
las aguias’ o Lz alusion ala famosa frase de Rolivar, “arar e el mar’,pera referirse al fracaso de su lucka
Tibertadora (Casanova 2005), adjudicada aqui al Mesfas.

 En este caso, b manzana como representacion el fruto probibido, como el elemento seductor que
‘propicit el pecado original. Ninguna de las biblias consultadas registrs | manzans, pese alo cual es un

“lenento familiar en Iz cultura occidentsl, en particular a catélica, que esla que aqulinteresa.
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'HISTORIA SAGRADA

Se hablaba de un desfile de camellos bajo el arco de triunfo del ojo de
las agujas. De remolcadores como tortugas, bajo el puente de Brooklyn.
Un nifio levantaba en su didbolo ese paisaje en el que Cristo araba el
mar. Sembraba amor, pero los periédicos se obstinaban en hablar
sélo de tempestades. Lo demds sucedia, todo y siempre, submarino,
subterrdneo y subconsciente. Un ciego cogla el arcoiris e improvisaba
solos de violin en el horizonte. Pasaban los aeroplanos sobre el alambre
de su estela, tendiendo ropa a secar. Las nubes no se cuidaban de
merecer nada. El cielo marinero fumaba echando el humo por los
ojos. Y como cra cl dia del juicio, todos los gallos tocaban sus cornetas,

anunciando la noche.

Después del Diluvio, el camino cojeaba un poco; le dieron las muletas
deun puente. Unas mujeres le prendian sobre la espalda banderillas de
Tujo. También yo cojeabs, herido en ¢l tendén del muslo por el dngel
nona, en Ta escalera e la noche. La cerca de piedra se reflejaba exacta
en el camino. La sierpe de piedra tenfa en su boca la manzana. De cerca
parecia un drbol redondo, pues estaba verde, Por eso la mujer no se la
comia toda. Adan Tloraba con Iz frente: “ T crees aiin en las cigiicas?)
e interrumpia su pérfida esposa. Y todos estabamos tristes, porque ya
por entonces solo eca el Verbo solo.

Pero, en realidad, yo habia empezado el libro por ¢l indice.

Me limito a los elementos biblicos. Se identifica primero el Nuevo
‘Lestamento: o camello que pasa por ¢l ojo de la aguja, Cristo arando en
el mar, [a tempestad, el dia del juicio, el canto del gallo. Ortodoxamente
ordenados, tendriamos: la tempestad (Marcos 4:37-41), el camello que
pasa por el ojo de la aguja (Mateo 19:24, Marcos 10:25, Lucas 18:25),
el canto del gallo (Mateo 26:34, 74 y 75, Marcos 14:30 y 68-72, Lucas
22:34y 60-62 y Juan 13:38 y 18:27) y el dia del juicio (Apocalipsis). En
la Biblia no aparece nunca Cristo arando en el mar. Esta metéfora es una
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“Yo soy Gilberto, obispo y confesor. Tt eres Elfas” (Owen 1979: 290),

enun tono mesidnico que se identifica claramente con los evangelios.®

La antitesis entre el rechazo al destino asignado —la confesada hui-
da del obispado- y la afiliacién al santo obispo y confesor por el cual
fue nombrado es una muestra de la complejidad de este poeta, quien
nicga para afirmar —perderse para encontrarse—, recurso inherente a la
intertextualidad. Owen es obispo, como Elfas es el profeta arrebatado de
la Tierra por un remolino; caracterizaciones analégicas que nos sefialan
cémo el primero es un poeta que abrazé la vocacién lirica tal como se
asumen los habitos; en tanto que el segundo es el poeta mal ubicado por
los criticos —como también lo hicieron los teslogos en relacién con el
personaje biblico— en un confuso espacio indeterminado.®

Es posible leer el doble discurso oweniano como la simple irrup-
cién de personajes y temas biblicos en la literatura; mas entre lineas
—encriptado en la lirica— esta el cédigo de este Contempordneo que es-
tablece paralelismos entre algunas de las mds connotadas escenas bibli-
cas -la creacidn, el pecado original, la biisqueda de la redencién (que
incluye la lucha del hombre contra la divinidad) y la (no) redencién
(que no necesariamente condena)- con experiencias de su propia vida
transmutadas en admirables versos. Otro paralelismo se establece entre
la divinidad y su concepcién de la poesia —entidad suprema a la que se
aspira a sabiendas de que estd fuera del humano alcance-; de ahi su ne-
cesidad de escribir sobre esta odisea por lograr la gracia divina que para
¢l cs la creacién por medio de [a palabra. El fracaso no ¢s lo importante,

Ademis, en cartaa Salvador Nova, bromea: "Mi o, ¢l Arzobispo de Constantinopla, me dice que ..
(Owen 1979:293)

De acuerdo con la Biblia, dos santos varones de la antighedad no han muerto, aunque ya no se
encuentran ez este mundo: Enoc y Elias. Enoc “caming con Dios, y desaparecid’, “Fué traspucsto para
no ver muerte” (Génesis 5:24 y Hebreos 11:5), en tanto que Elias subi al cielo en un torbellino (26
Reyes2:11).
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sino la travesia; el poeta-demiurgo dedicd su vida ala escritura-creacién,

de lo cual queda el testimonio de sus escritos.

Sin ser un poeta mistico, Owen abrevé de la mitologfa cristiana y
nutrié con ella su propia mitologia. La impronta del catolicismo se re-
conoce desde sus primeros versos, como puede verse en el “Tlogio de la
novia sencilla” (Owen 1979: 195), cuyos 5 versos terminan cual plega-

ria religiosa:

Y mi Amor sea en
Ta gracia del Bien,
porlos siglos de los siglos.

AMEN

Otro caso revelador es “Cancién de juventud” (Owen 1979: 15s)
_escrita en 1921, a los 17 afios del autor—, donde el sujeto lirico celebra
la alegria e vivir, pero sin ofvidarse ni de las bienaventuranzas ni de la
beatitud:” “Alma, canta la bienaventuranza de amar”, “Alma, tui sélo de-
bes cantar; hasta en la ortiga / que te hiere, halla el tema cordial de una
cantiga / que lleve un atavio albo de beatitud..”

Los ejemplos se reproducen a lo largo de toda su obra, mas aqui
el catolicismo de Gilberto Owen es sélo atendido como indicador de
formas en que es posible identificar la Biblia como una de las fuentes
para su escritura. Concretamente, como se verd en seguida, la presencia
dela Biblia en Owen es temdtica —ademds de mayoritariamente indirec-
ta~, pues ni la reescribe ni la cita ~con excepci6n del epigrafe en Libro

De acuerdo con Niceto Aloso Perujo (1885: 258), la bienaventoranza debe ser %l fin tiltimo de
todos y cada uno de los hombres’ lo que todo buen cristiano debe buscar cotidianamente. En ¢l
cte (1997 §1717) excontramos L definicion de bisnaventuranzas como “promesas paraddjicas que
Sostienen la csperanize cn las tribulaciones” Para Ros y Biosea (1885 139), la beatitud es el estado
de relativa felicidad que puede alcnarse en L tierra —incluso mediante el ejercicio del intelecto-, en
opasicién a lz feliciéad completa que sc logra sélo ante le presencia divina. Abbagnano (1974) menefa
ambos términos como sinénimes, con el sentidy de “estado de satisfaccion completa, perfectamente
independiente de los problemas del mundo’





