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La calidad de vida de una poblacién es un indicador directo del nivel de
satisfaccion de la misma y estd en funcién de factores vinculados con sus creen-
cias, valores, cultura, religion, situacién geografica, etcétera. :

La propuesta que presentamos al lector, reconoce y recupera las cosmovisio-
nes de los pueblos originarios, especialmente aquellas que los mantenian conec-
tados con la naturaleza, con el cosmos y con la comunidad. Las investigaciones
han arrojado que ese tipo de vida contiene muchos de los principios que tanto
la filosofia de la No-violencia y como del Decrecimiento, practican y defienden:
equidad y justicia en su integralidad, mas alld del antropocentrismo, incluyente
de toda vida. , P

Otro indicador importante dentro de la calidad de vida, tiene que ver con la
armonia y la congruencia personal, por su impacto individual, asi como en la vida
colectiva intra e intercultural. Por lo que la segunda parté del libro integra temas
como la No-violencia desde la perspectiva ambiental, el deporte y la educacién
para la paz, el arteterapia como instrumento sistémico para la educacién no-vio-
lenta, la psicohigiene como herramienta para la’ calidad de vida interior, y las

' pricticas de paz para la calidad de vida.

Creemos que es igualmente importante trabajar el florecimiento individual
asi como el comunitario, porque es a partir de las dos esferas que se co-crea la
realidad que elegimos vivir. '
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palabras clave: re-ligacion, ethos, Tierra, valoracion

INTRODUCCION

El modo en que la sociedad actual se organiza en cuan-
to al acceso, produccion y distribucion de los bienes
naturales y culturales, la apropiacién y acumulacion
desigual de la riqueza, asi como la manipulacién de
los recursos naturales de manera ilimitada, exige un
cambio hacia otro tipo de interrelaciones con distintas
formas de sustentacion de vida en el planeta, y su va-
loracién para aminorar los impactos negativos de su
conservacion: “Un desarrollo infinito es imposible en
un planeta finito y con recursos escasos (...) la logica
de este tipo de desarrollo esta en contradiccion con la
16gica de 1a vida™.!

' Leonardo Boff, “Si no tenemos utopias, nos empantanamos
€0 los intereses individuales”, entrevista realizada por Claudio
Mal'tYniuk en colaboracién con Ana Victoria Soto, concedi-
da para 1a revista Clarin, en Buenos Aires, s/f de entrevista y
- Publicada en linea en octubre de 2008, hitp://www.juliaardon.
- 0m/2008/08/leonardo-boff-si-no-tenemos-utopias-nos-empan-
| tanamos-en-l0s-intere-ses—individuales-por-claudio-martyniuk/,
- “Onsultada ¢] 6 de marzo de 2009.
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Surge entonces la dimension ética que el debate
de la sustentabilidad social no puede ignorar: el tema
de la equidad que sefiala la huella ecoldgica en ypy
Tierra con limites biofisicos obvios y no renovableg
que exige y reclama respeto, cuidado y preservacign,
La afectacion ambiental causada por el modelo de vida
capitalista de los que son paises y sectores ricos, afecta
las condiciones ambientales de los que son pobres.

Los impactos en el ambiente rebasan los limi-
tes politicos porque éstos no son parte constitutiva y
natural de la biocapacidad terrestre. 62% de la huella
hidrica britanica es agua virtual, lo que significa que
el consumo de alimentos y ropa en Reino Unido (y por
supuesto la de paises que importan alimentos y pren-
das de vestir), tiene un impacto sobre los rios y acui-
feros a nivel mundial, y estd indisolublemente ligada
a la seguridad permanente y una buena gestion de los
recursos hidricos en otras partes del mundo®.

La mayoria del agua virtual viene de Brasil, Gha-
na, Francia, Irlanda y la India. Brasil ofrece la soya, el
café y los productos de la ganaderia, mientras que Fran-
cia proporciona principalmente productos cérnicos, y la
India, el algoddn, el arroz y té.> El consumo de bienes
supone el consumo de agua virtual, cuya extraccion €il
poblaciones exportadoras de productos para el consu=
mo mundial, altera el equilibrio original de sus ecosiste=
mas. Como puede observarse, el beneficio material de
unos, afecta la condicion vital de otros.

> Living Planet Report 2010, Fondo Mundial para la Nat=
raleza ZSL, Biocapacidad, biodiversidad y desarrollo, Global
Footprint network, p. 24.

3 Idem.
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Por tanto, es indispensable reconocer la urgencia
de una €tica comunitaria (planetaria, como la denomi-
na Leonardo Boff), que unifique en torno a un destino
comun mejor no soélo para la minoria, sino para todos;
sin embargo, no es suficiente asumirla, hay que prac-
ticarla, intervenir en la realidad que circunscribe a la
humanidad y prevenir el futuro al que cada segundo se
arriba pues el futuro es hoy, no esta en el mafiana, se
yive y resiente negativamente.

(Cémo hacerlo? ;Como organizar la gran cruza-
da en favor de conservar la Tierra? {Como lograr con-
sensos mundiales ya que el problema enfrentado ade-
mas de inmediato y local, tiene historia y es mundial?
;Como hacer realidad un suefio €tico de respeto a la
Tierra? ; Como hacer posible esa utopia de re-ligacion
ser humano-Tierra?

RE-LIGACION, SU CONCEPCION SEMANTICA

Hay varias acepciones sobre el origen de la palabra re-
ligacion. En principio es un término vinculado con el vo-
cablo religion; del latin religionem de religio, veneracion
y respeto a los dioses; etimologicamente, la palabra sig-
nifica, obligacion, pero Cicerdn la derivaba de relegere.
Los que cumplian con sagacidad todos los actos
del culto divino y, por asi decirlo, lo lefan atentamente,
fueron denominados religiosos, de relegere, los inteli-
gentes que seleccionaban o escogian informacion, en
E}Iusién a la tradicion de los cultos y misticos de la
€poca en donde se relefan los textos sagrados. Lue-
£0 con el cristianismo y pasando al Medioevo tomaria
més el significado de conducta o modo de vida de los
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monjes y mas tarde su significado actual de creenciq,
Otros proponen que viene también de re pero con g]
verbo ligare, de raiz indoeuropea leig: unir, ligar aly.
diendo al objetivo de las religiones de unir o acercar 5
la persona con dios o los dioses.*

El sentido que emplea Morin para la nocién de
re-ligacion, articula el bucle ser humano-especie y so-
ciedad y atribuye su funcién activa al sociologo Mar-
cel Bolle de Bal, al cubrir un vacio conceptual antece-
dente de sustantivo, dandole una naturaleza activa a
lo que solo era concebido adjetivamente: re-ligado es
pasivo, re-ligante es participante, re-ligacion es acti-
vante. Se puede hablar de des-ligacién para el opuesto
de re-ligacion.’

En la perspectiva de Boff, la re-ligacion en su
acepcion estricta esta referida siempre a la vida hu-
mana como sujeto del sentido, y se desarrolla pro-
piamente en funcion de la naturaleza de su expre-
sién al coincidir con Pelayo Garcia Sierra, segin
este término se considere:

1. como siendo él mismo un contenido de la vida
humana (en sentido inmanente vinculado con st
experiencia), que alude a la re-ligacién cultural
y a la personal, o bien

2. un contenido que figura como existiendo mas
alla de la vida humana (sentido transcendente
en términos de lo que esti més alla de los limites

“ Cfr: Nicola Abbagnano, Diccionario de Filosofia, FCE, Mé-
xico, 2004, p. 911.

s Cf: Edgar Morin, Método 06, Etica, Madrid, Cétedra, 2000
pp. 24 y 135.
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de la experiencia) y que se refiere a los géneros
de re-ligacion césmica y religiosa.®

En virtud de la propia nocién vinculante de re-
Jigacion, ambos criterios se cruzan en sus distintas
manifestaciones, por lo que lo inmanente de la vida
en la cultura es a la vez trascendente en lo religioso,
asi como lo césmico y personal, que a su vez estan re-
ligados en la vida cultural y religiosa.

El primero de ellos es el referido a la re-ligacion
inmanente y comprende la re-ligacion de la vida hu-
mana con los contenidos culturales, que al haber
sido configurados por la actividad de los humanos
pueden, al menos por su genesis, ser considerados
como inmanentes en su vida. Su sentido se definira
entonces por la re-ligaciéon del humano a la cultura,
a sus obras.

ETHOS: SU CONSTRUCCION DESDE LA CULTURA
Y LA PERSONA

En la cosmovision de los pueblos originarios, la re-li-
gacion es concebir la union y el vinculo incuestionable
del ser humano y la Tierra, al convertirla en deidad y
venerar los lazos de integracion con ella. Es la cultura
heredada de generacién en generacién que re-liga la
vida con contenidos culturales: “Ella es un principio

® Pelayo Garcia Sierra, “Manual de materialismo filosofi-
0. Una introduccion analitica”, revisado por Gustavo Bueno,
Diccionario Filosofico en linea, Biblioteca Filosofia en espafiol,
http: //'www.filosofia.org/filomat/dfsis.htm#s414, consultada oc-
tubre, 2014,
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generativo. Representa a lo femenino que concibe
gesta y da a luz. Emerge asi el arquetipo de la Tierrgl
como Gran Madre, Pacha Mama y Nana.’

En la cultura de los pueblos originales, la espir.
tualidad era de una profunda unién césmica y de ung
conexién organica con todos los elementos como ex.
presion del Todo; a su lado surgio la estructura politi-
ca: las instituciones matriarcales a través de las cualeg
las mujeres formaron los ejes organizadores de la so-
ciedad y de la cultura.®

La familia matricéntrica compuesta por la madre
y los hijos formaba una unidad econdmica autosufi-
ciente: la madre proporcionaba los alimentos vegeta-
les y los hijos los de la caza o pesca, por 1o que era muy
grande la influencia femenina en la sociedad. La mujer
desempefiaba el principal papel en el terreno economi-
co, regfa la estructura social y ejercia el poder.

La préctica de la medicina tradicional y los cui-
dados de salud, la siembra, el cultivo y la cosecha, la
conservacion de biodiversidad, aprovisionar, preparat
y conservar los alimentos, asumir el abasto y suminis-
tro de agua, eran practicas culturales vinculadas con la
naturaleza, propias de sociedades sagradas, impregna=
das de reverencia, ternura y proteccion a la vida.

Leonardo Boff considera que las practicas femes
ninas de cuidado por la vida, revelan el caracter €tico de
la persona y la muestran frente al otro ser humano, pro-
tector y compasivo, dejan ver su sentimiento, el pathos

7 Leonardo Boff, “Civilizacién de la re-ligacion”, columna

semanal en linea de Leonardo Boff, nam. 033, publicada t‘fl 3de

octubre de 2003, disponible en http://www.servicioskoinoma-" /

boff/articulo-.php?num=033, consultada el 12 de mayo de 2010
8 [dem.
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que amd, cqida y pr.otege pues “la muJ:er es el angel bue-
0y guardian del jardin que es la Tierra y el lugar de
todos para habitar en paz y armonia.’

Hoy prevalece la memoria de esta experiencia de
|a Tierra-Madre en la forma de arquetipos.'® Las prac-
ficas culturales generadas en torno a la funcién pro-
genitora de la Tierra, las practicas en ella, sobre ella y
para ella,'" asi como los procesos y comportamientos
sociales vinculados con cada uno de los elementos de
|a naturaleza, denotan un concepto integral y de to-
talidad que sustenta las interrelaciones de todos los
componentes de la madre Tierra, al concebirla como
conjunto y una gran unidad; como ambiente, terreno
para sobrevivir, sanar y alimentarse; en el ambito de la
re-ligacion personal, como fuente del origen y fin de
los seres vivientes, entre ellos los humanos.

El segundo género de re-ligacion inmanente es
la personal; une la vida humana a elementos propios.
Aqui tiene lugar la definicion circular de la vida de

? Leonardo Boff, Ecologia: grito de la tierra, grito de los po-
bres, titulo original en portugués Ecologia: Grito da Terra, grito
dos pobres, Coleccién Estructuras y Procesos, Serie Religion,
Madrid, Trotta, 2006, pp. 29-32.

" Para Carl G. Jung los arquetipos constituyen la parte més
profunda del inconsciente y, en consecuencia, no hay posibilidad
de descubrirlos estrechamente o de volverlos conscientes. Los
contenidos del inconsciente colectivo son los llamados arqueti-
Pos que ¢l llamé dominantes, imagos, imagenes primordiales o
mitologicas y otros nombres, aunque el término arquetipo es el
mas conocido. El arquetipo carece de forma en si mismo, pero
actla como un “principio organizador” sobre las cosas que ve-
mos o hacemos. Cfi. Carl G. Jung, Arquetipos en inconsciente
Colectivo, Barcelona, Paidds, 2009.

" Eliade Mircea, Lo sagrado y lo profano, Barcelona, Paidos,
1998, pp. 230-232.
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cada humano (o grupo humano) en funcion de los de.
mas seres humanos (en el limite de uno mismo). La idey
de sentido de la vida cobra ahora preferentemente ung
connotacion de indole éfica y moral. El sentido episte.
moldgico de la re-ligacion inmanente personal supone
un componente de permanencia e interioridad del sujetg
que no requiere salir de si, para alcanzar una adecua-
da consideracion.'? En esta nocion de re-ligacion, dog
cuestiones son esenciales: el reconocimiento de la alte-
ridad y la exigencia ética por la presencia del otro.

Etimologicamente, el sustantivo alteritas esta
tomado del adjetivo latino alfer que indica técnica-
mente la cualidad o el hecho de ser otro;" alteridad,
derivada del latin alfer: el otro de entre dos términos,
considerado desde la posicion del urno (es decir, del
y0), es el principio filosofico de alternar o cambiar la
propia perspectiva por la del ofro, al considerar y tener
en cuenta el punto de vista, la concepcion del mundo,
los intereses, la ideologia del otro y no dar por supues-
to que la propia es la tinica posible."

El término alteridad' se aplica al descubrimiento
que el yo hace del otro, lo que permite una amplia gama

12 Jacobo Mufioz y Julian Velarde, Compendio de Epistenos
logia, Coleccion Estructuras y Procesos, Serie Filosofia, Madrid,
Trotta, 2000, pp. 342-344.

3 Josefina Reyes Pedraza, “El reconocimiento del Otro ¥ la

Paz”, en Maria del Rosario Guerra Gonzalez (coord.), Etica a'”fe
la violencia y paz cotidiana, Colecciéon Pensamiento Universita
rio 7, Toluca, uaem, 2008, p. 169.
4 Cfr. Nicola Abbagnano, op. cit. |
15 La nocién filosofica de alteridad hoy se debe a Emmante
Levinas, uno de los principales interlocutores de Leonardo BO
en la elaboracion de su discurso politico de la Teologia de @

Liberacion, asi como del planteamiento ético y ecologico o
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Je imagenes del otro, de ése, de aquél, del nosotros, asi
como visiones multiples del yo. Tales imagenes, mas
al1a de las diferencias, coinciden todas en ser represen-
taciones mas o menos inventadas de seres antes insos-
pechadas, radicalmente diferentes que viven en mundos
distintos dentro del mismo universo y que al re-ligarse
constituyen junto con otros, la comunidad de vida.

Reconocer la alteridad es una posibilidad de
enfrentar el fundamentalismo'® que separa personas,
pueblos y naciones, y que Boff considera acusador. El
fundamentalista es siempre el otro.

Para el tedlogo Boff, el fundamentalismo no es
una doctrina sino una forma de interpretar y vivir en
la doctrina, representa la actitud de quien confiere un
caracter absoluto a su personal punto de vista, situa-
cion que implica consecuencias graves: quien se sien-
te portador de una verdad absoluta no puede tolerar
ninguna otra verdad y su destino es la intolerancia, la
cual, genera el desprecio del otro.

El desprecio engendra agresividad que ocasiona
la guerra en su contra, por lo que debe ser combatido
y exterminado'”; por ello, el ofro constituye el fun-
damento indispensable para la conformacién de una
auténtica practica ética que instaure un nuevo tipo de
humanismo como base de una cultura de paz.'®

e

Proyecto de ética planetaria. El tema de la alferidad esté presente
€0 varios representantes del pensamiento filoséfico actual, mere-
tlendo mencién especial junto con Emanuel Levinas el francés
Paul Ricouer.

' Leonardo Boff, Fundamentalismo, la globalizacion y el fu-
turo de | humanidad, Coleccion St. Breve 37, Bilbao, Sal Terrae
Santander, 2003, p. 12.

17 Idem,

* Josefina Reyes Pedraza, op. cit., p. 168.
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La diferencia y separacion con el otro es una he.
rencia occidental instalada en el imaginario colectiyg
que impide reconocer y valorar al ofro como yo, y qué
en consecuencia dificulta concebir a ofro como oty
diferente del yo.

Enrique Dussel exponente de la filosofia de g Jj.
beracion desarrolla su propuesta €tica, a partir de las ¢q.
tegorias exterioridad, la alteridad y trascendencia éticag
del ofro con un sentido liberador, y como una forma de
reflexionar desde ellas, sostiene que Latinoamérica tiene
la capacidad de reconocer su €tica y juzgar su propio ser,
y desde su propia Optica, aceptar la necesidad del otro.

Otro, nociodn precisa con la que se denomina la
exterioridad en cuanto tal, la historica, y no la mera-
mente cosmica o fisico viviente. El otro es alteridad
de todo sistema posible, mas alla de lo mismo que la
totalidad europea y dominante siempre es'’.

El filésofo argentino desarrolla su propuesta éti-
ca desde la periferia, a partir de los pueblos oprimidos,
los de abajo, los excluidos por el pensamiento euro-
centrista y el sistema colonizador neoliberal. Su ética
es una ética practica, es una ética de la vida como ¢l 1
denomina® pues traduce la realidad que viven las vic-
timas del sistema que las produce, oprime y excluye.

Su filosofia aparece como un pensamiento que $¢
propone demostrar que el ser humano como un yo indi-

" Enrique Dussel, Filosofia de la liberacién, Coleccion Fi-
losofia y liberacion latinoamericanas México, Primero Editores,
2001, pp. 52.

2 Cfi- Enrique Dussel, Etica de la liberacion en la edad de
la globalizacion y de la exclusién, Madrid, Trotta, Coleccion ES
tructuras y Procesos, Serie Filosofia, 2002.
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vidual, necesita de la alteridad, del otro, para alimentar
qu propio ser, todo en la pluralidad real que lo rodea:

El otro es el pobre del Sur,?' el marginado, el ex-
plotado y abusado, el oprimido.* (...) el que a la
vera del camino, fuera del sistema, muestra su rostro
sufriente y sin embargo desafiante: jTengo hambre;
iTengo derecho a comer; El derecho del otro, fuera
del sistema, no es un derecho que se justifique por
el proyecto del sistema o por sus leyes. Su derecho
absoluto, por ser alguien, libre y sagrado, se funde
en su propia exterioridad, en la constitucién real de
su dignidad humana. Cuando se avanza en el mundo,
el pobre, conmueve los pilares mismos del sistema
que lo explota. Su rostro, persona, es provocacion y
juicio por su sola revelacion®.

El otro necesita comer, dormir, cubrirse; tener
paz y sosiego, suefio reparador, tranquilidad al desper-
tar, un proyecto de vida proximo, descendientes; suelo
fértil, agua limpia, aire puro; derecho a tener derechos,
derecho a la libertad, derecho a tener vida digna, a ser
diferente.

1 Kates et al., “Sustainability Science”, citado por Eugene
Pleasant Odum y Barret Gary W., en Fundamentos de Ecologia,
traducido por Ma. Teresa Aguilar Ortega, publicado en varias
reimpresiones, México, Thompson, 2006, 5, p. 474.

*2 Boff se refiere con los términos oprimidos, discriminados,
marginados y excluidos a naciones, razas, géneros, mayorias dis-
criminadas como las mujeres y seres vivos amenazados de ex-
tincién, entre otros, Cfi: Leonardo Boff, Etica planetaria desde
el gran Sur, Madrid, Trotta, Coleccién Estructuras y Procesos,
Serie Religion, 2000, p. 84.

» Enrique Dussel, Filosofia de la liberacion, op.cit., p. 53.




T

156

El otro se revela realmente como ofro con toda gy
exterioridad cuando irrumpe como lo mas extremada.
mente distinto, como lo no habitual o cotidiano, comg
lo extraordinario, lo enorme (fuera de la norma)*,
como otro, como Tierra pues el rostro del otro, prime-
ramente como pobre y oprimido, revela realmente 3
un pueblo antes que a una persona singular (...) cada
rostro, Unico, misterio insondable de decisiones toda-
via no tomadas; es rostro de un sexo, de una genera-
cion, de una clase social, de una nacion, de un grupo
cultural, de una etapa de la historia.”

En tal sentido, el otro es Tierra, es la clase opri-
mida, es la generacion por venir, es la nacién expolia-
da, dependiente; es propuesta, es proyecto de vida, es
utopia, es el rostro que se presenta y exige respuestay
propuesta con responsabilidad.

En el contexto del movimiento latinoamericano
de liberacion, en lo que a la participacion orgénica de
Leonardo Boff se refiere el otro, pobre, une su grito a
la Tierra: ambos Otro son expoliados, excluidos, des-
truidos, negados como otro.

La Tierra es un super organismo vivo, que €S
otro, con su diferencia irreductible, y al mismo tiempo
otro préximo al ser. Reconocer su alteridad permite
construir la proximidad en las relaciones de conviven:
cia benevolente? de re-ligacién y reencuentro pues
igual que el oprimido, la Tierra est4 falta de respeto Y
dignidad, por lo que exige liberacion.

4 Ibidem, pp. 52-53.

3 Ibidem, pp. 53-54.

2 | eonardo Boff, Virtudes para otro mundo posible: hospi-
talidad, derecho y deber de todos, Bilbao, Sal Terrae Santandeh
2006, Coleccion El Pozo de Siqueim 199, p. 119.
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La actitud de reconocer al otro como otro repre-
senta un enorme desafio para toda persona y cada una
de las sociedades. El otro, no puede ser reducido al
otro humano. El ofro hace referencia a todo otro, a
cualquier otro, al no yo que se presenta ante mi perso-
na: “El primer préjimo, el mas inmediato que se pre-
senta pues nos hallamos inmersos en €I, es el mundo
que nos rodea, la naturaleza®’ y es otro, totalmente otro
que me da la posibilidad de ser ético y estar re-ligado.

Enrique Dussel plantea que Occidente ha tenido
gran dificultad en acoger al ofro. Su estrategia predo-
minante ha sido negarlo, ya sea mediante la incorpora-
cion, el sometimiento o la pura y simple destruccion.

El caracter imperial de Occidente se funda en su
presuncion de ser el mejor en todo, la punta mas avan-
zada del espiritu en el mundo, como escribié Hegel; la
mayoria de las filosofias de Occidente se centran en la
identidad, reservando poco espacio para la alteridad.
Por eso la ética estd siempre de menos.”

El otro es quien me significa y es y se presenta
con rostro que me habla y me dice ser, me dice queé es
y quién es. De acuerdo con Emmanuel Levinas el otro
que no es mi enemigo (como en Hobbes o en Hegel)
ni mi complemento, como es aun en la Republica de
Platon, el otro es aquél cuya relacion con él me cues-
tiona, que me da la cara, es aquél a quien expreso lo
que expreso y que me significa.”’

7 Ibidem, p. 31.

g Enrique Dussel, Filosofia de la Liberalizacion..., op. cit.,
Pp. 50 52.

* Emmanuel Levinas, Humanismo del otro hombre, México,
Siglo xx1, 1974, pp. 55-59.




158

El otro que no es un simple dato sino primordi).
mente es sentido porque se lo da la expresion mismy
porque so6lo por €l un fenémeno como el de la Signi:
ficacion se introduce, por su propia cuenta, “en el gep
(...) cuya manifestacion se produce del mismo modg
que toda significacion (...)”.*

Al referirse a la genealogia de la ética, Boff aly-
de al que ama, que ama al ofro, misterio vivo y desa-
fiante que obliga a salir de nosotros mismos y a tomar
postura ante €l, al irrumpir ante mi y hacer que surja la
ética, pues el ofro es propuesta que pide respuesta con
res-ponsa-bilidad y amor:*!

Este salir de si, en direccion del ofro para amarlo en
si mismo, para amarlo sin esperar ser correspondido,
de forma incondicional, fundamenta un ethos lo mas
inclusivo posible, lo mas humanizador que pueda
imaginarse. Este amor es un solo movimiento que se
dirige al otro, a la naturaleza y a Dios.*

La relacién con el ofro suscita la responsabi-
lidad. Si, situados ante el ofro, ante su rostro y Sus
manos suplicantes no hay posibilidad de evasion: se
tiene que responder. Eso es lo que significa la palabra
responsabilidad, dar un responsum, una respuesta al
otro. El ofro hace surgir en nosotros la ética, obliga
una actitud de acogida o de rechazo y en este sentido,
la ética es la filosofia primera no es una rama de ella,

30 Emmanuel Levinas, Humanismo del otro..., op.cit., pp- 55-59.

31 Leonardo Boff, Etica y moral, la bisquedade los fundamé=
tos, Bilbao, Sal Terrae, Coleccion St. Breve 40, 2004, p. 47.

32 Ibidem, pp. 47 y 48.
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a1 decir de Emmanuel Levinas antecede al plano de la
ontologia.”

El otro esta presente en un conjunto cultural y
s¢ ilumina por este conjunto, como un texto por su
contexto, el ofro que significa por si mismo y que se
revela a partir de un mundo historico al que pertenece
y cuya presencia consiste en venir hacia nos otros, en
presentarse Con un rostro que habla y cuya manifesta-
cion es el primer discurso.**

La reflexion de Morin respecto a la dimension
ética del ofro es también relevante pues fortalece esta
apreciacion:

Hay una fuente individual de la ética, que se encuen-
tra en el principio de inclusién, al mismo tiempo hay
una fuente social que esta en las normas y reglas que
inducen o imponen a los individuos un comporta-
miento solidario. Habria una especie de armonia pre-
establecida que empuja a los individuos a inscribirse
en una ética de solidaridad en el seno de una comu-
nidad y que empuja a la sociedad a imponerles a los
individuos una ética de solidaridad.®

El planteamiento de Morin, de re-ligacion (otra
concepcion de construccion del ethos) y con ello de re-
conocimiento del ofro y su integracion en comunidad,
también nutre la propuesta que Leonardo Boff plantea
ala sociedad actual, para asumir una ética planetaria a
Partir de un cambio de paradigma en la concepcion del

* Rubén José Sanabria, “In memoriam, Emmanuel Levinas
(1905-1955)”, Filosofia, num. 85, afio XXIX enero-abril, Méxi-
€0, Universidad Iberoamericana, 1996, p. 9.

* Emmanuel Levinas, Humanismo del otro. .., op. ¢if., pp. 55-59.

* Cfir Edgar Morin, Método..., op.cit., p. 24.
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ser humano respecto a sus actos, al establecer comyg
principio que él es ético cuando renuncia a estar sobyg
los ofros para estar y ser solidario con los otros, cuan.
do es capaz de entender las exigencias del equilibrig
ecoldgico y poner a si mismo, limites a los deseos an-
tropocéntricos que tiene.*

Al principio de la historia, en el seno de la cog-
movision de los pueblos indigenas, el ser humano sg
ha reconocido y ubicado como una parte, como un
componente mas entre ofros muchos de la naturaleza;
ha practicado una vision del mundo que lo ha hecho
reverente y sensible ante la Madre Tierra, como fuente
de origen humano y de los demas seres vivos:

La sabiduria de sus culturas se ha tejido gracias a
una afinada sintonia con el universo y a una atenta
escucha de la naturaleza (...) el indio se siente parte
de la naturaleza y no un extrafio dentro de ella (...)
para ellos la Tierra es madre; la Tierra esta viva y por
eso produce todo tipo de seres vivos.*’

Esta vision ha dictado al humano formas de inte-
gracién a la vida comunitaria con caracter de cuidado
y respeto por todo aquello que habita en la Tierra, 1a
cual, en sus diversas expresiones de gran madre, de
Tierra cultivada, naturaleza y hogar se percibia como
un organismo vivo que no podia ultrajarse, era un sefs
era un ofro que merecia respeto y veneracion: “La nas
turaleza no es un ‘algo’, es un ‘alguien’ que procred,
nutre y acoge; que interlocuta con el hombre y col

% Leonardo Boff, Ecologia: grito de la Tierra..., op., cit., P- 4l
37 Leonardo Boff, Del iceberg al arca de Nog..., op. Cit:s pp:
53y 54.
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quien las comunidades establecen especiales relacio-
nes de cardcter espiritual (...) es una relaciéon perso-
nal, de filiacion”.*®

En esta perspectiva de re-ligacion cultural y per-
sonal, condicion necesaria para la construccion del
ethos, se personifica la Tierra como ofro que es ve-
nerado, por lo tanto, se le respeta y es objeto de trato
ético y consideracion moral.

Un planteamiento como €ste, con caracter utopi-
co al proponer una relacion de reverencia y respeto a
toda vida como la Tierra viva al ser otro, da pauta para
considerar la dignidad no exclusiva de la persona sino
también posible para otro otro, desde una articulacion
central de valores, principios y poderes humanos don-
de (como sefiala Leonardo Boff), se procure el cui-
dado de los recursos escasos para toda la familia que
habita en la misma Casa comun.

Este primer género de re-ligacion transcendente
vincula la vida humana a elementos no humanos, lo
que permite entender el sentido de la vida en funcion
del cosmos.

Para Boff, la cosmologia es la ciencia que estu-
dia el universo, su origen, evolucion y finalidad. Pro-
porciona una imagen de mundo que produce la socie-
dad y que cada cultura posee como cosmovision, para
orientarse en el campo del conocimiento y situar el

% Mario Melo, “Los derechos de la naturaleza en la nueva
constitucién ecuatoriana”, en Alberto Acosta (comp.), Derechos
de lg naturaleza, el futuro es ahora, Quito, Abya-Yala, 2009, pp.
36y 7.
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lugar del ser humano en el conjunto de los seres y del
cosmos.>’

El autor reconoce el principio cosmoldgico Comg
la hipétesis segun la cual, el universo se rige por g
cuatro fuerzas originarias de la naturaleza: gravedad
electromagnética, nuclear debil y la nuclear fuerte, 3;
que muestra similitudes en todas partes (es, pues, ho-
mogéneo) y todas direcciones (es, pues, isotr(’)pico)_
Esto fue comprobado por medio de la radiacién de
fondo, ultimo eco del big bang que llega, por igual, de
todas partes del universo.*

En vez de un cosmos fragmentado, compuesto
de una suma de seres inertes y desconectados, la nueva
cosmologia ve el universo como el conjunto de sujetos
relacionales, todos inter-retro-conectados.* Espacio,
tiempo, energia, informacion y materia son dimensio-
nes de un tnico gran Todo.

¥ Leonardo Boff, “Dos cosmologias en conflicto”, columna
semanal en linea de Leonardo Boff, ntim. 381, publicada el 21 de
mayo de 2010, http://www.servicioskoinonia.org/boff/articulo-.
php?num=381, consultada el 26 de mayo de 2010.

% Cfi Leonardo Boff, El cuidado esencial. Etica de lo huma-
no, compasion por la Tierra, Madrid, Trotta, Coleccion Estruc-
turas y Procesos, Serie Religion, 2002, p. 160.

“ Desde el origen de la vida todos los seres vivos, sea direc-
tamente o a través de un circuito, han estado conectados. Las
interacciones entre los organismos se dan por via acudtica y 8¢
rea. La suma de las incontables interacciones es lo que da lugat
al mas alto nivel de organizacién de la vida: la biosfera azul, col
toda su coherencia holdrquica (coexistencia de seres menores €it
sistemas mayores), y la misteriosa grandeza con que resalta S0
bre el negro cosmos. Cfi: Lynn Margulis y Dorian Sagan, / Que
es la vida?, Barcelona, Tusquets, 2005, p. 26.
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ETHOS: SU CONSTRUCCION DESDE EL COSMOS
Y LA RELIGION

Cinco grandes actos estructuran el teatro universal del
que SOMOS co-actores: el cosmico, el quimico, el bio-
J6gico, el humano y el planetario.*

En el primer acto cosmico irrumpi6 el universo, to-
davia en proceso de expansion y en la medida en que
se expandia, se auto-creaba y diversificaba, nosotros
estabamos alli, sefiala Boff, en las posibilidades con-
tenidas de ese proceso.

El segundo es el quimico, en el seno de las gran-
des estrellas rojas (los primeros cuerpos que se den-
sificaron se integraron hace por lo menos 10 billones
de afios) se formaron todos los elementos pesados que
hoy constituyen cada uno de los seres, como el oxige-
no, el carbono, el silicio, el nitrogeno, etcétera.

Con la explosion de las grandes estrellas (que se
volvieron super nuevas), tales elementos se desparra-
maron por todo el espacio: constituyeron las galaxias,
las estrellas, la Tierra, los planetas y los satélites de la
actual fase del universo. Aquellos elementos quimicos
originales circulan hoy por todo el cuerpo humano,
sangre y cerebro y conforman el codigo genético que
unifica e iguala a todos los seres vivos existentes, lo
que se traduce en igualdad biocéntrica.

El codigo genético es igual en todos los seres vi-
vos; Watson y Crick*® concluyeron: la vida no es mas

2 eonardo Boff, El cuidado esencial..., op. cit., pp. 59y 60.

 Watson, J., en ADN el secreto de la vida, Taurus, Madrid,
2003, citado por Leonardo Boff, en La opcion Tierra, la solucidn
para la Tierra no cae del cielo, Bilbao, Sal Terrae Santander,
2008, pp. 24-25.
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que una vasta gama de reacciones quimicas coording.
das; el secreto de esta coordinacion es un complejo
arrebatador conjunto de instrucciones inscritas quimj.
camente en nuestro ADN.*

El tercer acto es el bioldgico, de la materia que ge
complejifica y se enrolla sobre si misma en un procegg
llamado de autopoiesis (autocreacion y auto-organj-
zacion); irrumpio hace 3’8 billones de afios con lag
formas de vida mas elementales hasta evolucionar g
las mas complejas, al superar obstaculos naturales del
entorno fisico y de su propia evolucién bioldgica, tal
como lo sefiala Edgar Morin en su obra Tierra Patria:

En virtud del principio auto-eco-organizacional com-
plejo, no se puede separar un ser auténomo (aufos)
de su habitat bio-fisico (oikos), a la par que oikos estd
en el interior de aufos sin que por este autos cese de
ser autonomo. La auto-eco-organizacion propia de
los seres vivos significa que la organizacion fisico-
cosmica del mundo exterior estd inscrita en el inte-
rior de nuestra propia organizacion viviente.*

Todos estamos formados por los mismos compo-
nentes. Asi planteado, la diferencia entre los seres que
habitamos el cosmos y la Tierra no es de principio ni
origen, es de grado y forma, lo que en la perspectiva
de Leonardo Boff da pauta a una respuesta ante la in-
terrogante de qué es la vida y como se origina; asi, €sta

* Idem.

* Edgar Morin, “Tierra patria”, publicado en Gaceta de
Antropologia, num. 12, 1996, http://www.ugr.es/~pwla°/
G12 01Edgar Morin.html, consultada el 3 de mayo de 2010.
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deja de ser s6lo magica y misteriosa o proveniente en
exclusivo de Dios.

El origen comun unifica en estructura genctica
2 los seres vivos y los hace a la vez diferentes, com-
plementarios e interdependientes en sus relaciones de
sobrevivencia; al respecto, Morin sefiala la evidencia
de la naturaleza bioldgica, cosmica y sucesiva de esas
relaciones paraddjicas en el tiempo y en el espacio:

(...) las interacciones entre los seres vivientes son,
no solamente de devoracion, de conflicto, de compe-
ticion, de concurrencia, de degradacion y depreda-
cidén, sino también de interdependencias, solidarida-
des, complementariedades.*®

La re-ligacion es original, natural, posibilita la
vida, su evolucién y permanencia.

El cuarto acto en el teatro universal en el que
somos co-actores es el humano, subcapitulo de Ia his-
toria de la vida. El principio de complejidad y de au-
to-creacion encuentra en los seres humanos inmensas
posibilidades de expansion. La vida humana florecio
cerca de 10 millones de afios atrds, surgio en Africa,
por lo que Boff declara que todos somos africanos.

A partir de alli, la vida se difundi6 por todos los
continentes hasta conquistar los confines mas remotos
de la Tierra. Lo humano mostr6é gran flexibilidad; se
adaptd a todos los ecosistemas, a los mas gélidos de
los polos, a los térridos de los tropicos, al suelo y el
subsuelo, al aire; sometio a las demds especies, menos
a la mayoria de los virus y de las bacterias y fuera del
planeta, llegé a la Luna en naves espaciales.

* Idem.
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Ese fue el triunfo peligroso de la especie homyg
sapiens y demens: el paradigma de conquista, sustep.
tado en la cosmologia clasica® que perdurd durante
siglos y que ya no explica las transformaciones ocuryj.
das en la humanidad y en el planeta Tierra.

El pecado de origen en la sociedad capitalista e
industrial para Boff, es la ruptura de la re-ligacion, Eg
lo que ha impedido que se cumplan los suefios huma-
nos de la comunidad de vida, por ello, la eleccion eg
de la humanidad; el progreso como aplicacién de la
inteligencia y expresion de la ciencia ha establecido la
distancia inmanente y trascendente entre el ser huma-
no y el cosmos:

(...) somos integramente hijos del cosmos. Pero, por
la evolucion, por el desarrollo particular de nuestro
cerebro, por ¢l lenguaje, por la cultura, por la socie-
dad, hemos llegado a ser extrafios, nos hemos distan-
ciado de este cosmos y nos hemos marginado de é1.*

Al reconocer esta separacion y constatar sus im-
plicaciones en la crisis ética y ecoldgica actual, habra
que garantizar entonces las condiciones para lograr el
suefio de la re-ligacion de origen. La humanidad pen-
sante, responsable y consciente hara posible esta uto-
pia en el quinto acto del teatro universal.

Condicién inicial es partir del interior del ser
humano; del reconocimiento del vinculo roto, de 12

7 Los padres fundadores del paradigma moderno que subya-
ce a la cosmologia dominante son Galileo Galilei, René Desc?f‘
tes, Francis Bacon, Isaac Newton. Cfi: Leonardo Boff, Ecologid:
grito de la Tierra..., op. cit., p. 21.

“Edgar Morin, Tierra patria..., op. cit.
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irascendencia de restablecer la re-ligacion que lo hace
ajeno de su interdependencia. Ver la realidad, juzgar
Jas consecuencias y actuar para transformar lo nece-
sario y liberarse del aislamiento, de la individualidad;
reconocer la realidad, la historia, el origen y el destino
compartido. Saberse y asumirse en el peligro, en el li-
mite y evitar las consecuencias de traspasarlo. Iniciar,
avanzar en el compromiso por la vida, encaminarse al
cambio en el contexto del acto inmediato.

Para Teilhard de Chardin cada elemento del cos-
mos estd positivamente entretejido en todos los demas
gracias al misterioso fendmeno de composicion y uni-
dad. Es imposible romper esta red, imposible aislar
una sola pieza sin que se deshilache toda ella y se des-
haga por todos sus extremos. La trama del universo es
el universo mismo. Trama que es mas que la simple
superposicion de relaciones articuladas.*

Solo podemos entender el ser humano re-ligado
con la Tierra en el concierto de todo ese proceso univer-
sal, asi como tener presente que los elementos materia-
les y las energias sutiles conspiraron para que lentamen-
te se fuese gestando y, finalmente, la vida pudiese nacer.

Conservar su union en bien de todos, gracias a
las condiciones planetarias de globalizacion actua-
les, es la tarea que queda por hacer.

El segundo género de re-ligacion transcen-
dente es /a religiosa. Es aqui donde el sentido de
la vida se redefine en un horizonte religioso; la re-
ligién es una dimensién transcendental del ser hu-
mano en virtud de la cual, éste aparece re-ligado
Precisamente a otras entidades no humanas, subjeti-

49 Idem.
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vas, que se denominan de acuerdo con Garcia Sigpp,.
niimenes, con los que se puede hablar (en la plegarjy
en el juramento) y a quienes se puede escuchar (en 1;
revelacion).”®

Tales son medios y recursos de didlogo con lag
deidades que tienen en comun las religiones como ex.
presion cultural de cada pueblo por lo tanto, distintag
y diversas, lo cual implica el reconocimiento de la al-
teridad y la necesaria comprension de su aceptacién y
diferencias.

Sus diversas manifestaciones (independiente-
mente de su denominacion), de cierto modo estable-
cen una forma de vinculo trascendente, de relacin
humanidad-cosmos-Dios, junto con los ritos y las dan-
zas sistematizadas en formas culturales de lo que se
llaman las religiones.

Boff las coloca en la problematica ambiental
a partir de su vision teoldgica y el paradigma éti-
co ecologico que propone, destacando su unidad y
complejidad trascendente con la Fuente Originaria:
“Los desafios ecologicos provocan a la teologia. Ha-
cer teologia es preguntar siempre: ;,como se relaciona
todo esto con Dios?”.”!

Desde tal interrogante, el autor articula un
discurso en que recupera las aportaciones cientifi-
cas de la cosmovisién moderna y las vincula con 12
ecologia interior como un camino ético de espiri-
tualidad, que traduce la re-ligacion indisoluble de
la creacion de la vida y el universo; de ahi retoma

3 Pelayo Garcia Sierra, op. cit.

5! Leonardo Boff, La dignidad de la Tierra, Ecologia, miit
dializacion y espiritualidad, Coleccién Estructuras y Procesos:
Serie Religion, Madrid, Trotta, 2000, p. 51.
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|a Fuente Originaria, por la que el humano es hijo
libre ¥ responde para cuidar el jardin que le ha sido
dado en la escenografia del teatro universal.

Para Boff, la combinacion entre fisica cudnti-
ca y biologia permite reconocer y captar la naturale-
za como un todo organico; las aportaciones de estas
ciencias de la Tierra enriquecen la comprension acerca
del caracter de sistema de los organismos vivos y del
propio COSMOS COMo creacion.

Las contribuciones como principios cientificos
sobre la energia y composicion de la materia y el cos-
mos, como la no linealidad, la dindmica, el caracter
ciclico, el orden estructurado, la autonomia e integra-
cion, la autoorganizacion y creatividad reconocidos
en los elementos fisicos y quimicos, sustentan la re-
ligacién con la Fuente Originaria de la vida.*

Ademas de estas contribuciones, estan los apor-
tes de la psicologia de lo profundo, la psicologia trans-
personal y de la llamada nueva antropologia, las cuales
coinciden en que el ser humano biologica y psiquica-
mente posee una ancestralidad como el universo,* sus
principios disciplinarios fundamentan una ecologia
interior como camino ético, que refiere las conexiones
con todas las energias del cosmos que pasan por el ser
humano, lo marcan y lo inter-ligan con el destino de
todos los seres.*

2 1 eonardo Boff, “Universidad y cambio de época”, confe-
rencia dictada en la Universidad Iberoamericana en el Seminario
Interioridad y Crisis del Futuro Humano, Puebla, Universidad
Iberoamericana, 1999.

% Leonardo Boff, La dignidad de la Tierra..., op. cit., pp. 48
v 49,

* Ibidem, p. 53.
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La condicion de re-ligacion, supone el vingy.
lo que interrelaciona y une a todos y cada uno de log
elementos que conforman el universo, el ambiente y
la naturaleza en la Tierra. En funcién de esta interde-
pendencia de relaciones se reconoce cOmo 1os seres se
afectan reciprocamente y por tanto, las acciones con-
sideradas éticas, trascienden a favor, los vinculos de I3
sobrevivencia en conjunto.

La cosmovision de los pueblos originarios con
respecto al origen de la vida y del cosmos, su interre-
lacién e interdependencia con la humanidad, se sopor-
tan y argumentan cientificamente con los conocimien-
tos actuales fundiéndose en una concepcidon vigente
de la re-ligacion universal: “No solo conocemos por
la ciencia, sino también por nuestra conciencia, por
nuestra interioridad, por las intuiciones, los suefios, las
experiencias y proyecciones”.”

Las personas que se orientan por la cosmologia
contemporanea, méas y mas se confrontan con el pla-
neta como un inmenso y complejo organismo; de ello
se desprende que espiritualidad y ciencia se implican
y complementan.

LA RE-LIGACION PARA CONSTRUIR EL ETHOS
SUPONE VALORACIONES

Para empezar a apuntar respuestas no es posible cen-

trarse en el ser humano como persona y ser ind1v1dufll
aislado, hay que pensarlo y reposicionar la existencid

3 Ibidem, p. 50.

171

en la colectividad de la naturaleza no como planeta
fisico e inerte, sino como Tierra viva.

Es menester optar por un ecovalor, emergente e
ineludible de una nueva sociedad en la necesidad de
cambiar hacia un modo de vida diferente y mejor para
todos, fundado en la participacion voluntaria y bien
intencionada, bajo la premisa del bien comin y don-
de el buen vivir de los pueblos originarios se recupere
para sustentar un ezzos como modo de vida y casa, que
sea diferente y mejor que la actual.

En la construccion de esa nocidn se necesitan
conmociones®® interiores que lleven a la custodia ética
del patrimonio vital que es la Tierra; que encaminen
a la reflexion por la vida no sdlo propia, sino la com-
partida en la distancia geografica, en la temporalidad
histérica y generacional.

Se precisa activar las alertas vitales que posibili-
ten la utopia del buen vivir futuro y aminoren la reali-
dad del pasado préximo y decadente, evidenciado en
la forma en que se consumen los recursos terrestres.

Las condiciones minimas y necesarias que han
de conformar la nocion dignidad de la Tierra como va-
lor ecoético, trazan su avance considerando la adop-
cion de un nuevo paradigma de Tierra, como Tierra
Viva, al recuperar el vinculo de re-ligacion con ella
como Madre Tierra.

Y es que para darle contenido es necesario de-
sarrollar relaciones basadas en la adopcidn de valores
con alcance telescopico, que caractericen al ser huma-

* Del latin commotio, -onis, conmocion no social ni corporal
que denota inestabilidad; es entendida en términos de movimien-
10, agitacion, inquietud o perturbacion del dnimo de una o varias
Personas a las que se les movilice.
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no con capacidad de advertir, admirar y asombrarge
con los detalles y particularidades de la re-ligacion yj-
tal; que le permitan agudizar tal valoracion y ampliarla
desde la sensibilidad microscopica de la humanidaq,
es decir, desde el acercamiento en espiritu y cuerpo 3
todas las formas de vida aun existentes y por existir;
asumir y respetar el valor intrinseco en cada alteridad
co-existente.

Goémez Heras sefiala que el problema ha sido
que historicamente a la naturaleza se le ha atribuido
valor de utilidad, pero no de dignidad, lo cual obliga a
la ética ambiental a intentar caminos que le restituyan
tal dignidad, asi como aquéllos valores de los que fue
expoliada por la sociedad consumista.”’

La dignidad de la Tierra supone el respeto por el
valor ecoético de la naturaleza entendida como crea-
cion vital que posee valor intrinseco, recreado al ad-
vertirse los valores particulares de los elementos que
la constituyen, y que no existen ni se transforman por
agregaciéon, complementariedad o fortalecimiento.
Son en si y de si, le son propios y esenciales a cada
una de las formas de vida que la integran y unen. La
Tierra es asi, totalidad convergente de ecosistemas €n
donde ocurre la interrelacién del valor intrinseco de
las partes y la complejidad del todo.

Holmes Rolston plantea que los valores intrin-
secos van de un lado a otro, de las partes al todo y del
todo a las partes (...) formando una especie de corpo

57 Marcos Gémez Heras (coord.), La dignidad de la natir®
leza. Ensayos sobre ética, filosofia y medio ambiente, Grand
Ecorama, 2000, p. XIIL
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racion, donde el valor no puede estar solo. Todo bien
esta en comunidad.®

Por su parte, Baird Callicot en su articulo “Teo-
ria del valor no antropocéntrica y ética ambiental”®®
acude a la teoria de los sentimientos morales de David
Hume, orientados hacia los demas (amor, afecto, sim-
patia), a fin de sustentar que los humanos no son las
inicas entidades moralmente valiosas, y con base en
ello, reconoce un valor especial a la biosfera actual en
la pretension de motivar un comportamiento especial
hacia ella.

Los sentimientos morales desde la perspectiva
de la seleccidon natural en Carlos Darwin, aumentan
las probabilidades de sobrevivencia de quienes los tie-
nen, lo cual coincide con Hume al sostener que los
sentimientos existen para las personas y para la comu-
nidad, como es el caso de la solidaridad y el patrio-
tismo que surgen cuando el ser humano es capaz de
entender y aceptar su pertenencia a una comunidad.*

Amor a la patria es el nombre del sentimiento
social dirigido hacia la nacion como una entidad su-
praorganica. Sin embargo, hoy dia, no existe un nom-
bre para el naciente sentimiento que tiene por objeto
la biosfera terrestre y sus diversos subsistemas supe-
rorganicos.®!

*® Cfir Holmes Roslton, “Etica ambiental, valores en el mun-
do natural y deberes para con €17, en Margarita Valdés (comp.),
Nafuraleza v valor, una aproximacion a la Etica ambiental, Mé-
Xico, UNAM/Fondo de Cultura Econémica, 2004.

¥ Baird Calllicot, “Teoria del valor no antropocéntrico”, en
Margarita Valdés (comp.), op. cit., pp. 99-117.

“ Idem.

* Ibidem, p. 116.
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Con base en estas reflexiones Callicot propone g]
valor de la biofilia,* el cual conduce a otorgar un valor
especial a los ecosistemas actuales, pues el sentimien-
to hacia la Tierra es lo que naturalmente motiva a tra-
tarla de manera considerada, a cuidarla y defenderla,

En el campo cientifico, los neur6logos han co-
nectado las sensaciones placenteras subjetivas con las
endorfinas y encefalinas. El placer asociado a la con-
templacién de la belleza (amor y biofilia), que es el
placer que se experimenta en compaiiia de otras cria-
turas vivas, es lo que lleva a elegir parejas y los entor-
nos naturales favorables para la supervivencia,* y con
ello a reconocerles valor y aprecio. En el caso de la
Tierra, consideracion y valor moral.

A pesar de la concordancia con la biologia evolu-
tiva y ecoldgica en la idea original de valor de acuerdo
con Hume, éste es subjetivo y depende de lo afectivo,
lo que podria plantear la teoria basicamente antropo-
céntrica ya que “el valor depende de los sentimientos
humanos (...) nunca los puedes encontrar, hasta que
diriges tu reflexionar al interior de tu propio pecho”.%

Al respecto, el autor advierte que el valor puede
anclarse en los sentimientos humanos, pero ni_el!os
ni quienes los anidan son destinatarios o beneficiarios
como objetos naturales. .

Los sentimientos morales tienen, por definicions
una orientacién hacia los demdas y son intencionales,
es decir, no son ellos mismos valorados ni son expert=
mentados en ausencia de algin objeto que los motive
o cause y sobre el cual, por decirlo asi se proyectet:

2 Idem.
63 L ynn Margulis y Dorian Sagan, op. cit., p. 32.
6 Baird Callicot, op. cit., p. 116.
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Sus objetos naturales, no estan limitados, excep-
to por convencion a otros seres humanos. Mas bien
son naturalmente despertados por los semejantes que
viven en sociedad y por la sociedad misma, entre los
que pueden hallar, con el pensamiento ecolégico con-
temporaneo y en la cosmovision de los pueblos origi-
narios, seres no humanos y un orden social mas vasto
que el de los humanos.®

Una teoria del valor (teoria axioldgica), opuesta
a las antropocéntricas (que so6lo reconocen valor in-
trinseco a los seres humanos e instrumental a todas las
otras entidades), lo asignaria a otras que no sean pre-
cisamente humanas, dandoles igual valor por ejemplo
a los ecosistemas actuales, presentes o futuros; pero
quienes se 1dentifican con las teorias antropocéntricas
del valor, se opondrian o negarian tener motivos para
orientar su comportamiento a promover y defender la
vida asi como el valor intrinseco de los ecosistemas.

REFLEXIONES NECESARIAS

En el ethos se da la creacion de los habitos y costum-
bres que constituyen el actuar cotidiano. Si bien algu-
nas culturas tienen el pensamiento del cuidado de las
personas y de la tierra como ser vivo, desafortunada-
mente lo que predomina es una vision de mundo en
¢l que se da la dicotomia entre los dominados y do-
minantes. Esto produce una desvinculacion entre las
Personas y culturas con la tierra misma.

® Ibidem, pp. 116-117.
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Es necesario vivir la construccion del ethog
mas alla de la morada humana. Pasar de una visién
antropocentrista a una que involucre a todos log
actores que intervienen en la vida. Asi como asumir
la co-rresponsabilidad de las consecuencias que se
tienen por las acciones que ejercemos en detrimento
de los Otros seres Vivos.

Pensar en una transformacion ante la desintegra-
cion actual nos lleva a la construccion a partir de la re-
ligacion del vinculo roto como consecuencia. de las ’for.
mas de vida individualistas y de caracter dominante. Esta
puede ser concebida como un movimiento Qe inclusion
del Otro, sea persona, cultura y la propia Tierra.

La re-ligacién supone tomar en cuenta la com-
plejidad de la creacion de un tejido en donde la pell’t,e-
nencia es importante y el reconocimiento de la unién
indisoluble con el Otro, ser humano, y no humano es
la clave de la convivencia. Requiere, por tanto, de una
vision de valoracion de lo humano y no humano como
parte del todo, que nos conduzca a la consideracion y
respeto a los Otros.
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